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REVISTAS

RIBLICA, MORAL, DERECHO CANONIGO, ESPIRITUALIDAD, I11TSTORIA BOLESIASTI(-
CA Y MISIONOLOGIA

LarRRARAGA, VicToriaNo, S. J., La teorta sobre la justicta vnputada de Lu-
tero en su comenlario 4 la Carla a los Romanos (1515-1516) © BB (1945)
147-128; 447-460. ‘

Se estudian en cstos dos arliculos los origenes de la nueva teoria
en Lutero, dos afios antes de la revolueion protestante, a hase de su eo-
mentario a la Carta a los Romanos en la Universidad de Witemberg, 1515-
1516, conservado inddito casi hasia nuestros diag v publicado con el ti-
tulo de Luthers Vorlesung tber den Riomerbrief, 16545-1516, en Anfdnge
reformalorischer Bibelauslegung, 1, Leipzig, 1908, por el profesor Ficker.

La nueva leoria de la justicia imputada brota toda de su interpre-
tacién de la Carta a los Romanos en Lulero. Del heeho por ¢l experi-
mentado de una coneupiscencia invencible, pasa ol monje agustino a la
afirmaeion de ser el hombre cseneialmenie pecador v eselavo del pe-
sapo. No siendo, pues, la gracia una realidad en el alma, el Prior de
Wwitemberg sc refugia en la teoria de la juslicia impulada mediante
la fe en medio y a pesar del peeado.

Todo el esfuerzo de Lulero en su comentario va a registrar esta
doble tesis en la Carta a los Romanos. Cree sorprender la justicia impu-
lada mediante la Je en los capiulo 3 Y 4, asi como la fuersa arvolladora
de la concupiscencia en la emocinnante pericopa del capitulo 7. En su
interpretacion de la pagina paulina quiere cubrirse el Profesor de Wi-
temberg con la autoridad de San Agusting pero media un abismo entre
ambas interpretaciones. Alli donde el Doctor de Hipona habla de los
primeros movimientos indeliberados. ¢l monje agustino proximo a la
apostasia habla de movimientos plenamente deliberados ¥ eonsentidos.
Para Lutero, interesado en sostener la tesis, Pablo es impotente como €l
para no sucumbir a los golpes de una concupiscencia triunfal y arro-
tadora. ) )

El punto flaco de Lutero, como se hace ver en esle estudio, esta
en la auscneia de todo sentido histérico en su interpretacion de la Carta
a los Romanos. Bs verdad que se acercd a ella con poca preparacion
cientifica, excesivamente joven o interesado en justificar sus propias
caidas con las palabras del Apositol iLutero-—ha dicho HMarnack—es un
hije de escandalo!

V. L.

Mareos, K., S. J., Milenarismo Miligado. Méritos y Brroves de un insigne
signe  jesuiia chileno: 127 RF (1943) 346-367.

Se trata del . Manuel de Lacunza (1731-1801), nacido en Santiago
de Chile, de familin oriunda de Artajona (Navarra), célebre eseritor
milenarista, varon de agudo ingenio y de piedad singular, pero a quien
las amarguras del desticrro en Italia lHevaron a ver en ciertos pasajes
del Apocalipiss y de los vatieinios de los profetas, sentidos ocultos,
2 su juicio gloriosos para Jesueristo, que eXpuso cn un 1ibro titulado:
Venida del Mesias en Glovia y Majestad. Esta obra tuvo enorme difu-
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sion, y apasiond vivamente los 4nimos de adversarios 'y defensores,
hasta su condenacién por el Santo Ofieio de Roma el 6 de septiembre
de 1824, Con ocasiéon de un libro reciente de A. F. Vaucher sobre el
P. Lacunza, esclarece el autor ciertos datos biogréficos v algunas apre-
ciaciones de dicho escritor sobre el jesuita milenarista; y da a conocer
varios Manuscritos sobre Lacunza vy su obra no citadog por Vaucher.
Finalmente hace una Dbreve resefia de toda la controversia de admi-
radores y- enemigos del lacuncismo, y trata de ja respuesta del Sanfo
Oficio de 44 de julio de 1944 al arzobispo de Santiago de Chile, que nots
de error al Milenarismo mitigado: {ufo doceri non posse.

P

Rurz Jweines, J., Derecho y plenitud de la vide hwmana: CT 67 (1944)

52-85; 338-366.

3

L. razén del titulo del articulo estd en que el derecho es para ol
hombre instrumento necesario en la conquista de su plenitud ontoldgica.
Es que el derecho hace posible el consorcio social, nceesario en orden
a conseguir el bien espiritual personal, cuva Gllima frasc es el goon
eterno. Mas jedmo el consorcio social, que implica mero contacto peri-
férico, externo contribuye al logro de la perfeccién espiritual del in-
dividuo? El hombre al nacer conoce lo que le es perfective confusamente:
ha de progresar, deducir conclusiones, para 1o que le es imprescindible 1a
ayuda social, porque por si no puede alcanzar la suma de medios que
proporeiona la comunidad: no requerird e) individuo mas que de =i
mismo como persona intelectual en el acto propio de la vida contem-
plativa, pero si requerird la cooperacién de la comunidad para la pro-
posicion del objeto, e. d. para la preparacién de dicho acto. Asimismo:
para la contemplacion perfectiva son necesarias las virtudes morales,
que requiere educacién; educacién que exige comeurso social, discipli-
na de la comunidad, adiestramiento colectivo. Si el derecho, por tanto,
efetia la convivencia social, es instrumento de la perfeccion onleldgica
del hombre. Por otra parte el derecho proteje contra inmixtiones ajenas
a la libertad, basc de la moralidad, produciendo asi ¢l buen vivir, la
paz, en la que se desenvuelve el hombre haecia su perfeccion; y ofrece
ocasion de legar a la practica de la justicia, virtud moral. i

Una mirada histérica: en Greeia y Roma, vision unitaria: por el
derecho circula savia moral, Para la Patristica nada humano es indi-
ferente a la conquista del “unum necessarium”: no hay mas distin-
eidn entre el campo individual y social que la “alteridad”. Asi va Ia
doctrina en todo el medio cvo. Con el renacimeinto en cambio comienza
el frastogue de conceptos.

II. El Pr. R. Jiménez itraza ahora un cuadro expositivo de las teo-
rias modernas sobre la relacion entre “moral” 7y derecho”, con breve
refutacion de las falsas. Distingue cuatro grupos: el primero estable-
ce el criterio de “interioridad (moral)—exterioridad”™ (derecho), o bien.
“subjetfvidad (moral))—objetividad” (derecho), L0 asimigmo, |“unildte-
ralidad (moral)—reciprocidad” (derecho). Para el segundo grupo el ori-
terio es: “autonomia (moral).—heteronomia” (derecho). Para el tercero,
“prestaciones positivas (mpral)—abstenciones” (derecho), o bien, “ca-
tegoricidad (moral) —hipotecidad” (derecho) o finalmente, “esponta-
neidad (moral)—coaectividad” (devecho). Para el cuarto, “finalidad lti-
ma personal (mordl)—intermedia, de coordinacién entre los miembros”
iderceho).
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11, En Gltimo término toca nuestro autor la formacién, modo de
ser y eficacia vinculativa de otras normas de la actividad humana:
usos sociales, reglas de urbanidad, decoro, ete., por una parte, y cco-
némico-politicas por otra. Insistiendo en las dos ultimas categorias, ex-
pone en cuanto a las ccondmicas cédmo unos se han esforzado en inde-
pendizarlas dec la moral, y otros han proclamado la prevalencia de
aquéllas, de las que ésta es reflejo. Refuta tal doectrina con palabras
de Renard. Por lo que sc vefiere a las politicas, Maquiavelo prepara
pautas de gobierno para la naturaleza que es (viciada), no para la que
debiera ser, incumbencia de la moral. Aqui refuta con la férmula de
Saavedra Fajardo, que pide en el principe fe y moralidad del ‘eris-
tiano, con destreza del politico; o con Del Vechio que afirma: “para
conservar y engrandecer los Estados hacen falta virtudes morales. La
idoblez v la corrupeion pueden celebrar triunfos efimeros, pero a la
larga eonducen sin remedio a la ruina”. Da fin al trabajo propugnando
la unidad normativa, porque ecl. hombre es un ser que no tiene més
que una norma, y que no se siente atraido definitivamente mdés que por
un unico vy ultimo fin, dentro de la diversidad, por el fin inmediato.

(. ROBLEDA.

REGATILLO, E. F., Matrimonios celebrados bajo el dominio comunista:
ST (1944) 87-97.

Comenta las declaraciones del Santo Oficio, 9 jun. 1943, acerca del
valor de estos matrimonios; y «del proceso que ha de seguirse, si se
impugnare. En cllas se confirma la doctrina sostenida por el autor en
ST (1938) 145-149. 294-319, en favor de la validez de tales matrimonios.

REGATILLO, B. F., La media noche canénica: ST (1944) 157-174.

Explica los diversos cémputos de ella; la libertad que la lglesia
concede en ciertas materias para seguir uno u otro; v publica unas
tablas de la media noche solar verdadera y solar media en las capitales
de Espafia cn relacién con la hora oficial, compuesta por e} mismo
autor.

REGATILLO, E. F., Exencion de la jurisdiccion parroguial: ST {(1944) 175-179.

Defiende fue no s6lo el Obispo, sino también el Vicario Capitulav
puede hacer excntas a las casas pias y religiosas, que por el derecho
coman no lo sean.

RgoaTiLLo, E. F, Aceptacion de la Ley: ST (1944) 222-25.

No se requiere la aceptacion aprobativa de los subdilos, para que la
ley tenga fuerza obligatoria; tampoco la ejecutiva, u ohservaneia. Pero
la inobservancia puede hacer que cese la ley per consuetudinem coptra
ius o per desuetudinem, por el consentimiento legal del legislador, o
per conniventiam o per dissimulationem del mismo.

REGATLLO, B. F., Hore de la aurora: ST (1944) 292-303.

La aplicacion mas importante se refiere a la hora de la misa; cx-
plica la diseiplina general de )a Iglesia y los privilegios; y da unas
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ablas de la hora de la aurora en los dias 1, 11, 21 dec cada mes para
las capitales de Espafia.

REGATILLO, E. F., Peluca en la misa: ST (1944) 496-500.

No ve obligacion de pedic licencia para usarla modesta, por justa
causa. Pero para el uso habitual, dada la opinién mds comin, aconsejn
pedir licencia al Nuncio Apostdlico.

REGATILLO, E. ¥., Las oraciones despuds de la misa: ST (1944) 622-631.

Fl decreto de Ledn XIII imponiéndolas no es ley, por no ser per-
petuo; sin embargo, sigue siendo obligatorio hasta que la 8. Sede diga
otra cosa. No obliga en los oratorios scmiplblicos y privados. En qué
misas se omiten.

R

Rocua, A. Poder coercitivo da Igreju: BRT 38 (1944 241-250.

Contra frecuentes hipderitas declamaciones y falsos sentimentalisinos
establece el autor con claridad el poder coercitive de la ¥glesia en la
verdad evangélica del poder legislulivo que le dié Jesueristo su fun-
dador. En el ejercicio historico de este poder, se hace cargo de los dos
aspectos extremos, recurso al brazo secular y la pena de muerte contra
los herejes convictos. Sobre el primero recucrda fa retractacion de San
Agustin, que lo considerd necesario en el caso de los donalistas, vista
su pertinacia, y resuelve con Joufnet que wo es incompatible con el
espivitu del Evangelio. La pepa de muerie contra la herejia la habia
establecido el Estado, por ser un mal social, vy la Iglesia reconocié su
justicia y aun urgié legitimamente su ejecucion.

‘ J. M. Darmiu.

MENENDEZ REIGADA, "I., Fray Francisco de Vitovie y el Imperio espanol:
CT 66 (1944) 4-24.

En la Edad Media prevalecidé la idea de un Imperio cristiano uni-
versal. Lo fundaban en la omnimoda poiestad de Cristo y en el mandato
que di6 a sus Apestoles de implantar el Cristianismo en todo el mundo
(Mt 28, 18-20). De ahi deducian que el Vicario de Cristo en la tierra era
el duefio del orbe por vazén de Cristiandad, y por eso concedia a los
cristianos el dominio de las tierras que conguistasen para reducirlas
al Cristianismo. Conforme a estas ideas, Carlos V, aceptando el pen-
samiento: de Sepulveda, juzgaba que contra e} interés de la Cristiandad
no debia ftener por vélide ningn- derecho terreno.

Franeisco de Vitoria en sug Relecciones, partiendo de la neta distin-
cion de los dos ordenes, natural 'y sobrenatural, dedujo la inconfundible
diversidad de los poderes espiritual del Papa y temporal de los Sobe-
ranos, y la plena soberanfa de ambos, cada cual dentro de su esfera;
coneluyendo que ni el Papa ni el Emperador posefan titulo -alguno para
hacerse duefios del orbe, y que s6lo el baulismo libremente recibido es-
el que hace al hombre stbdito del Papa en lo espiritual.

Desechada la razén de Cristiandad como principio unificador del orbe,
Vitoria hallo el titulo de esa union en el derecho de gentes, lque es el
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impuesto por la autoridads del orbe mediante un consentimiento virtual,
eomo postulado de justicia en bien de la humanidad.

La gracia presupone la naturaleza del hombre y la eleva al orden
sobrenatural; por eso la razén de Cristiandad debe ir precedida de la
razon de hwmanidad, por la que hay que reconocer todos los derechos
inherentes a la persona.

En virtud del divino mandato de predicar el Evangelio a todas las
gentes, y de la obligacion impuesta a todos- de abrazar la religion cris-
liang *para salvarse, se sigue que la predicacién del Edangelio y lo
practica del cristianismo se pueden considerar icomo pertinentes al de-
recho dé gentes, aunque estén ordenados a un fin sobrenatural.

De donde se sigue que como Vitoria ¢l derecho g la guerra lo de-
riva del derecho de gentes, consiguientmente coneluye ser lieita la gue-
rra: primero, conira log que impidieren la predicaciéon del Evangelio;
segundo, eontra los que impidieren la practica de la religion eristiana
con ftodas las consecueneias que legilimamente se siguen de la guerra
Jjusta, :

De esta manera Vitorla rechaza el sobrenaturalismo exagerado de la
Edad Media, que absorbia la humana naturleza, ya que ante el titulo de
Crisliandad negaba los demds derechos humanoes, y afirma la distingion
ineonfundible de los dos ordenes, reconociendo todos los derechos hu-
manos que les son propios y realizando enire ellos la suprema armonia
que exige la coordinacién de sus fines, .

J. SALAVERRT,

VELOSO, A, Crisis de discipling: BRT 38 (1944) 26-36.

Cristo es la solucion de {odas las dificullades, Cristo vivienie en su
Bvangelio, viviente en su Iglesia; esta vision de la Iglesia constituye
las coordenadas supremas del problema de la diseiplina cristiana; su
solucion es @mor, en el heroismo supremo, cuando es necesario, y en
tas pequeficees diarias, en gue ‘se desfallece a menudo, creandose en
los casos extremos el complejo morbido de sinceridades sucesivas conlra
Ja unica verdad, que exige total sumision. La Iglesia apasionadamente
amada es la simplificacion de todas las [dificultades, y la falta de dis-
ciplina la sefial de una erisis de amor. Amemos a la Iglesia.

%

VELOSO, A Sob o signe de ortodovia:. BRT 38 (1944) 172°182. .

Los Ejercicios de 8. Ignacio en sus cuabro semanas nada delatan de
fas polémicas de su tiempo. La Iglesia necesitaba santos, y éstos se ha-
cen en el itinerario hacia Dios. Sélo realizada esta obra fundamental,
da al fin en las reglas de ortodoxia normas de aetividad crigtiana ace-
modadag a su tiempo, apunlando a las praices mas profundas del mal.
Isstas eran las itendencias anlicelesidsticas de los humanistas de maneras
insinuantes a lo Erasmo,. “reformador intruso”, que no supo superar
la erisis [de amor a la Iglesia. Por esto las Reglas de S. Ignacio tienen
hoy la misma actualidad que en el s. XVI, porque sus prineipios fun-
damentales (reglas 1, 10 y 43) son la materninad de la Iglesia, sus
relaciones econ el mundo y la identificacion mistica enfre Cristo y su
Iisposa. Erasmo es un simbolo en el que se proyectan las crisis doctri-
nales sucesivas, protestantismo, jansenismo Yy modernismo. 8. Ignacin
da la base de la sumisién incondicional a la Iglesia inseparable de Cristo.

J. M. DarLMAU.
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Manso Penrgz, F., La misién de la Iglesia en la actual encrucijada de lo
civilizacion y cultura: UNIV 214 (4944) 681-697.

El hombre quiere siempre cambiar de postura. Ahora se hable de
un orden nuevo; jse puede evolucionar y guardar el puesto? jEs dado
un movimiento unido a Jla quietud y el orden? ;Se puede encauzar ls
evolucion ya que no es posible evitarla?

A) La evolucion de la cultura—Aunque tedricamente se distinguen
“eoultura™ y “elvilizacion™, sin embarge en (a practicd pueden admi-
lirse como sindnimos, concediéndoles un contenido historico (como cuan-
o se habla de cultura o ecivilizacion romana, griega, de las ecruzadas,
del Mare Nostrum, ete), y un estado soclal de perfeceion (felieidad,
eteétera). El fin de la Clvilizacién consiste en conseguir los fines de la
naturaleza humana, que son de orden fisico, intelectual, moral y religio-
so; jerarquizados de suerie por el religioso y moral ocupan el primer
puesto. Si faita alguno de estos fines o se invierte su orden, resulin
el desequilibrio o anormalidad, y en consecuencia siguen las guerras,
el desorden. Siempre existe un progreso de la barbarie a la civilizacion
por evolucidn lenta, sin saltos. Pero en cualquiera civilizacion cneontra-
mos leyes o elementos comunes: unos eseneiales, como lg sociabilidad
otros no esenciales, pero si inherentes, como la acumulacion de rigue-
zas. De entre las leyes las hay geograficas, politicosociales...; pero por
encima. de todas estd, como base de ellas, el orden moral. El sistema
materialista arranca de un concepto rastrero del hombre; y la guerra,
la lucha, la fuerza es la base de su progreso. Esta conecepeion es in
Unica que existe fuera del cristianismo. Por el contrario, la concepoién
moral o cristiana se basa en el principio de la pergona humana: “ra-
tonalis naturae individua substantia”, del que se deducen las propie-
dades de libertad, inmortalidad, espiritualidad... Este ser humano se we
ordenado a Dios, y en los demds hombres reconoce hermanos. Derechos
y deberes surgen espontfneamente, produciendo orden y equilibrioc v«
Ley suprema del Deber. La teoria materialista lejos de lievar al pro-
greso retrocede a la barbarie.

B) Sentido de conservacion: juventud y madurez——Para progresar
se necesitan elementos que actuen sobre la eultura de los pasados
(tradicién, madurez). No es menester que los directores del progreso
sean precisamente jovenes, o maduros de edad, sino que juniten en si
las cualidades de la juventud y de la madurez. No hay que excluir
aprioristicamente a los ancianos como ineptos para direceidon de la po-
litica actual; antes por el contrario, mientras no se haya formado unu
generacién ni joven ni vieja, pero impulsiva y fria por la unién de las
cualidades de juventud y madurez, en el presente panorama interna-
clonal se impone que los ancianos, o maduros, no corrompidos ni mo-
ral ni intelectualmente, dirijan con serenidad y expemonma las horas
cruciales de actualidad; pues una juveniud nerviosa e ineXperta podris
precipitar una sana evolucmn a una.revolucidon ecatastrofica.

EsTELLA ZALAYA, EDUARDO, La ensefianza religiosa superior en las [ni-
versidades espaiiolas. (Glosa a la ley de Ordenacién de la Universi-
dad espafiola): UNIV 21 (1944) 408-418.

La ley de Ordenacién universitaria ofréce destacado velieve en lo
que se reflere a la Enseflanza Superior Religiosa, y mercee sin duda
la calificacion de trascendental, porque lleva a la verdadera restaura-
cién de la cldsica Universidad espafiola. Es la realizacion de lo que el
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autor habia insinuado y deseado en 1939 7y el ministro de Educacion
habfa prometido con la misma’ fecha en ¢l discurso inaugural del afio
académico en la Universidad Central. ‘

Hay que subrayar la obligatoriedad de la cnsefianza religiosa, que,
lejos de violentar la conciencia del universitario, completa su forma-
cion intelectual y sobre todo moral. Esta obligatoriedad radica en ia
misma ley natural y divino-positiva de proeurarse los fleles la conve-
niente instruccion religiosa y moral, y de ensefiar adecuadamente los
maestros, o aquellos a quienes corresponda este oficio. El Magisterio en ma-
teria religiosa ineumbe a Ja Iglesia: mientras que al Estado estd re-
servado el deber de no poner obstdculos a este Magisterio; antes bien,
cooperar por todos los medios a esta mision divina de la Iglesia de
Cristo. .

La nueva ley ha borrado la mancha que sobre si habia echado ia
Universidad espafiola al divorciarse de las ciencias sagradas y de la
Religion. De donde se habfa seguido una lamentable deficiencia en la
formacién religiosa y moral de ja juventud que ha ido pasando por las
Universidades patrias duranie muchos afios,

Tiene la enseflanza religiosa un grande valor formative, porque 2l
Dogma ilumina las eciencias y les soluciona problemas que ellas por
<i no aleanzan, como son el abismo que separa la materla inorgéanica
de la organizada, el origen y aparicién de la vida, los fundamentos
del derecho, ete. En particular, si queremos comprender la historia de
nuestra Patria, no sera posible prescindir de Dios ni de la Religién Ca-
tolica. .

Bl valor formativo inicial de este estudio de la Religion ha de com-
pletarse con las précticas de piedad esencialmente formativas, que. no
ilustran tan soélo el entendimiento, sino que llenan a la par la volun-
tad y el corazén para lograr la formacién integral.

Este plan de formacion religiosa tiende a forjar wuna generacién
que ha de constituir una época gloriosa para la Patria, ya que las
grandes épocas de la historfa no se han improvisado, sino que han sido
¢] resultado de larga preparacién y gestacién prolongada.

F. pE P. SoLA.

Vives, Josk, Un obispado espaiiol dgl siglo V. desconocido: AST 17
(1944) 204-205.

Se refiere al obispado mencionado en una inseripeién registrada por
el P. Ferrua, Nuovi Studi nelle Catacombe di Siracusa, “Rivista di Ar-
cheologia cristiana™, 17 (1940) 46-47. El Obispo de que se habla cier-
tamente es espafiol; pero no tan clerto, aunque si muy probable, es
que también el obispado Rotdon, de que alli se trata, también lo sea.
Espontdneamenie se piensa en Rosas: Roda, Rodae en la antigliedad.
Esta ultima sugerencia de Vives se confirma por una moneda del tiem-
npo del rey Leovigildo.

J. MADOZ.

MADURELL MARIMON, Josk M., El Concilio Tarraconense de 1533: AST 17
(4944) 145-160.

Bl Concilio Tarraconense de 1533 tuvo dos sesiones; la primera se
abrié el 26 de enero de 1533, y en eclla, una vez constituida la asam-
blea, se discuti6, entre otras cosas, sobre la conveniencia o necesidad
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de elevar una respetucsa protesta relativa a la Bula apostélica en in
que Clemente VII eoncedio al Emperador Carlos V el impuesto sobre
‘la mitad de los frutos o rentas eclesigsticas. Los asambleistas estu-
vieron aeordes en que se escribiese al Padre Santo, exponiéndole ios
grandes perjuicios que sufriria el estado eclesiastico (e la provineia
tarraconense con la implantacion del nuevo impuesto. También acu-
dieron sobre parccidos asuntos al Emperador, invitdndole a que  vi-
niese a Barcelona para mejor eonceer y resolver con mas acierto di-
chos asuntos.

La segunda sesion cmpezd el 4 de mayo, ¥y en ella se determing
que, halldndose ya en Barcelona el Emperador, le fuera presentada un-
stiplica, poniéndole de maniflesto la precaria situacién de los cclesids-
ticos afectados por el impuesto antes mencionado. No dicen las actus
del Coneilio si fué¢ presentada al Emperador tal saplica, aungue es do
suponer que los gestores del Coneilio la habrian presentado,

G Houanre.
Mareos, F., S, J., Ecos de América en Trento: BRI 22 (1943) 559-605.

El Coneilio de Trento no se ocupd de la organizacién eclesidstion
de las nacientes iglesias de América, ni de los problemas dogmaticos
0 morales que suscité la eonvivencia de europeos con log barbaros.
como se designaba a los indios americanocs. Los obispos de Indias no
asistieron, dispensados por el Papa a causa de la distancia; pero si
hubo en el Concilio cierto numero de obispos y tedlogos espaifioles en-
lendidos en cosas de Indias, y algunos de los casos de coniroversia
entre encomenderos y frailes, y sobre matrimonios de los indios de
Méjico, fueron llevados al Coneilio. Hubo, pues, resonancias del deseu-
brimiento de Ameérica en Trento, y el autor expone las que le ha pro-
porcionado’ una minueiosa busqueda por los tomos de la Coleceidn Goe-
rresiana; mas de una vez se aludié al crecimicnto Y propagacion de
la fe en las Indias, tanto espafiolas como portuguesas, y al fervor de
los nedfitos mejicanos, que a porfia pedian el bautismo: en la recep-
cion de los embajadores de Madrid o Lishoa no faltaron log discursos
enoque se encomiaba el glorioso esfuerzo de los dos paises ibéricos
en la empresa cristiana de ultramar. Los mismos secretos de la Pro-
videncia en tener por tantos sidlos privados de la fe a las muchedunt-
bres de indios wmericanos rvesonavon también en el Coneilio, vy la ten-
ria de la suficicneia de la fe implieita para la salvacién de los infieles,
en ciertas condiciones comoe las de América anles de que a clla le-
gasc el Evangelio, fué sustentada por tedlogos tan notables como Do-
mingo de Solo vy Andrés de Vega, asislentes al Concilio, en las me-
morables sesiones sobre la justificacién. De este importante y oscuro
problema teoldégico se hace una exposicion mas detenida, basandose en -
los escritos de Vitoria, Soto, Vega, Cano y el Miro. Gallo, todos ellos
hombres de Trento, y de las huellas Y alusiones (ue quedan en las
Aectas del Coneilio, siguiéndose la teoria hasta la plenitud de su desarro-
o en los escritos de Juan Martinez de Ripalda.

: .M.

IBAREZ, ¥R, BEstEpaN, 0. ©. M., El problema religioso de los beveberes:
VV 2 (1944) 443-448. )

A pesar de un prejuicio frecuente, ol pueblo bereber nada tiene que
ver con el 4rabe, ni etnologica, ni lingliistica, ni juridicamente. Tas
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practicas religios: primitivas de eslte pueblo nos son desconocidas. 1
eristianismo, propagado alli en magnifica floracién, sufrié  persccucio-
nes, martirios, herejias, ¥ contribuyé con un preciade legado religioso
v enltural a la civilizacion cristiana del Imperio. Bse esplendor fué ma-
{erialmente deshecho y barrido por las sueesivas invasiones. Con todo,
la convivencia multiseccular con los arabes 1o ha podido islaminar pro-
fundamente ¢l alma bereber, a pesar del tenaz esfuerzo proselitista del
invasor. Hoy mismo son muchos los indicios de que si se penetra 'y la-
pora profundamente su espiritu, es ol bereber campo abonado pava uni
nueva  evangelizacion cristiana.

J. M. D

vives, Jost. Olra inseripeion  cristiana de Meértola: AST 47 (194%)
205-206.

Pué descubierta en 1930 v ha side enviada a1 Dr. Vives por @l
Dr. Schlunk. Viene asi a sumarse a las inscripeiones de la antigua Mir-
tylis (Lusitania), va registradas en la obra de Vives Inseripeiones ¢ris
tianes de la Espafa visigoda, n. 486-96, va que guarda las mismas ca-
racteristicas en ellas reconocidas. ‘

Veracidad Rhistoriea de Prudencio: AST 17 71944) 199-204.

Vives, Josk,

En varios puntos de pormenor se esludia el valor historico deserip-
tivo del poeta calagurritano. pPrudencio; en el canto XTI del Peristepha-
non, aplica al martirio de San Hipolito los detalles de la muerte de Hi-
pélito, hijo de Tesco: pero esto no obsta para reconocer la veracidad
del poeta en la deseripeidn de la cripta sepuleral del martir, de la de-
voeién vopular v del culto extraordinario a aquel Santo. Bl testimonio
de Prudencio deberin citarse para probar que ya cn su tiempo no se
observaban con tanta vigidez las normas del arte clasico. La célebre
estatua. de Hipdlito probaria también que adehiao de slir otra basilien
no subterranca dedicada al sanlo martir.

J. MADOZ.

AnacUps PErez. Fruipg, EL personalisno catolico en las Leyes de In-
dias: UNIV 21 (1944) 69-1006.

Personalidad o personalismo  catolico signifiea desarroiiar el Estado
vy la sociedad dentro de un principio religioso: significa o) primado de
algo personal e individual que ho puede saerificarse a Ja. realizacion
de fines distintos, va sean culturales o politicos. Bl primado del fin i~
1imo del hombre es indiseutible: la eloria de Dios v la propia salva-
eion del hombre.

Bl Poder politico ha de ftener un hondo sentido religioso, si quiere
respetar la personalidad catolica. Al cuidar de los intereses de la comu-
nidad v regular relaciones v actividades de 1os individuos debe proceder
de tal modo que no constituya un ohstaculo para la realizacién del Mi-
timo fin del individuo, antes por el contrario dehe facilitarsela.

gste interds por la verdadera personalidade lo reflejan profundamente
las Leyes de Indias, que respiran una verdadera preoeupacion por ¢l bien
espiritual de los subditos. Porque ¢l Poder se presenta en un sentido
de misién o servicio. Asi aparece ya € la Bula de Alejandro VI, a ia
que se remite Isabel ¢n su testamento; asi 1o ponen de manifiesto las
enormes sumas invertidas por Jlos Reyes para la manutencion o viajes
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de los misioneros; asi, las Ordenanzas variadisimas ¥ en extremo deba-
lladas sobre la cristianizaciéon de los infieles, a los que hay que convertir
no s6lo con la palabra, sino principalmente con el ejemplo. Los porme-
nores a que se desciende son muy curiosos a las veces.

Por su parie, la organizacién social conducia a lo mismo, proponién-
dose como un medio para lograr el desarrollo moral de los individuos, a
quienes se pretendfa formar corrigiendo sus inclinaciones aviesas, sa-
candoles de la vagancia, borracheras, etc. Y por lo mismo se ordena a
los colonizadores que respeten la individualidad de los indios, permitién-
doles la explotacidn de minas de oro o plata que tengan ellos en
propiedad, la pesca de perlas, ete., que no les exploten en el trabajo,
sino que se les paguen los trabajos personales. No puede ger mds cris-
liana la regularizacion de la vida social en orden a la conservacién y
educacion de la familia.

Pinalmente, las Leyes de Indias reconocen la personalidad catélica de
los indios fomentando el respeto a la persona como sujeto de fines tras-
cendentes. Queda rigurosamente prohibida y sancionada la esclavitud; se
prescribe la libertad matrimonial para los indios: se les concede amparc
y derecho de testar, ete.

. I, pe P. Sota,

CASTRO SEOANE, JosE, 0. bk M., La erpansion de la Merced en la América
Colonial: MH 1 (1944) 73-108; 2 (1945) 231-290. ’ :

Titulos juridicos es el primer parrafo del articulo, y en él aparecen
tanto los titulos eclesidsticos, juridico-candnicos de la Orden de la Mer-
ced, en los que la Provincia religiosa de Castilla funddé su portentosa
expansiéon misional en América, cuanto los titulos civiles del derechn
espafiol, es decir, la correspondiente licencia del Rey de Espafia o de
su Gonsejo de Indias. En otros siete parrafos se da en compendio la
historia de esa portentosa expansion misional enuneciando sus origenes
v desarrollo en las Antillas, en la Nueva Espafia, en la Provincia de lu
Merced de Guatemdala, en la Labor misional de la Merced en Guatemals,
en El Salvador, Nicaragua, Provincia de la Merced de Méjico. Todo el
trabajo viene ilustrado con tres mapas {(de la Provincia de San Lorenzo,
de ta Provincla de la Presentacidn, de Guatemala y de la Provincia de
la Visitacion de Méjico) y con una interesante estadistica de El Estgdo
de la Provincia de lg Merced de Guatemala. Y asi se clerra el articuio
en la p. 108, anunciando su eontinuacién, que luego aparece en la mis-
ma revista en el afio 2 n. 5, p. 231-290. Desgraciadamente, no es tan
facil extractar esas 59 péginas del segundo articulo como las anteriores,
ya que solo ofrecen las siguientes divisiones: En el antiguo Virreinato
del Peru (p. 231), y Organizacion de la Merced en Provincias (p. 241).
Dedicadas todas estas paginas al Perd, alcanzan una proporeién o des-
proporeion - descomunal, en pugna eon el caracter del primer articulo:
sobre todo si se tiene en cuenta que en este segundo se dice si algo de
la entrada y establecimiento de la Merced en el Perd; pero de la ex-
pansién misional, objeto prineipal del trabajo, se pasa a la narracién de
hechos de ecaracter muy distinto, como son las rivalidades de los Misie-
neros Mercedarios con el clero seeular y con otras Ordenes religiosas,
Y las divisiones internas de la Orden en las relaciones nada edificantes
de los mismos Misioneros Mercedarios con sus Superiores de Espafila v
Roma: materia (si se quiere) 1til vy necesaria para la historia genera]
de La Merced, pero innecesaria e inoportuna en el estudio misionoldgi-
co, que la revista MH persigue. .

Como en la ultima pagina de este segundo articulo se promete _su
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continuacién, habrg que esperar la publicacién del siguiente articulo o
de los siguientes, para poder dar luego una sintesis o extracto total dei.
trabajo.

/ ROMUALDO GALDOS,

F.uianza, Fioen pe, O. F. M., Mélodos de apostolado en la evangelizacion
del Nuevo Santander: MU 1 (1944) 243-301. 399-494.

En la iniroducecion se destacan dos obras de interés sobre el tema ¥
se sefiala como autor de la laboriosa pacificacion y civilizacién del Nuevn
Santander a D. Juan Fr. Gliemes, conde de Revillagigedo, quien se sirvio
grandemente del coronel D. José de Escanddn, y como evangelizadora
de los indios a la Orden franciscana:. Luego, después de una deseripeion
minuciosa del escenario, habitantes, idiomas y costumbres, se narran los
pasos de la pacificacidon del pais, obtenida por fin a mediados del si-
glo XVIII, de su colonizacion y de la reducciéon de los indios a la vida
clvilizada; se describe la organizacién sobre todo econdmica de los po-
blados indigenas y se conmemora el celo de los misioneros, Por fin, en
una larga exposicién sc resefla el estado y ordenacidon de cada una dw
las muchas misiones del Nuevo Santander en la primera mitad del
siglo XVIITL

FIGUERAS, AnTOox10, O. T, Principios de la erpansion dominicana en In-
dias: MIT 1 (1944) 303-340.

Después de subrayarse que también en la Orden Dominicana, y sobre
todo en su convento de San Esteban de Salamanca, se despertd gran en-
tusiasmo misionero con ocasién del descubrimiento de América, se es-
tudian las primeras actividades de la Orden en las dos primeras regiones
deseubiertas y conguistadas: las Antillas y Méjico. En 41510 se instalaban
los Dominicos en La Espafiola, de donde enviaron expediciones frustra-
das a la costa de Cumand en Venezuela. En las Antillas su labor fué
en ritmo creeciente, y asi la Provincia de Santa Cruz de Indias pudo con-
tar, desde su erceeién en 1530, con casas en casi todas las citadas islas
v lograr un desarrollo normal de organizacion perfecta. En 1526 llegaba
a la capital de Méjico 1a primera expedicion de misioneros. En 1528
desembareaba, en aquella nacidén otra de veinticuatro. En 1532 se erigia
Is. Provincia de Santiago de Méjico, que en 1559 tenia ya en aquel pais
cuarenta casas con - 210 religiosos. Su subrayan algunos datos salientes
de la historia primitiva de aquella Provineia.

J. SacUEs.

Loperecul, Leox, 8. J., Contactos enire Espaita y China en el siglo XVI.
Relacion de la China del factor Juan Bautiste Romdn: MH 1 (1944)
344-352.

Antes de dar a conocer la relacion del factor, que tiene interés para
apreciar el modo de pensar de los espafioles de Filipinas en 1584 con
respecto a China, trata el articulo de explicar las razones del viaje a
Macao hecho por Juan B. Roman en compaiila del P. Alonso Sénchez. La
razén principal fué la de entablar y asegurar contactos mds inmediatos
con los PP. Ruggieri y Ricei, introduecidos ya en China, y explorar ia
situacién para el envio de una embajada espafiola a Pekin. Esto serviria

7
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tanto para la introduccion oficial del cristianismo y de los misioneros
en la capital imperial, que era lo que pretendian aquellos fundadores de
la moderna Iglesia china, comd para la iniciacién de relaciones comer-
oiales, prescindiendo de los intermediarios poriugueses de Macao, gue
entraba mdas en los planes del facjor y del que ldé enviaba, ¢l gobernador
de Manila. No se exclufs la posibilidad de un vasallaje del Imperio o e
parte de él, con respecto a la Corona de Espafia. La vazén o motivo rx-
terno era el castigo de elerta nave espafola, que se habia alzado conira
sug duefios y autoridades, refugidndose en Maecao, donde preparaba su
vuelta al Pera.

En cuanto a la relacion misma, complementaria de obra enviada pov
el P. Mateo Ricci al factor, describe admirablemente 10 que son los ejée-
citos y armadas del emperador ehino, sus armas, vestidos, ciudades.
riquezas, y aun sus vieios, para terminar con una impresion pobre de
los portugueses residentes en Macao, y de sus relaciones de vasallaje v
comercio con los chinos, soltando al fin la idea de que con 5000 rsp
fioles podria Felipe II llegar a ser sefior de China. La relacién, asi ecomo
otras muchas Informaciones, iba dirigida al Rey de Espafia, que va en-
tonces, 28 de septiembre de 1584, lo era también de Portugal.

CARROCERA, BUENAVENTURA DE, O, I, M. CAP., Los capuchings espaioles
en el Congo y el primer Diccionario congolds: MH 2 (1945) 209-230,

Entre los acluales misioncros espafioles y no espaiioles de América
se llevan la palma en cstudios linglisticos y etuograficos los PP. Capu-
chinos. (P. Bayle.) ;Se podria deeir 1o mismo de los antiguos misioneros
capuchinos?

Con motivo del tereer centenario de ja llegada de los primeros ca-
puchinos al Congo cn 1645, pretende el autor hascr resollar la labor
lingtiistica realizada en aquellas tierras. Rechaza la acusacion de que lox
capuchinos del Congo descuidaron el aprendizaje e la lengua del pais;
antes Dbien, prueba que supicron, no obstante la gran dificultad de la
lengua congolesa, esforzarse por hablarla, consiguiéndolo con gran ¢éxi-
to, y trabajaron luego por componer calecismos, gramalicas vy dicelo-
narios, eso ya en los primeros afios de su apostolado, desde 1645 al 1658.
en que por razones peliticas tuvieron que abandonar el Congo a los
italianos.

Llegaron al Congo }os primeros capuchinog el afic 1645, Ya en 1648
se form6d en San Salvador, capital del reino, una especie de Seminario
0o Academia de Filologia congolesa, bajo la direceion de un sacerdote
mulato, D. Manuel Roboredo, quien mas tarde, el 1652, tomdé ol habite
capuchino con ¢l nombre de P. Franeisco de San Salvador. En 1650 so
publico en Roma: “Doectrina christiana ad profecturn missionis totius
regni Congi in quatuor linguas dispertita, scilieet latinam, italicam, lu-
sitanicam et congicam”; ésta se compuse, segun toda probabilidad, antes
de 4648. El P. Buenaventura Cerdefla murié el 1649 y segun testimonio
del P. Teruel habia- compuesto: “Rudimentos de la Gramadlica en lengua
castellana y conguesa”. En 1649 se publicaba en Roma: “Regulae quae-
dam pro difficillimi Congiensium idiomatis facillimo captu ad Gramaticns
Regulas redactac”, obra que se reimprimié en inglés el 1882 v en por-
tugués el 1886.

En la Biblicteca Nacional de Roma hay un manuscrilo cuyo titulo os
cl siguiente: “Vocabularium Latinum, Hispanicum et Congense ad usum
Missionariorum transmitendorum ad Regni Congi Missiones”, estd eserifo
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de propia mano del P. Jorge de Gela, capuchino que llegé al Congo
el 1651 y murid martir al afio siguiente. El auntor prucha que el texto
es autografo del P. Gela, pero que no es ni pudo ser su autor: reconoeo
la paternidad dei mismo a varios de los nuevos misioneros hajo la di-
receiéon de D. Manuel Roboredo. Parece que se puede sefialar como feeha
de su composicién ¢l afio 1648. También el P. Teruel compuso un dic-
cionario cuadrilinglie distinto del anterior y mds completo, con su
gramatica correspondiente. Segun una nota del P. Labat, 0. P., se con-
serva un ejemplar manuserito en los Archivos de la Congr. de Propa-
ganda de Roma. : '

MERINO, MANUEL, O. S. A, Kl alistwmnicnto misionero en ef siglo XVII, oi
avisos para los Comisarios reclutadores: MH 2 (1945) 291-364.

. . ;

Gonoeido ¢l método empleado por los conquisladores para reclutar
‘gente que les acompafiase en sus empresas, se pregunta el auior si fue-
ron iguales los métodos de reclutar misioneros que fuesen a llevar la
luz del Evangelio.

En los primeros liempos pasaban elérigos a América como eapellancs
de las armadas. Después los elérigos y Obispos, los mismos virreyes,
Audiencias y Cabildos, pedfan al Rey sacerdotes que continuasen su
obra. Entonces el Rey solicitaba de los provinciales de Ordenes religiosas
de Espafia determinado numero de, misioneros. Mas tarde, cuando las
Ordenes religiosas estaban conslituidas en provinecias independientes v
la” neecesidad urgia, los mismos religiosos que misionaban en Indias se
reunfan en Capitulo para elegir quien viniera a Espafia y expusiera al
Rey o su Consejo la necesidad de operarios, el estado de las misiones v
pidieran al Rey la ayuda necesaria para continuar la obra de evangoe-
lizacion. ‘

Estos eclegidos eran los que con el nombre de Procuradores o Comi-
sarios generales de la Provincia para la corte de Madrid, o para las
Cortes de Madrid y Roma, reeibfan de sus respectivas Ovdenes religiosas
plenos poderes del Provinecial y Definitorio de su Orden: se¢ les enire-
gahan memoriales de lo que habian de solicitar y otras cartas de reco-
mendacién de su mision, de Virreyes, Obispos y superiores de. Ordenes
encomiando lag persona del procurador. El autor del articulo presenta un
Itinerario inédito hallado en el archivo del convento de PP. Agustinos
de Valladolid. Demuestra que cl lugar de su composicion fué Filipinas
v su autor el P. Fr, Alvaro de Benavenie, natural de Salamanca, 1642.
que murié en Macao el 41709 siendo Ohispo de Ascalon y Vieario Apos-
t6lico de Kiang-si en China. En su composicion se sirvid del Itinerario
del P. Manuel de la Cruz, agustino, vy de algunos otros documentos aun
de diversas religiones, pero de la misma indole.

En el lItineravio se propone: qué cosas habin de disponcr ¢l Procu-
rador antes de emprender el viaje; cuél habia de ser su conducla en la
- embarcacion; cual su comportamiento en los puntos por ‘donde pasaba;
qué pasog habia de dar y seguir en la Corte hasta tener todo arreglado
v compuesto para regresar al punto de deslino, acompafiado de los re-
ligiosos alistados en la misién; eémo los reclutaba; como se las tenia
que haber con ellos desde que los reunfa, en el viaje, a su llegada a la
misién, hasta dar la obediecneia al superior que le habia despachado, que
era con lo que terminaba su oficio. Muy Interesante.

C. G. GOLDARAZ.
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Buix, SaMmuen, EL P. José Antonio Sabaté, segundo restuurador de las
Misiones de Marruecos: AI-A (1945) 10-38.

1. De Priego « Tdnger—La Mision de Marruecos en 1830, confiada
a los Franciscanos descalzos de San Diego de Andalucia, por obra del
P. Sabaté pasa a los Franciscanos Obscrvantes del Colegio de Priego.
En 1856 se dan los primeros pasos; en 1858 entra en escena el P. Sa-
haté acudiendo a Roma. Pero el Gobierno espaficl, halla sus reparos en
el Patronalo. Como el P. Sabaté no tenia intencion de prescindir de Es-
pafia, la dificultad queddé allanada y se dié Real Orden el 22 de junic
de 1859. El 29 del mismo mes partia la primera expedieidn capitaneada
por ¢l P. Sabaté. Después de un azaroso viaje, el 12 de agosto eseribe
va desde Tanger.

0. Durante la guerra de djrica--Inmedistamente comenzd a planear
la evangelizaeién el P. Sabaté; pero al poco tiempo estalla la guerra de
»Africa, dirigida por O'Donnell en persona, y en la que toman parte gone-
vales conocidos. en la historia. Los misioneros tienen que retirarse de
Tanger, pero se brindan a servir al ejéreito expedicionario como cape-
Hanes de las tropas 'y en los hospitales. No bastando ellos, solicitan
nuevas expediclones de franciscanos de Priego, que realizan su viaje-
con grandes peripeecias.

Siguiendo las conquistas, el P. Sabaté pasé de Ceula a Tetuan, donde
celebré la fiesta del triunfo en una mezquita convertida en iglesia. Des-
pués queda en Tetuan asistiendo a los apestados. Allf surgio un conflicto
entre el P. Sabaté, Prefecto Apostélico de al Mision, y los capellanes
castrenses, que prelendian tencr la jurisdiccion sobre Tetudn. Por fin,
después de perder varios compafieros, el P. Sabaté sueumbe al contagio
¥y es sepultado en la mezquita que €1 transformara en iglesia. Muri¢
el 43 de abril de 1860 a los cuarenta y seis aflos de edad.

Toda la relacién de los hechos estd tejida con los documentos, de los
cuales los principales son la correspondencia misma del P. Sabaté con
et Gomisario de Los Santos Lugares... ¥y sus respuestas.

F. J. MONTALBAN.

MaTtgos, F., S. I, dnlecedentes de la entrada de los Jesuftas espafioles
en las Misiones de América (1538-1565): MH 1 (1944) 109-166.

Fué diferente la condueta que observd la naciente Compafifa de Jesis
en extender su apostolado misionero a las posesiones ultramarinas de la
Corona de Portugal y a las de Espafia, a las llamadas Indias Bspafiolas
v Portuguesas. Las portuguesas las abarcé desde antes de su institucion
candnica con ¢l envio a Oriente del mayor de los misioneros modernos
San Franeisco Javier; a las espafiolas no pudo entrar hasta cerca de
treinta afios mds tarde. Los diversos conatos v peticiones que hubo parn
‘introducir la Compaitia de Jests en las Indias espafiolas, en tiempo de
ta vida de San Ignacio, v en el de su sucesor, el segundo General Diego
Lainez, son la maleria prineipal de este articulo, cuyas fuentes son los
tomos de Monumenta Historica Societatis Iesu, y las diversas Colecciones
de Documentos sobre América. A punto estuvo la Compafifa de Jesus de
entrar en las Misiones americanas en 1555 y 1559 en compafiia de los
virreyes del Pert, Marqués de Cafiete y Conde de Nieva; pero se puso
de por medio el Consejo de Indias, con su sistmdtica oposicién a que
pasasen a Indias otras Ordenes que las cuatro ya recibidas de franeis-
canos, dominicos, agustinos y mevcedarios; las causas de esta oposicién

J
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se razonan al {in del articulo, deeclarando los derechos que sobre envio
de religiosos a Indias concedian los documentos pontificios al Real Pa-
tronato, y el alio sentimiento de responsabilidad en la seleccion del-
personal misionero que movia al Consejo de Indias, junto con la situa-
cién poco seguro en la Corte espafiola de la Compafifa de Jesus, gracias
sobre tode a la contradiceion de Melchor Cano y sus secuaces.

MATEOS, F., S. 1., Misioneros jesuflas espaitoles en el Pert durante el si-
glo XVIi: MH 1 (1944) 559-571.

Valiéndose de la Historia General de la Compaila de Jests en lag Pro-
vincia del Peru, publicada por €l mismo; del Libro del Noviciado de
Lima, Ms.; de la Coleccion de documentos Ms. del P. Pablo Pastells, S. 1.,
y otras fuentes, ha podido el autor construir la lista completa en el nu-
mero y muy aproximada en los nombres de todos log religiosos jesuitas
que pasaron al virrcinato del Peru en el siglo XVI. Fueron doece expe-
diciones, las tres primeras cnviadas personalmente por San Franecisco de
Borja y 159 misioneros; a cada nombre se aflade una breve noticia del
sitio de Espafla de donde era oriundo, y de la region sudamericana dond:
ejercid su apostolado.

Mareos, F., S. I, Primera expedicion  de misionercs jesuitas al Peru
(1565-1568) : M 2 (1945) 41-108.

Es de alguna manera continuacién de otro estudio del mismo autor
acerca. de la entrada de la Compafifa de Jests en las Misiones de Ame-
rica, publicado también en “Missionalia Hispanica” (1 [1944] 109-166}.
Después de declarar la personalidad de San Francisco de Borja comy
iniciador de dichas Misiones, y sus anteriores vinculaciones amerieanas,
trata del modo cdmo se vencié la oposicién del Conscjo de Indias, y los
permisos primero particulares al Obispo de Popayan, Agustin de Co-
rufia, y al adelantado de la Florida, Pedro Mcnéndez de Avilés, hasta
ia Cédula magna de 3 de marzo de 1566, que abria de par en par las
puertas de América a la Compafiia de Jesus, dirigida a San Franecisco
de Borja; el cual como primera providencia cred una provincia religiosa
para todas las Indias Oceidentales, que comprenderia la misién ya co-
menzada de la Florida, la del Perd que se iniciaba, y las que més ade-
lante se fuesen emprendiendo bajo la tulela del Consejo de Indias. Mi-
nucigsamente se refieren los pormenores de la primera mision que pov
voluntad de Felipe 11 comenzd en grande la Compafifa de Jesus en in-
dias, que fué la del Perl, y se acumulan numerosas e interesantes
noticias acerca de los ocho religiosos que formaron la primera expedi-
eign, su estancia en Sevilla, cuénto gastaba el Gobierno espafiol en cos-
tear el viajo de los misioneros, y las diversas peripecias de la navegacion,
que comenzada ¢l 2 de noviembre de 4567 terminé cl 28 de marzo del
afio siguiente con el arribo al Callao, dando asi principio a la fecundi-
sima labor evangélica de la Compahia de Jesis en Sudamérica.

MaTeos, F., S. L, Una version inédita, de la conguista del Peru: BI 19
(1944) 389-442.

Bajo este titulo encierra el autor un esludio sobre el jesuita de Gua-
vaquil (Ecuador) Juan Arteta (1741-1796), de quien apenas s¢ conocia
mdas que el nombre, pero que dejd cierto nuamero de obras | v algunas
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i;npresas. El afio 1767, cuando el estipido decreto de expulsion de la
Gompafifa de Jesus de América, factor de los més poderosos en la des-
integracién del imperio catolico espafiol, se hallaba el P. Arteta de
Ministro del Colegio de Quito, y deportado a Italia fué profesor de Teo-
logia Moral, y eseribio. varios lratados antijansenislas, y otras obras de
cardeter literario ¢ histérico, entre las que figuran una Difesa dells
Spagna e della Sua America Meridionale..., libro de controversia contra
las difamaciones de la Histoire Philosophique... del- enciclopedista abate
Raynald. Después de recoger de fuenles de origen jesuitico, y de los mis-
nos eseritos del P. Arteta, un cumulo no despreciable de noticias bio-
graficas, pasa cl autor a dar una traduccién abreviada de la version que
expone y demuestra el P. Arteta, acerca de la conquista del Perd en la
menelonada Difesa, contra las calumnias del revoltoso abate francés.

E. M.

SANCHO, Sinvestre, 0. P, Las creencias de los primitives filipinos: M 2
(1945) 5-40.

Es un esbozo de las creenclas de los primitivos filipinos al tiempo del
descubrimiento por Magallanes, demostrando gue sus habitantes tenian
su religibn v sus dioses como la han tenido y tienen todos los otros
pueblos de la Tierra.

Divide el trabajo en cinco partes, pero sélo desarrolla las tres pri-
meras e¢n el presente articulo. Primera. Idea general de la Religion en
Filipinas. Segunda. La idea del Ser Supremo. Tercera. Dioses menores.
Cuarta. Los espiritus. Quinta. El hombre en sus relaciones con Dios.

Antes de entrar en materia presenta en oche pdginas un estudio et-
nolégico de las Filipinas en tiempo de la conquista, para mejor inteli-
geneia de lo que se reflere a la religion de aquellas gentes. Se sirve de
lestimonios de los primitivos historiadores de las islas y de recientes es-
tudios sobre la materia,

Los habitantes de las islas a la llegada de los espafioles eran: pig-
meos, indonesios, malayos y unos cuantos centenares de chinos y japo-
neses; de ellos expone su origen, cuslidades fisicas y cultura. Gomo
notas caracteristicas del sistema religioso del (pueblo filipino, distin-
gue ¢l animismo, culto de los antepasados, sacrificios humanos y ca-
rencia de templos. Ni eran tan salvajes eomo algunos pretenden ni su
cultura prehispana estaba tan adelantada como uieren otros.

Crefan en la existeneia de un sér supremo, a quien comunmente
llamaban Bathala; su morada era en los cielos, creador de todas las ¢o-
sas, todopoderoso 7y sapientisimo. Ese dios era Inaccesible; las criatu-
'as se preocupaban més de los dioses menores intermedios enire Bathala
v los hombres, v a éstos ofrecian las oraciones y sacrificios y pedian
ayuda.

Entre estos dioses menores, uno es el dios de la muerte y olros los
dioses del infterno. Algln autor habla de un dios de la guerra. Pare-
¢e’ que admitfan una diosa, Lalahon, que vivia en un voleén; a éstu
atribuian la concesién de las buenas cosechas. Es rvara esta casi total
ausencia de dioses en la mitologia filipina, siendo muchas mdas las sacer-
dotisas que los sacerdotes, hallindose casi totalmente el culto en sus ma-
nos. La teologia filipina era antropomdrfica. Todos sus dioses tienen for-
mg humana: obran como hombres y tienen su mismas pasiones.

C. (3.- GOLDARAZ.





