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te: nos-interesa es la Gltima, sobre la cual, en forma: de Apéndice, (llbcria‘
Batlori: mas ampliamente.

Tratase de una tela que representa a San Ignacio enfermo en Loyola.
No es'del todo’ desconocida, pues ya el P. Casanovas en su Infroduccis
als' Exercicis espirituals de sant’ Ignasi de Loyola (Barcelona, 1981) Y. el
Padre Dudon' en Saint Iynace de Loyola (Parfs, 1934) la reprodujeron..
tomandola de*la’ (oleceion Batllori. '

Parcce innegable ¢l parentesco que existe enire este lienzo.y, el gra-
bado del flamcnco Teodoro Galle, que figura en la Vita. benti patris Ig-
natii. Loyolae.., ad vivum erpressa, o Vida de San Ignacio en-imégenes,
que Ribadeneira hizo publicar en Amberes en 4640. Ahora.bien, los: di-
chos grabados antverpienses proceden de las pinturas que trazé en. Ma-~
drid’ Juan de Mesa, segin testimonio del M. Cristébal Lépes. Quince. eran
aquellas pmtu ras, que pasaron al eolegio de .Aleald, donde permanecie—
ron hasta” 1773, fecha de la exlincién de la. Compafifa, ignorandose. des-
pués su paradero. ;Serd. este lienzo de Batllori una.de aquellas pinturas
que sirvieron a los grabados antverpienses? Tal es la. idea sugerida. ya
por Casanovas. La misma .opinién sostiene. Batllori y. no sin fundamento..

Segln. .eso, nos hallamos: ante’ un: retrato de- San: Ignacio: de: Loyola,
obra . de: pinceles no vulgares, como :los: de-Juan de Mesa, vy eon la: ¢ir—
cunstancia- de estar pintado bajo: la: direccién: del: P, Ribadeneira ‘(comu
en- el caso de Sanchez. Coello), lo:-cual nos da garantios:de que' refleja
con exactitud los rasgos fisiondmicos- del. Santo. R, V.

Psalterium - Breviarii: -Romani - cum: excerptis ¢ Communi  Sanctorum. se-
cundumn: novam: e: textibus: primigeniis: interpretationem latinam' PIE
Papae XII aucloritate editum.—(Barcinone, 1946) 428 p;, 20 ptas:

Se¢ trata de un lindo tomito de bolsillo, puleramente cditado a dos
tintas sobre fino papel biblia. Es fiel trasunto de la edicion tipica pu-
blicada ¢n Roma, sin suprimir nada de "ella. Contiene, ademdas del Or-
dinario y del Salterio, propiamente dicho, todos los Comunes de Sanlos,
de Dedicacion de zgleszas v de la Santisima Virgen, Oficios. parvo -y de
Difuntos, y un Indice liturgico para las flestas que. tienen: Salmos pro-
pios. Lastima que la. Bditorial Littrgica Espafiola, al editarlo, no haya
adoptado un: tipo de letra més. nitido, como. la Edit. Coculsa;:de’ Madrid.

REVISTAS

TEOLOGIA: GENERALIDADES. FUNDAMENTAL. DOGMATICA, BRIiBLICA.  PATRISTIOA..
MEDIEVAL: Y MODERNA. .

PLATZECK, FR. ERarDO W.. 0. F. M, Reflexiones sobre la definicion: de
la Teologia: VV 2 (1944) 336-355.

La definicién perfecta: de una’ ciencia no sélo debe: indicayr sus: dife~
rencias- respecto’ de las- demds, sino- también su objeto material v fors
mal, con sus notas més esenciales., En conexion con' rcoientes discusio~
nes, propone el autor la siguiente: Theologia (la sobrenatural se entien~
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de). est scientia. de Deo rebusque: divinis -per- pevelationis christianae
investigationem positivam atque speculationem rationalem, fide catholica
- &llustrata. Dios y las -cosas divinas son el sujeto, es decir, “el blanco
de un grupo de pensamientos coherentes entre si”, no propiamente el
objeto, porque Dios en su riqueza infinita nunca se halla ante. el enten-
dimiento humano [entiendo directa e inmediatamente en si mismo]l. El:
objeto de la Teologia es la palabra de Dios, lo que Dios.nos ha: dieho
por su revelacidn, principalmente en y por el Verbo encarnado. El ob-
Jjeto ‘material de la Teologle, es decir, el aspecto objetivo especial que
Dios quiere facilitar 'al hombre de si y de sus cosas, es el depdsito, de
la revelacidén cntregado al Magisterio eclesidstico. El aspecto subjetivo-
clentifico en que se coloca el tedlogo catdlico en el estudio de su obje-
to material serd el objeto formal de esta ciencia; éste es la ‘elaboracién
clentifica de la parte doctrinal de la revelacién; a él pertenece el estar
dirigido- el tedlogo por ta’ fe firme y aun viva por la gracia, para con-
seguir la inteligencia’ fructuosisima de que habla el Vatigano, Supera-
das’ las antiguas controversias sobre ‘el deductivismo exclusive de la
olencla y la universalidad necesaria de su objeto, establece el autor por
su - teoria del “pensar armonico™ ‘que Dios, riquisimo de contenide en
s y en su revelacidn, es sujeto 'y objeto propio de una ciencia, y ‘que
el modo intelectual de la elaboracién que emplea el tedlogo, asi de ia
positiva -como de. la escolastica, encaja’ perfectamente dentro de los mot-
des de la nocién de ciencia, porque una y oira se sirven, en diferentes:
grados, de los tres aspectos :del pensar cientifico, que -el autor llama
inmediato o estructural, transgresivo o deduectivo y practico o flnal. La
analogla, con sus caracteristicas espeeiales, y la participacion de la filo-
sofia, estrictamente  subordinada a -los. datos:de la Teologia  positiva,.
completan. la fisonomia. peeuliar de ‘la. clenciateologica, libre de los: es-
collos de la deduceién exagerada 'y del. -puro simbolismo.
J. M. DaumAu.

Ourea, Fr. Micui, 0. F. M., Vitalidad de la ciencia teoldgica: VV 3.
(1944) 128-143. h o )

“Por>ser sobrenatural la revelacién y la fe, scbre las que versa’ it
Teologla, debemos ponernos ‘al hablar de ella “en un plano completu-
mente diferente de cuando’ lablamos de cualquier otra eciencia™. La In::
vestigacion -teoldgica ha'*de ser una confesion de la fe catdlica, trahajo
de todo el hombre al servicio de Dios. En este sentido, la Teologia para
la Edad Media fué Sapientia, y fué conslderada por un importante sec-
tor como ciencia préactica. La falta de esta vitalidad originé las dos de-
cadencias (s, XIV y XVII) {[respecto de esta Gltima nos permitimos ob-
servar. que, es muy discutible la opinién de Marias, citada por el autor,
que’la orientacién marcada por la Contrarreforma hizo que los escolds-
ticos espafioles no entraran en contacto suficiente con la filosofia vy la
ciencia natural de la Europa modernal, asi como la Teologia-vida fud
caracteristica . del perfodo tridentino. El renacimiento:teoldgico de nues-
tros dias necesita una idea oéntrica y vital, y ésta es Cristo’ viviente en-
tre nosotros como Cabeza de la Iglesia. Con expresiones de K. Adam re-
cuerda el autor -que los  dogmas son la.buena nueva de todas las rea-
lidades sublimes y de toda la plenitud de vida 'que entra en el mundo
temporal con el Verbo encarnado, y expone la funcidén teoldgica de la
doctrina del Cuerpo mifstico. La “‘Theologiae ‘vitae” no pretende reba-
Jar el elemento intelectual, sino: completarlo eon una divina inquietud
platonica, que el tedlogo viva en tensién a lo divino. :

. : Lo J. M. DauMAv .-
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‘BRUEGGEMAN, EpwarD B., S. 1., 4 modern school bf thought on the su-
pernatural: TheolSt 6 (1945) 3-34. ‘

Este artfculo, primero de una serie, quiere seér exposicién de una so-
lueién dada modernamente al problema de 1a relacién enire el orden
natural y el sobrenatural, sin que el autor se declare por ella. He aqui
un resumen del articulo. Con la importancia de la cuestién, subraya la
evolueién sufrida por la terminologfa. La’ voz “sohrenatural”, aungue
anterior a Santo Tomés, 's6lo con él entra en el uso comun; en los do-
cumentos “eclésidsticos no se emplea hasta el Concilio de Trento y na
recibe susentido téenico sino’ con ocasion de la’ controversia bayana.
Varios momentos ha habido en el estudio del tema. Asi, el estudio dei
bumanismo integral ‘cristiano. El apetito humano de felicidad mueve a
Blondel a fijar la posibilidad intrinseca de la visién de Dios como uni-
v término satisfactorio de aquél, aunque, naturalmente, en e' supuesto
de que el hombre no puede alecanzarlo por sus propias fuerzas, sino que
liende a él'sélo por un deseo ineficaz. Este argumento de la existencia
de Dios ha ejercido, segun el autor, gran influjo.” Después la llamaba
4 veces “apologética del signo”, con tendencia, mis que a buscar de-
mostraciones, como a la defensiva, a ‘proponer directamente la verdad
evangélica 'y presentarla como la tunica religidon dque se adapta a las as-
piraciones del hombre, a la vez ‘que le ennoblece. La nueva cscuela de.
flgsofos ¥ tedlogos achaca a la “antigua el vuxtaponer artificiosamenti’
orden’ natural y orden sobrenatural,’ vy ‘ereée poder aspirar a’ una mas’
precisa orientacidn de la’ mente en el problemd, & mirar mas realmen-
te la finalidad sobrenatural y & renovar el aspecto Tislico de la Teo-
logfa. Entre otros varios autores de este movimiento, se destaca en ol°
artieuld a’ Rousselot, como padre del principio de que el entendimiento
humano ‘es “la facultad de lo divino”, que ejerci6, segln el ‘autor, gran
Ihllujo en otros, como el tedlogo De Broglie, quien salvaguarda la ‘abso-
luta gratuidad de la visidn de Dios, pero deja margen a la prueba ra-
cional de ‘la fosibilidad deé tal visién, ¥ el filésofo Maréchal, S. 1., que’
acepta la misma concepeitn, con ligeras variantes. Maréchal establece
el conocimiento dindmico, & saber, que ¢l hombre no entiende las co-
5as 'sino ‘en cuanto que desea a Dios. Segtin De Broglie, ¢l simple ana-
lisis’ de nuestro ‘apetito natural de felicidad nos puedé’ condielr con
absoluta ‘certeza 'a descubrir que la visién ‘beata es en si clertamente’
posible, ya que nuestra inclinacién no puede carecer de ‘objeto, Para’
Rousselot, ‘por lo demas, dice ‘el autor, el prohlema del acto de fe de-
pende en su solucidén de una teoria de la relacién entre lo natural v lo
sobrenatural, Asi, el habitus fidei perfecciona en’ su sentir al enlendi-’
wiento, en el que reside, produciendo con ¢l actos per modum amoris,
Parece ademéas que ha gulado a estos autores en sus especulaciones
aquel ‘otro principio de la especificacidon del acto sobrenatural por el
ohjeto sohrenatural, J. Sacgs, S 1.

1

‘GRABOWSKI, STANISLAUS, J., The Holy Ghost in the Mystical Body of Christ
-according to Si. Augustine: TheolSt 6 (1945) 62-84.

Después de, haberse estudiado en un articulo anterior la relacién del’
Espiritu Santo con el hombre que estd fuera de la’ Iglesia, en éste se
«studia ‘la relacién del mismo Espiritu, como alma del Cuerpo de Cristn,
con los pecadores que siguen deniro de la Iglesia. Todo segin San Agus-
tin. He aqui en esquema el articulo. El problema surge, segin el autor,
e que €l Santo Doctor, por una parte, los reconoce como miembros
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de la Iglesia como m;;(umauou visible, y. por otra, los excluye de
clla como Cuerpo Mistico. Ello did ocasién mas tarde, dice el autor, a
algunos escritores a pensar que la- Iglesia, como Institucién social - es
xdcnuea con la Iglesm como Cuerpo Mistico, en cuanto que los micm-
bros de.éste lo son_de aquclla sociedad juridica; pero ésta contiene pe-
cadores, mientras que aqudl no, y por eso los dos.conceptos. no serian
de igual extension.. Sin (\mhm'go San Agustin presenta. a una nusma
lgl(\sla en dos dspcctk 3 lgualmenm gsenciales en su definiclon: la mis-
ma Iglesia visible o Insiitucional es a la ves Cuerpo de Cristo. Ahora
bien, un detenido. estudio del Santo Doctor lleva a la conviceidn, de que
en. su mente los p(‘(‘mlomq putcncccn también al Guerpo de Cristo, pero
no como miembros vivos, sino como muertos y podridos. La razén es
{ue: por la fe y los ritos externos son. de la Iglesm visible, que cs. una
misma. cosa con el Cuerpo Mistico. S6lo que en ellos los. lazos de unidn
con dste son externos y en los justos son inbternos. Por tanto, segtin

San Agustin, aun respeeto de los mlcmbroq la. Iglesia Jumdma comcxdu
con el Cuerpo Mistico, y la diferencia entre ambos no estd en la. ex-
tension o namero. de miembros, sino en- la condicién interna de (,StO\
Pues. bien, segan ¢l mismo Santo, el Espfritu Santo, presciite por . in-
mensidad cn todas partes, no lo estd proplamcntc por inhabitacién, en
el pecador. Pero San Agusiin distingue, segin el autor, dos clases “de
mlmbxtacxén del Espiritu Santo: una en la Iglesia. como, euerpo, ¥ otra
en. cada individuo. La afirmacion, pues, de que. un mu,mbro ¢s$, privada
de. la individual nio implica nccesariamente la exclusion del Cuerpo Mis-
tico,- y por tanto de, su alma, que es el Espiritu ;inhabitante.. Y en todo
caso, . el pecador que pertenece asi como  miembro. muecto al, Cuerpo
Mistico estd mejor que fuera, de ¢l, y, mlener tanto estd atn. en camino
de sanar. Los. pccadores “fieti” pierden su condicion: de miembros. Aun-
que. esta doctrina de que el Espiritu Santo es alma del Cuerpo de’ Cristo
es comun en Jos Santos Padres.y entre los escoldsticos, pero acaso dis
ella oumc'm, segan, el autor, a ciertas Opmmncs no agustinianas, como
la. de que- el alma del’ Cuerpo de Cristo no es el Espiritu Santo, sino
sus dones creados, vy la distincién entre pertenecer, al Cuerpo y al Alma.
de 1a. Iglesia v pertenecer sélo al Cuerpo. o al Alma. quvocadamento
alude. a San Agustin en pro de: estas ideas, dice el autor, San Roberto
Bclarmmo’ para quien ademas; como para otros .tedlogos del siglo XVI,
m nouén Corpus Ecclesiae tiene un sentido mas blon jurfdico. Pero si
Belarmino admite miembros (v.- g., los catectimenos) que pertenecen 86l
al: Alma. de la Iglesia, San. A‘Tllstm se contenta, segtn el autor, con de-
cir que. esos hombres partwlpan algo del Espiritu Santo fuera del Cuer-
po .de Cristo, No admite sino una Tf)lcam somo Cuerpo de Cristo y como
sociedad jurfdlca aunque no se realice en amhos aspnotn% con igual ex-
tension. . . SagU¥Es, .S, L

DANIEL J. SAUNDERS, S. L. The Supernatural Value of « Soldier's Deallr:
Theolst 6 (1945) 35-50. .

Tratase la cuestion del valor sobrenatural que tiene la muerte del
soldado.. Bl articulo tienc dos partes: en la primera estudia si la muer-
te del. soldado: puede decirse “martirio” en sentido. leologico; en la se-
gund& parte . analiza la conexidn que: existe entre tal muerte y:la gra-
cia- del. arrepentimicnto para un- seoldado pecador.

Expone. el autor en la primera parte ln doctrina de Santo Tomds
sobre .el. martirio’ y sobre el cardcter martirial de la muerte. en el cam-
po de batalla. La dificultad en concordar ambas ideas proviene de que
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para’ el ‘martiric exige el Santo la’ “patientia”, y sin embargo llama mér-
tr al’ soldado qué’ muere defendiendo la patria del ataque de los ene-
migos de la fe. Déspués de indiear la solicion recentisima de A. Kleber
s¢ detiene en la doctring de Sylvius, quien’ no toca el nervio de la di-
dificultad; en la de los Salmaticenses, que s6lo en apariencia ofrecen una
concordia, y sobre todo en li de Billdart. Parfiendo de 6sta, propone
Saunders su argumentacion pard probar que la “patientia® requerida en
¢l martirio no tiene que‘ ser “passiva”; basta “sufrir” la muerte, aun-
que sea “resistiendo”™, como en el caso del soldado. Refuta’ las .objeeio-
nes y coneluye: parece haber un argumento por lo mienos tan fuerie
en f’avor de” que los soldados puedan ser nidrtires como el que hay en
contra.

La scgunda parte comienza por indicar que no .es facil aventurarse a
aplicar esle prineipio a la muertc- de los soldados: en la guerra actual,
va que el estado de la cuestién. era para .los antiguos tedlogos exclu-
sivamente el que se tratase de una guerra religiosa. En la anterior gue-
rra europea, ¢l Cardenal Merecier, Fr. Michel, Y. de la Briére afirmaron
una ‘“esperanza’, mas o menos cierta, de la eterna salvacion de los cai-
dos en aquella guerra. Después de presenlar con. pariicular, detenimicn-
to la argumentacién del P. Y. de la Britre y examinar su valor, estudio.
Saunders el caso concreto de un soldado que cstd en pecado mortal vy
deduce que es probable que el soldado muerto por la patria reciba de
Dios la gratia de Hacer un acto de perfecta contricidn. Para llegar a la
certeza nos fagtd la garantia segura de que el Sefior haya prometido la
union entre esc sacrificio y la gracia del arx'epmtnmonto . :

. ' J. Sorano, S. T,

UnipesaLco, Fr. Josg, 0. F. M., Significado y valor demoetmtwo del ar-
quimento “ex :I"radm,one”' V 2 (1944) 5

Jestis no escribe, funda un magisterio vive para continuar la iradi-
cién oral de su doctrina. La Tradicion es el gran crilerio defensivo dz
la- Iglesia contra la herejia; ya desde los prineipios 10" proclaman y lo
aplicant San Ireneo, Tertuliano y Clemcnte de Alejandria: Absolutamen-
te opuesto, el principio formal del protestantismo, la Eseritura, tni-
cd’ fuente de la verdad revelada, ha producido frutos' diveérgentes, el
estancamiento dogmético y el transformismo evolucionista de’ la’ escuela
liberal y' del modernismo. Resefladas las condiciones de la {radiciéon ob-
jetiva, sefialadas por Melchor Cano y el Lirinense, repasa la acluacita
del’ magisterio’ vivo, mantetiedor de la Tradicion' frente a las tergiver-
saciofies del jansehismo, liberalismo 'y modernismo, y a manera de con-
clusiones propone las principales normas que dnben regir’ su estudio.

J. M. DALMAU.

BoveR, JosE M., S. I, Problemas fundwmnentales de la devocidn al Cord-
zon Inmaculado de Maria: RevEspTeol 4 (1944), 93-125.

Presupuesto ¢l hecho de la fdevocién al Corazén de Marfa y asentado
el principio fundamental, que ¢s la analogia existente entre el’ Corazén de
Marfa y el Corazén de Jesus, estudia el autor dos series’ de problemias
relativos al objeto y a los actos esenciales de la devocidn® eordimariana.
En cuanto al objeto, precisado ¥l valor d¢ los términos, pard evitar cues-
tiones puramente verbales, se concluye que el objeto formal caracteris-
{ico o especifico’ de la devoeidn al Corazén de Marfa es su -amor a los
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hombres, y mds conoretamente su,amor maternal y corredentivo. . Entre
los " actos, presupuesto’ naturalmente el amor, se consideran como csen-
clales la consagracion y la reparacion, 1o mismo que en la devocidn al
Corazén de Jesus. La oonmffrauon se admife en sentldo plenario, por
cuanto se basa en el pleno ‘dominio que tiene la Madre de Dios sobre los
hombres, cuyos tltulos principales son la divina maternidad Y la. corre-
deneidn Mariana, La (,onsagramon tiene doble tendencia. Por. una parte
€8 reconocimiento del dominio que Maria tiene sobre nosotros; por otra
es ofrecimiento y entrega total de cianto en alguna manera depende de
nuestra libre disposicién, En la rcpax‘aclén se ponen de relieve dos pro-
piedades, de las cuales se deriva su valor: su sentido estricto, y su .uni-
versalidad. Bl fundamento de semejante reparacién es que todo pecado
debe considerarse, por multiples motivos, como verdadera ofensa del
‘Uorazén maternal de Maria. Por via de conclusién se sefiala la razén pro-
videncial de 1a devocién al Corazén de Marfa, cuyos suavisimos atrac-
tives facilitan 'y dulcifican la enorme dificultad que’ tiene el hombre a

la entrega de sf y'a la (,’(plaCIOD ,’ . ) J. M. B.

PRAILI: G., El constztutno formal de la persond humand, sogun ‘Capréolo:
o 67 (1344) 129- 199

Dste tl‘ab&JO es como un homenaJe a la memoria dcl Hamado “Prin
ceps thomistarim™ en’ el quinto centenario dé su muerte.

Sobre el constitutivo formal de la persona humana, Capréolo y Ca-
yetano disienten radicalmente ¢n 1o que creen ser genuina doctrina del
Angélico. Santo Tomds no trato ex profeso esta cuestion, pero de sus
principios se deduce ser interpretacién fiel de su sentir la explicaci6n
de Capréolo, como acerté a demostrarlo. el “eminente tomista™ Cardenal
Billot. Desde entonces aumenta de dia.en dia el numero de los que tie-
nen por doctrina del Angélico la interpretacién de Capmolo aungue
GCayetano, haya logrado arrastrar en pos de la suya a -casi la totalidad
de la escuela tomlsta de los SlglOS XVI al XIX.

Sin la pretension de. dirimir ni agotar un problema tan debatldo, el
P. Fraile se. propone haecer ver que la explicacién de Capréolo es la. que
mejor encuadra en el sistema tomista.

El misterio de la anarmcwn hizo a los teélogos plantear el sugmen«
te. problema: ;Qué anade la personalidad a la naturaleza individual o
qué le falta a ésta para ser persona? Desechando las.opiniones de los
(que ponen el formal constitutivo de la personalidad creada en algo ne-
gativo, resefia brevemente las tres que afirman ser algo positivo (Capréo-
lo-Cayetano-Sudrez). Prescinde de la. de Suérez v se limita al,estudio de
las de los otros dos. . s

La caracteristica de la opinién de Capronlo se mduv ‘a la afirmacién
siguiente: “El esse actualis exsislentiae es el constitutivo formal de la
personalidad creada”. Resume la sentencia de Cayetano del modo que
sigue: “La personalidad c¢reada se constibuye form almente; por una en-.
tidad real afiadida. a la naturaleza individual antes de I‘CGlbll‘ su . exis-
tencia; siendo, por lo tanlo, la existencia un acto que sobreviene a la
persona ya perfectamente constituida”.

Sigue una detenida cxposicién de las nociones de. esencia, existencgia,
bUbSlSLenGla sustaneia, supuesto ;¥ persona (p. 142-175). Enuncia a con-
tinuacion - 14 tesis de  Capréolo:  “El constitutivo formal de la persona
creada no consiste sino en la existencia. sustanecial”. Da brevemente la
razén. que, la. abona y. se decide por. ella, ya que -“para explicar satis-
factoriamente la personalidad en los scres creados le bastan los elemen-
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1os -clasicos y tradicionales' del tomismo, la esencia v la existencia, real-
mente: distintas,  sin -necesidad -de recurrir a inventar ningtin otro ‘ele-
menio nuevo .y adventicio ‘que se interponga entre ambos” (476).

Pass a la-impugnacion  detenida de la sentencia de Cayetano, que
Juzga Inadmisible, por recurrir a una entidad imposible  de encuadrar
en ninguna de las categorias de acto y potencia, materia y forma, esen-
¢la y existencia, sustancia y accidentes, que son las divisiones cldsicas
y tradicionales del sér real y creado en el sistema tomista.

Cree que este problema no ha sido planteado hasta fines del si-
glo XIII, por los que negaron la distincidn real enire la existencia crea-
da y su esencia. Lamenta que desde Cayetano: “casi toda: la. escuela
tomista” hubiese adoptado su. .explicacién contra la de Capréolo. Se fe-
licita por que: desde -principios del presente siglo vaya en aumento ‘el
numero -de los-que vuelven a-la solucién del Princeps. thomistarum. Y
termina con unas ' consideraclones apologéticas de la eseucla tomista,
clogiando a los que, como Capréolo, se esfucrzan por-'mantener ‘incon-
taminada su-tradicién. [ J. SALAVERRL, S, 1.

Luamera, By, Introdaccidn-a a Teologia de San José: CGT 66 (1944)
255-275. S e TE o

-~ Puede deeirse que este articulo no es més- que una resefia ‘de lo he-
©ho “hasta: nuesiros. dias: sobre ‘la  Teologia de San' José.

“Hoy: es ya una realidad aquel culto de’la Iglesia universal ‘al® Santo
Patriarca, que en 4522 deseaba y auguraba el P. Isolano en su Susn-
maide donis S. Joseph.” Los Romanos -Pontifices conficsan que la pie-
dad de los fieles ha sido la que les indujo a decretar tal culto. :

San José no ha sido suficientemente estudiado por los tetlogos, 'a pe-
sar-del inlerés que ofrecen 'sus relaciones con el misterio de la Kncar-
nacion-y. con - la -Mariclogia. A una docena se reducen: los articulos pu-
blicados recientemente sobre San José en revistas nacionales y extran-
jeras, y a_ otros quince,-los de fines del siglo pasado 'y comienzos del
presente. En cambio, son: muy numerosos los opusculos de cardcter po-
pular y piadoso dedicados a-Tomentar la devocién de los fieles ‘al Santo
Palriareca. : : E o ‘

Después de justificar el titulo de Teologia de San José, enumera 1os
sicte pasajes’ de-los Evangelios y cita' los documentos pontificios que
tratan de San José, entre los que se destacan los de Ledn XIII. Los San-
tos Padres sélo incidentalmente, al- comentar los pasajes josefinos de la
Eseritura, nos dan a conocer la rectitud dé su fe sobre las prerroga-
tivas del Esposo de la Virgen, sobresaliendo con mucho San Jerénimé
¥ San Agustin, o :

Lios apderifos son mas ricos en detalles, muchos de ellos falsos. De
cllos parte le- leyenda dé un San José anciano, recogida por algunos
Santos Padres; pero desde San Beda en adelante prevalece: la’ sobria -y
Jjusta doetrina de San Jerénimo y San Agustin, que es también 'la base
dc-la“-de los tedlogos posteriores. ‘

Después de-citar los asertos principales en que se resume la’ doctri-
na de Santo Tomds, menciona los comentaristas a la Suma, no muchos,
que: también trataron-de San:José.: Destaca justamente entre los tedlo-
gos joseflnos al eximio. Sudrez- y al dominico Isidoro -Isolano, del que
dice haber 'sido el que eseribié “la primera Josefologfa en su Suma de
los- dones de San José”, compuesta en 1522.

Documentandose en la- Suma. Josefina del Cardenal Vives, oita un
buen numero de:tedlogos ‘que a partir del siglo XV trataron en sus



464 ESTUDIOS ECLESIASTICOS 200 (1946)~—BIBLIOGRAF{A. REVISTAS:

obras de.San: José. Después- de mencionar con- alabanza, por la misma:
razon,. los modernos. comentaristas; de los ‘Evangelios;: elogiai:los: traba-
jos monograficos: de Pieecirelli, Lepicier-y -Sinibaldi,: y: concluyeindiean=
do el plan. que a su juicio se ha de -seguly’.para la: composicion de:una
completa. Teologfa Josefina. e Jo SanaveERRI;- S L

MEN}S:NDEZ Rutcana; I, EU don de entendz?mento - la - vision beattfica .
T (1944) 273- 296

Mencionadas las: tresu maneras . “espeefficamnente:. distintas” coémo
hombre conoce a Dios: en esta vida: por luz natural, por fe sobrenatural’
¥ por. conocimiento: mistico, mediante el donide-entendimiento, se pre«
gunta el aulorn:: (EL lumen gloriae, quuxcapacita al entendimiento paréd
ver & Dios' intuitivamente;  se 1(1ontmca con: e] don dc emmdumenm 0'
se¢- distingue de. ¢1?:

Jeconociendo que Santo Tomds no tmtu de proposito esta cuestion;
Menéndez Reigada la resuelve, contestando con Juan de Santo Tomds,
que se distinguen: por razon de su objeto, que es distinto, y por su
igual relacion al -habito. de la fe.y a la luz de gloria, ya.que: el lumen:
gtoriae cs el que suplanta a la fe en el cielo. :

De ahi deduce los oficios del don de entendimiento en la gloria,
que: son tres; 1.2 Adaptacion -del entendimiento humano al -lumen gloriae,
que se obtiene actuande el mismo. Espiritw- Santo: en. el entendimiento:
como- causa principal,  reduciendo- nuestra: poteneia. a la ecategoria: de
causa: instrumental; de:-anodo que el aecto. resuliante sea divino, . aunque:
también instrumental y elicitivamente humano. Esta- accién del- Espiritie
Santo por: medio del. don. de .entendimiento eleva nuestra: inteligencia
al orden. divino y la connaturaliza <y proporeiona a la luz de gloria: pars
la- vision intuitiva de. Dios. 2. Oficio es hacer regle. de todo conocimien-
to: al mismo: Espiritu- Santo,-ya que en: ka: gloria lo: que conozecamos;. gun
“fuera. de la, visidn de Dios”, lo conoceremos: perfeetisimamente, -mer-
ced. & esa: aceion del Espiribu Santo .mediante el. don. 3. Oficio es el
conocimiento mistico. y. experimental de. Dios,  por los: efeectos: sobrena-
turales que. en el alma: produce,: que-en la: gloria son principalmente
tres: posesién de Dios, participacion de la vida divina y gozo inefable:

a). Trata de explicar en qué consiste; esa’ mutusa posesion de Dios
v el alma Dbienaventurada, por la que “Dios: y el bienaventurado que-
daran como: fundidos en el mismo troguel, llegandeo al: supremo ideal
del amor,; que es hacer de dos: uno sin dejar de ser cada uno lo que:
es” y en la que “el alma divinizada~ partioiparz’x de todos ‘los atributes:
divinos”.

b) La participacién de la vida divina la extiende hasta la/ misma.
vida trinitaria; afirmando: que: el alma “vitalmente tfendra: parte en:la
generacion:. del.- Verbo vy en: la procesion del Espiritu: Santo”,.;llegando-
asi el :alma' a. poseer a Dios y ser semejante a El en la vida y en la
bienaventuranza. : :

¢) El gozo supremo serd infinito en si mismo; aunque gustado de
modo finito,.. pero tanto més intenso. .cuanto: mds perfectos son los ele-
mentos: que lo: integran: 1.,°, el bien, que por ser infinilo causard- ek
goce. del alma sin méas traba ni medida que: su misma: capacidad de go-
zar; 2.%. el bien. infinito: amado, que por ser poseido: en semejanza:y 6o+
rrespondencia de amor perfectas causard el més subido deleite; 3.°, et
bien infinito amado y poseido; hasta el punto de que Dios y el alma
vendran: a hacerse como’ una cosa, resultando- un goee sini limites:en-que
el. alma, vivird. como’ anegada; 4., el bien inflnito- amado 'y poseido ac~
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#ivamente, por un acto ‘tan perfecto y connatural al estado ~del beato,

‘que 1e llevard en el goce al sumo de la intensidad de que es capaz.
En el ciclo €l alma verd y poseerd a Dios con dos conocimientos dis-
sintos: el uno -en s& snisma mistica 'y experimentalmente; el otro, en lu
esencia diving intuitivamente. Este conocimiento lo alcanzard por la luz
de gloria, y aquél, por los dones -del *Espiritu Santo.
: J. SALAVERRI, S. 1.

CoLuNGA, A., La Enciclica "Diwino afflante Spiritu” y el estudio de la
Sagrade Escritura: CT 66 (1944) 125-150.

Da cuenta el P. Colunga de la Enclelica Divino afflante Spiritu, de
su -Santidad Pio XII, sobre la Sagrada Eseritura. Bs un resumen de los
principales puntos que la Enciclica desarrolla, de los problemas- que en
ella definitivamente sé resuelven o se aclaran, -en especial el del ver-
daderc sentido del Decreto del Concilio Tridentino sobre la Vulgata ¥y
de los nuevos horizontes que se abren para los autores catdlicos con
los nuevos descubrimientos, ‘con ‘el conoecimiento més ‘profundo de la
anisma naturaleza -y elfectos ‘de la inspiracion, y sobre todo, de las an-
tiguas ‘literaturas orientales y de la eritica ‘textual. Con ‘todo, no se han
vencido ‘aun todas - las dificultades para el esclarecimiento de muchos
‘pasajes ‘de la Escritura, 'y ‘por eso exhorta el Papa a los amantes de las
ciencias ‘biblicas: a sseguir ‘trabajando -con ardor.

) i 8. pEL PARAMO, 8. 1.

PuRRADO, ‘L., ‘Los judios y la conservacion del texto del Antiguo Testa-
mento: CT 66 (1944) 276-309. :

En el mismo numero de la Revista (p. 276-309) publica el P. Loren-
20 Turrado su discurso inaugural del curso 1943-44 en la Pontificia Uni-
versidad Eclesidsiica de Salamanca sobre “los judios y la conservacion
del Antiguo Testamento”. Hasta el siglo XVI'la conservacion 'y trans-
misién de los Libros del Antiguo Testamento fué patrimoenio exclusivo
de los judios. De aqui surge la grave cuestion si nos le han transmi-
‘tido fielmente o le han adulterado ‘de propésito por odio & los eristia-
~nos. Afirmé el erudito Morino- que, excepto Jerénimo y Agustin, difi-
cilmernte sé encontrard otro Padre que excuse de este orimen a los ju-
dios. Melehor Cano 'y Salmerdn -se ‘lo atribuyen resueltamente. i Cudles
son los fundamentos de semejonte acusacion? BEstudia para esto el P. Tu-
‘rrado la historia del texto del Antiguo Testamento, que divide en fires
periodos. En el primero, del siglo XV al VI antes de Cristo (de Moisés
& Esdras), no hay duda que’ los ‘judios sc mostraron respetucsos  cop
los Sagrados Libros. Aun admitida la hipotesis de la desaparicion tem-
;poral de algunos deellos, ‘se explica satisfactoriamente su conservacion
en la memoria ‘tenaz de los piadosos israelitas. En el segundo periodo,
los escribas, que surgen en el ‘desiicrro, -toman sobre si ‘el trabajo de
wvelar por la conservacién e integridad de.las Divinas Escrituras, vy, efee-
tivamente, -en ‘tiempo ‘de Jesucristo rson reconocidas -por tedos como de
autoridad incontrovertible. -El-iercer periodo, el masorético, del siglo VI
al ‘X después de -Crislo, 'se distingue precisamente -por los -eserupulosos
4rabajos ‘que aquellos judios, amantes de-la tradicién, pusiéron ‘en irans-
. mitir hasla en sus méas minimos detalles el sagrado texto.' No.se prueba,
por ‘1o tante, que los judios corrompiesen los Sagrados Libros. Las ra-
.zones «que se aducen .es, a saber: su-odio a los eristianos, el testimonio
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de los Padres, las correcciones de los escribas -y las diferencias que
s¢ encuentran.con. los. LXX 7y la Vulgata :no.son :convincentes. Por el
conliario, la historia misma y. otros argumentos que.el P. Turrado apun-
ta al final de su .trabajo prueban que ni antes ni después de Cristo. ha
sufrido , el texto, sagrado alteracion alguna sustancial,;, aunque . hay. que
admitir adulteraciones -accidentales, como .se ve por . las variantes de
los GG, el cotejo con las versiones antiguas, las citas del Talmud v
aun algunas de los Santos Padres y Ia comparacion con el pentateuece
samaritano y los deuterdgrafos. S. pEL PARAMO, S, L

Exciso, JEsus, Los “hijos de Dios” en Gn G, 1-4: EsiBibl 3 (1944) 189-227,

El auter. examina. uno a uno los diversos sistemas de interpretacion
de la frase presentacos hasta. ahora Y¥:no halla ninguno plenamente sa-
tistactorio. Para. dar con la verdadera solueion. hay que .estudiar: el texto
en si mismo, sin apoyarse, eomo: otros hacen, en el contexto remoto, que
por el cardcler fragmentario de las.narraciones de estos primeros . capi-
tulos, puede proceder .de fuentes enteramente independientes. Ahora bien,
el examen del texto lleva a las siguientes .coneclusiones.. Las *“hijas de
los hombres” son las mujeres en -general; ld .frase: “et aceeperunt. sibi
uxores...”. no.denota mdis que ol simple matrimonio, no la poligamia.
El pecado, pues, de los “hijos de Dios”. estuvo en contraer matrimonio,
o cual no podia suceder sino porque ellos hubieran renunciado a 6l por
motivos religiosos. Los “hijos de Dios” serfan, pues, “unos hombres con-
sagrados a El con una consagracion que llevaba consigo el votn de cas-
tidad”. Eso estd en consonancia con la Sagrada Escritura, que da el nom-
bre de “hijos de Dios”. a. hombres unidos con. El con espeeiales vineulos
de eleccidn o santidad de vida. El autor no da su:sentencia como defini-
tiva, y teme que a muchos parezca absurda. (Nosotros no nos atreveriamos
a llamarla asf.) L. BRATES.

‘GoMA Crvrr, Is1DRO, La causa del diluvio en los libros apéerifos judsos :
EstBibl 3 (1944) 25-54. E

La fébula de los dngeles “Vigfas” de los apdcrifos. viene a. ser. .la
exégesis mas antigua del prinelpio del ¢. 6 del Génesis, en la que podria
tal vez hallarse. como de los .apderifos en general dice San Jerdnimo,
“aurum in luto”. En ella aparece por primera vez la identificacion “hijos
de Dios™ = 4ngeles, que tanta boga habia de lograr. Sc hace, pues, acree-
dora de estudio.. Cuatro partes parecen distinguirse en el de Goma. En
la primera, después de exponer esquematicamente las distintas fases del
drama. angélico-titdnico que constituye la leyenda,. examina la funecién del
diluvio .en ella y las relaciones de semejanza con la narracién del Géne-
sis. En segundo lugar investiga el fin que se propusieron los autores de
la narracién. Expone luego las dos hipétesis que podrian explicar la for-
macion del: mito apderifo, y trata por: Gltimo del inllujo ejercido por él.

El diluvio en la fahula es algo accesorlo. Originariamente, en los-apé-
-orifos. mds antiguos se hallaba ausente. Los siguientes ‘1e dieron: -cabida,
aunque sin acertar al principio a relacionarlo causalmente con el pecado
de-los éangeles y: gigantes. Eso 'y el haber muy pocos puntos- de seme-
Janza .entre la fabula y la: narraeidn mosaica. da probabilidad a la hipd-
tesis: de- que la fabula no se debe.a una exégesis del texto biblico hecha
sin prejuicios, sino al empefio de ver expresada en €l una leyenda ex6tica
admitida ya en-el pueblo, a la que los autores apéerifo~ quisieron. der
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ciudadania biblica con el pladoso fin de ilustrar el problema del mal y
consolar a sus coetdneos oprimidos. La difusién que, aleanzé la fabula fud
exiraordinaria 'y ejercid, y aun hoy lo ejerce, siniestro influjo en la in-
terpretacion de Gen 6, 1-4 y en las ideas acerca de la éspiritualidad de
los &ngeles, aun entre muchos eseritores cristianos de los primeros tiem-
pos. La dificullad ‘que esto podria suscilar contra la infalibilidad de la
Tradicién eclesidstica es f&eil de resolver. En cambio, el haber sido ad-
-mitida - la relacion “apderifa por tantos meritisimos varones se ‘explicaria
por contener ella un nucleo, granito de oro, de tradicion dogmatica, a
saber: la verdad de la cafda ¢n pecado de muchos 4dngeles y de su cas-
tigo. Los apderifos atestiguarian por primera vez por escrito esta verdad
revelada, que no se halla consignada en el A. T., por lo menos de modo
explieito, aunque la mezclaron con. el fango de leyendas espuareas.
‘ R L. BRATEs.

ArNALDICH, FR. Luis, O. ¥. M., Cardcter mesidnico del Salmo 16 (Vul. 15}
10-17: VV 1 (1943) 251-286. 688-706; 2 (1944) 24-65. :

Comentdrio que se mueve en la orbita de varios autores modernos’ ca-
talicos que no descubren en 'log versos 10 y 11 del salmo estudiados en
si mismos la idea de resurreceion, y ereen que ni los testimonios de los
Principes de los Apostoles nii los de la tradicién cristiana prueban mas
que el sentido tipico del salmo y sdlo en sus dos Ultimos versos.

" Consta de una breve exposiéidn de cuestiones previas y de dos partes
en que ‘se examina el texto, primero en si mismo y luego en la tradicidn.
“En la “conclusién™ se establece la extensién y grado 'de mesianidad que
hay que atribuir al salmo, ' '

El senitido literal que halla el autor a los dos ultimos versos del salmo
ofrece una modalidad distinta del que suelen darle ‘otros oriticos. No se
trata ‘en ¢llos de una ‘prolongacion temporal de la vida; el salmista, en
un arranque de ardor poético-religioso, llega a persuadirse de que Dios
le éximird de’ld muerte absolutamente y podrd por tanto gozar perpe-
tuamente de'la vida 'de unién con Dios, que ya ahora le llena de delicias.
La idea de resucitar después de muerto no podia caber en el salmista;
ella “no ha ‘existido’en el pueblo judio antes de la .cautividad y no se
pucde probar que David se haya adelantado a las ideas .religiosas de su
tlempo”, T o

L.os téstimonios 'de lps’ Principes de los Apdstoles reclaman s6lo una
conexién real entre el salmo y la resurreccién de Jests, no el sentido
mesianico “directo y literal, que no se aviene con el texto original re-
oibido™, -~ - ' ‘ o o S i

“La Yradicion cristiana antigua, es verdad, “descansando ciegamente en
la autoridad de los’ Apdstoles”, acepté “el salmo como si fuera una pro-
fecla directa de la Resurreccién de Gristo”, pero “ningin comentario ca-
télico moderno a los salmos con caricter clentifico sigue apoyando esa
opinion™ (?? Cf. VACCARI, Antica e nuova interpretazione del salmo 16
[Volg. 151 Biblica 14 (1933) 426: “Sono tuitavia pochini entro la grande
famiglia de la tradizione cattolica). ) - L. BRATES.

CoLunaga, A., El sentimiento de la naturaleza en los Salmos: CT 67 (1944)
RYT7-3%2. ‘ ' ) : )

En la introduceién hace el P, ‘Col'unga algunas ‘observaciones sobre el
culto que los pueblos antiguos rendfan a la naturaleza 'y la -distinta ‘con-
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cepeién _que on esta . parte tenfan los hebreos, gracias a la revelacién de
un Digs Creador de todas las cosas. Esto se.ve claro en la doetrina que
aparece en foda la Escritura, ‘pero particularmente . en los librgs .sapien-
ciales, sobre un Dios creador, seior absoluto y .omnipotente de todas las
mmturas LA la luz de. esta doctrina entendian los hebreos los sal-
mos y hemos .de entenderlos nosotros., En efecto, en .unos se canta la
gloria, de Dios en el mundo (Ps.8), particularmente.en el hombre; en
otros, ecomo en el 19, la belleza de los cielos, .especialmente :del Sol;
otros ‘ponderan la. majestad de Dios en las tempestades (Ps 29), su poder
en la ereacion (Ps 93. 104 y 24). Finalmente, en el salmo 148, se invita.a
todas las criaturas a que. alaben a Dios. 8, pEL PARAMO, S. L

Bover, Josit M., S. I, “Las pardbolas el Evangelio: EstBibl 3 (1944)
229-257.

Dos partes abarca este esludio: problema fundamental y problemas
derivados. Al problema fundamental: jqué es la pardbola?, responden
cuatro secciones: Primera, pardbolas evangélicas: su ntmero y distri-
bucion, su realismo y tl'ascendencia, su. variedad y perfeccion literaria.
\ogunda su naturdleza: es una comparacidon dramditicamente desarrolla-
‘da, que declara el Reino de Dios; en ella hay que.distinguir la imagen
parabdlica, la sentencia o ,moraleja .y el contacto entre la imagen y . la
sentencia. Tercera, .cotejo entre la parabola y.la alegoria; .es proporecio-
cionalmente la que existe entre la comparaeion y la metafora. La diferencia
esencial entre ambas hay que buscarla en la psmologfa. En la compara-
cidn, como hay dos coneeptos distintos, el .del sujeto y el del .término,
asi hay también dos imdgenes sensibles correspondientes a . cada uno de
los dos conceptos; por el contrario, .en la metdfora no hay sino un. solo
concepto y una sola unagen con la particularidad .que, el dnico concepto
es el del sujeto y la tinica.imagen. es la del términa. La ‘cuarta seceion
trata del género mixto, parabéhco -alegdrico, .que no.es monstruoso, como
’ las veces se ha dicho, sino muy.natural vy de grande efecto estétlco De
todo lo dicho se desprende una consecuencia, tan importante como. olvi-
_dada no pocas veces: que no es lo mismo alegérlco 0 metaforieo que sig-
nificativo. Tan significativa es la parabola o la comparacxén como la
,alogorla o la metafora; sélo. que es diferente el modo de significar. En
la segunda parte se estudian dos puntos importantfsimos: el criterio para
la interpretacién de las pardbolas y la razdn, de ser o molivacion del gé-
nero parabélico. En ‘el criterio hay que evitar los dos. extremos: el mi-
nimista,. que coarta la significacion al solo ‘nicleo parabéhco v. el maxi-
malista, que extiende la aigmﬁcamén a los pormenores mas insignificantes.
La motivaecién del género. parabéhco debe buscarse no precisa o prinei-
palmente en la justicia o en la misericordia, sino ante todo en la pedago-
gla. La de‘dbOIa ofrecia gl divino Maestro ventajas maprecmbles para
dosifiear la luz on sus . doclm'actones sobre ‘el Reino de Dios. .

J. M. B.

BovEr, Josk M., S. L, EL final de San Marcos (16, 9-20): EstBibl 3 (1944)
561-562.

En este estudio, breve y sencillo, pretende el autor resolver el .enigma
que ofrece la transmisién documental del final de San Mareos. Se sien-
Aan dos hechos. Primero, el;Segundo -Evangelio es la fiel reproduceién de
la catequesis. evangélica. de San Pedro. Segundo, el relato. dela resurrec-
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K

=idén del Seflor no pertenecia a la catequesis evangslica, sino a la previa
demostracion apologética, De ahi la consecuencia : qque 1a conelusién. ca~
udnica es .obra personal del Evangelista. Sea, ;por tanto, que el Evangelista,
publicase .esta. oonelusién ya en su primera edicién, sca que la afiadiera:
2h una segunda edicidn, en ambas hipéiesis se verifican los mismos fené-
menos: codices desprovistos de conclusién y codices con diferentes con-
slusiones. Bl enigma, por tanto, queda explcado. Y cesa la dificultad que
los oddices incompletos o discrepantes pudiersn crear a la ‘autenticidad
mareiana del final candnieo. J. M, B.

BovER, Josk M., 8.1, cBernabé, clave de ta solucion del problema sinép-
tico?: ‘EsiBibl 3 (1944) 5597,

Be estudia 1a parte ‘que puds tener Bornabé en los Evangelios Sinop-
ticos, asf en la predicacion oral como en la redaccién escrita, Gomprende
ouatro capitulos principales. ‘En lodos ellos se recogen datos histéricos:
s6lo en €l ‘cuarto se proponc una hipétesis. En el primero, consagrado o
la predicacién jerosolimitana v al Bvangelio arameo de Sah Matbo, se
Tecogen algunos datos interesantes sobre la cash de Jerusalén donde Pe-
dro inicié y continud su predicacién oral Y sobre la personalidad de Ber-
nabé. ‘Lo més importante es la- parte preponderante que hubo de ‘téner
Bernabé ‘en ‘la helenizacién ‘de ocsta primera fase de la predicacitn ‘evan-
gélica. ‘En el segundo capitulo, referente a la predicacion antioquena y
al Evangelio de ‘San Lucas, adquiere mayor relieve 1a figura y la aceidn
de Bernabé, que trasladd o Antioquia la misma predicacién jerosolimi-
tana por ‘€l helenizada, y que tan Intimo trato tuvo econ ¢l Tuturo autor
del” Tercer Evangelio, ‘Semejante influjo en la predicacién romans ¥ oen
4] Evangelio de San Marcos, ‘de ‘qiie se trata ‘en el tercer capitule, éabe
agignar a ‘Bernabéd, que di6 hecha, por as decir, a San Pedro la hele-
nizacion del Evangelio, y que tan estrecho parentesco 'y ‘comuiicacisn
tuvo con ‘Ban Marcos. ‘En ‘el cuarto, {inalmente, refercnte ‘a ‘la version
griega de San Mateo, se consigna un hecho Y se apuntd una hipétesis, ¥
hecho es el hallazgo de la versién griega de San Mateo en Chipre, pre-
oisamente en el sepulero de Bernghé. De ahi lo fundado de la hipdtesis:
que el desconocido autor de esta version no es otro que Bernahé. Con eésta
hipotesis parece ‘explicarse la discordunte concordia de los Sinépticos: no
86lo las dispares afinidades entre San Lucas y San Marcos, sino también
lag caprichosas interferencias verbales entre ellos v la versién griega de
San Mateo. Es deeir, que Bernabé resulta la clave del llamado problema
sindptico. J. M. B,

GuADRADO MASEDA, G., KL concepto de vida eterna en los cscritos de San
Juare: ‘GT 67 (1944) 83-51.

Nos ofrece el Sr. Cuadrado Maseda un trabajo sobre “el concepto de
vida eterna en los esecritos de San Juan”. Después de ponderar en la in-
troduccion la “importancia del tema en los tiempos actuales. pasa ‘g -es-
tudiar tres aspectos del concepto de vida eterna:. primero, el teoldgico;
la vida en si, o sea la vida eterna en el Verbo; segundo, el soteriologi-
¢o; la vida fuera de si, o la vida eterna del Verbo, proyectads . en su
oreacion racional o participacion en el hombre justo, -y tercero, el esca-
tolégico; la vida vuelta a si, o la vida eterna del Verbo participada en
¢l hombre comprehensor. Pare el examen del primer aspecto analiza los

9
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versiculos del prélogo de San--Juan: a su evangelio, dondé nos desoribe
al Verbo: como vida, 'y para el segundo y tercer aspecto recoge los nu:
merosos textos que se encuentron.asf en el Evangelio ‘como en las car<
tas y-Apocalipsis “del: Apostol. ~ 8 pEL PAraMo; S. L

Bover; Jost M., S0 1,7 “In aedificationem corports Christi” Eph 4 12
BstBibl: 3 (1944) 313-342. : i

Dos partes, do exiension desigual, comprende este minucioso estudin,
filologico o la ves, exegético y teolGgico. BEn la primera se estudia la evo-
lueion. semantica del. sustantivo “edificacion” y del verbo “edificar”, en
su sentido propic y en el gradual desenvolvimiento de su sentido meta-
forico. Se observa que el sentido ascéiico de estos términos, conservads
en lag lenguas modernas, parece: derivarse de San Pablo, En la segunda
parte. se _analizan .detenidamente los {res principales textos Paulinos en
que osurre el término . “edificacion”. En el primero, 1 Cor 3,,9-16, se
dibuja la imagen de la “edificacion”. Su importancia estd en el “desarrolle
que adquiere la exposicién de: la .imagen metaforioa, si bien su aplicacion
al Cuerpo mistica de Cristo sélo débilmente se insintia. En el segundo
texto, Eph 2, 20-22, se habla de la “edificacién en Cristo Jesus™. Su
importancia radica. en que la metdfora de la “edificacion” -se aplica al
Cuerpo mistico, si bien la identidad real de ambas imégenes” sélo impli-
citamente, se. afirma, En el tercero, Eph 4, 14-16, se halla la expresion
“edifigacion del CGuerpo de Cristo”, objeto principal de -todo este estudin,
Su importancia estriba en. que, si bien la .magen arquitecténica. sélo ré-
pidamente se apunta, se. aplica en cambio explicita .y categéricamente.-al
Cuerpo mistico de Cristo. La conelusién més importante de. todo: este
andlisis es el sentido, unitario .y juntamente . universal, de la- expresién
“edificacion. del Cuerpo de. Cristo”, que en realidad no es.otra cosa que
la Iglesia una, santa, eat¢lica 7y apostolica. Cabe también sefialar el sen-
tido. que resulta de la.expresidn ‘sobre.el fundamento. de 10s Apostoles”,
en que el.genitivo,no es de. identidad, sino de .causalidad, es decir, que
los Apgstoles no son. este- fundamento, sino quienes pusieron este funda-
mento, que no ¢s otra que Jesu-Cristo. Gon esto adquiere nuevo. relieve
el conosido pasaje de San Mateo 16, 48, en que la prerrogativa de ser
tundamento de la Iglesia, propia de Jesu-Cristo, se extiende. por comu-
nicac¢ion a Pedro, y sélo a Pedro cnire todos.los Apést()les.i, o

AvUS0 MAZARUELA, TEOFILO, La Biblie de Lérida. Otro importante cddice
cast desconocido: Universidad 21 (1944) 25-68.
HDe’ este articulo se dard cuenta en la ‘revista junto con- los demas

trabajos del sutor sobre los toxtos espafioles de la Biblia,

O&ALL, -JUAN- ANGEL, El “Reino:-de Dios" en la Sagradae Esc‘rétura:,%Esb
-Bibl: 3 (1944): 343-382. 495-592. s o

“Oréemos prefervible dar cuenta de este trabajo cuando haya aparecidd
completo en la revista. A ‘ S o
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RaMos - GARCIA, JOSE, Significacidn del fendmeno del Pentecosids Aposts-
lico: EstBibl 3 (1944) 469-493. - B : e

Descrito el fendmeno solemne de Pentecostés como un fendmeno de
singular- expectacion, principalmente por la profecia de Joel (2, 28s;
Of. Aot 2, 16s), investiga el articulista en qué estd la novedad, singu-
lartdad y trascendencia del fenémeno.

Sin-duda que ‘¢l Espiritu Santo se habia comunicado antes a los hom-
bres, 'y a veces ‘aun con la ostentacién espectacular de los ocoros de
profetas. Pero con todo, segin San Juan (7, 39): “nondum erat Spiritus
datus quia: Iesus nondum eral glorificatus”: y Jesds ha prometido ‘varias
veves el Espiritu consolador séle para ouando ¥l se vaya a la gloria; ¥
e8 que el Espiritu Santo ha de ser el gran repartidor de las riquezas de
Cristo, y ese tesoro no estard completo sino con la pasién y muerte del
Sefior.  Ni' vale objetar-que el dia de la Resurreccidn va el Seftor estaba
glorificado, pueés nadie ha pensado en la insuflacion del dia de la. Resu-
rrecoitn, sino en el conocido fendmeno del dia de Pentecosiés, como el
momento - preordenado para el cumplimiento de la gran promesa. “Vos
autem baptizabimini Spiritu Saneto non post multos hos dies™, dice Jests
poco antes de la Ascensién. El dia de Pentecostés se did, pues, el Espi-
ritie; Santo, segin una razén niueva que hay que investigar.

"Erniel Pentecostés ‘apostolico Hubo efusidn’ de carismas, pero sin duds
también -un- acrecimiento ‘de  gracia santificante, como efcelo primero - ¢
principal que es de la presencia del Espiritu, cuya manifestacidn externa
esielicarisma. Ese acrecimiento de’gracia santificante pudo hacer vero-
similmente en los apdstoles. las veces de Bautismo, pero -quizds aun: con
mas verosimilitud las de Confirmacién. Y .aun pudiera pensarse en- una
equivalencia de la® ordenacién sacerdotal, que tanta semejanza liene con
la. oconfirmacién sacramental. Y es curioso que son los ires sacramentos
que ‘imprimen cardcter. ;Serd acaso que el eardcter sacramental es el
efecto cuasi-formal, algo asi como la huella especifica del Espiritu Santo
en el alma? ;Habremos de decir que el misterioso fenémeno fué bautis-
mo para unos, confirmacidn para los ya' pbautizados o tal vez ordenacidn
sacerdotal de los Apdstoles? Nada de eso parece sostenible, pues el fe-
nomeno tiene todas las apariencias de uniformidad y universalidad. Ser&
un fenémeno extrasacramental, mas no por eso reducido a la categoria
de fendmeno meramente ocarismético. ‘

'Dibs en su eterno consejo quiere unir a si nuestra naturaleza con un
vinoulo c¢uasi matrimonal. Para que hublese la igualdad entre esposo y
esposa que el amor pide, se revislié de nuestra naturaleza. El dia deo
Pentecostés serfa, pues, el darse efectivamente el Espiritu Santo e la
Igiesia como tal. No es, pues, el hecho de darse ¢l Espiritu Santo, ni ol
modo, lo que caracteriza el Pentecostés apostdlico, sino el sujeto de eo-
municacién, que es ‘directamente la comunidad religiosa, como tal socie-
dad universal; y sélo por medio de ella 2 cada uno de los adeptos ' en
particular, en euanto miembros ‘de esa sociedad. Antes del Pentecosiés
apostélico se comunicaba el Espfritu Santo a'los hombres, pero’ directa-~
mente a cada’ uno de los agraciados, pues no habia sociedad que como
tal ‘estuviese ‘en posesién del Espiritu para ‘distribuirlo enire sus adeptos.
La Slnagoga no estaba en posesién del Espiritu, pues’ era esclava, y por
€80 el matrimonio :con Dios era algo asi como. un matrimonio ‘morgané-
tico; en cambio, el matrimonio entre Dies v la Iglesia guarda-cierta masx
nera de. igualdad, al tomar Dios en Cristo la carne de esposa vy darle a
ella-de su propio Espiritu. :Desde entonces salva Cristo, pero salva por
la Iglesia; vivifica Cvisto; ‘pero 16" hace por medio de su Iglesia. St -Cristo
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us el medindor universal, la Iglesia es la dispenmsadora -de lo Nueva Heo-
nomia; tiene en su mano las laves del -clelo y-en su seno la fuente: del
Espiritu, v dando de 61 a beber a los mortales los reanima y vigorizs.

Este Espfritu se ‘comunice a cada uno de los fieles por dos vias: la
mistagégica y la psieologica, ‘dos caminos en. parte diferentes, pero- siem-
pre convergentes y -desde luego armdnicos. La primera (o sacramental)
»3 clertamente por ministerio de la Iglesia; en la segunda, aunque con-
dicionada al ministerio cclesidstico, cabe mayor autonomia. Dies al abra-
zirse con el alma humana imprime en ella la imagen .de la divinidad:
vs el sello del Espivitu Santo, de que habla tantas veces San Pable. (Ca-
vacter o gracia santificante? Yo oreerfa mds bien el cardeter, bien sacra-
mental, bien exirasacramental, carfcter que hace en el hombre las veees
de unidn hipostatica en Cristo, que pide y exige connaturalmente la gra-
cin santificante, la cual se habria sl cardcter como ¢l brillo a. la figura.
Como término de la via psleoldgice, el hombre recibe slempre la imagen
viva v luminosa de la divinidad; por. la via mistagdgiea, en camblo,
puede recibir la imagen. sin el brille, el cardeter, sin la gracle santificante.
Y en todo caso ese brillo espiritual puede perderse por el pecado. Lo
queno se perderé jamés es la imagen -0 impronta espeeifica de la divi-
nidad en el alma. :

Si la via psicolégica baste: para: justificar al hombre, a qué fin la
via mistagbgica? Al doble. fin de suplirla y completaria. Suple: sus de-
ficienelas - por los sacramentos de muertos, completa sus efeolos .por.los
sacramentos. de vivos, .

. En la- Nueva Economia ambas :vias; la mistagogica y la psicolégios,
tienen. el .mismo -origen: la: presencia ‘del Espiritu Santo en la comuridad
como-tal, De esa comun fuente instalada-en el seio de la Tglesia® proce-
den aquellos dos arroyos que fertilizan el campo ‘de las almas, miefitras
que -en la Sinagoga mo habia mas que uno.y ese no procedia de su seno.

. . Puzo.

ENeigo JesUs, Prohibiciones espafiolas de lus versiones biblicas en roman-
ce antes del Tridentino: EstBibl 3 (1944) 523560,
4
Tres: son las prohibiclones: que recoge el Dr. Enciso: las dos que ya:
cnumera D. Bartolom¢ Carranza, Arzobispo de Toledo, -en su prélogo a
los Comentarios sobre el catechismo christiano, una despuds de la expul-
sién de los judfos, en tiempo de los Reyes Caldlicos, y otra después .de
la aparieidn del Protestantismo, en tiempo de Carlos V; més una prohi-
bicién anterior en el reino. de .Aragén, que sin duda no llegd .a notleia
del Arzobispe .de Toledo. Examina en ellas su exiension y alcance y las
razones que las motivaron. o .
La 'primera. prohibicién la .da D. Jalme el Conguistador com: oeaston
del peligro en que .se encuenira el reino de Aragén en cl siglo XIII de
ser infestado por la herejia -albigense. La constilucion adversus huaereticos,
on que se establece “ne aliquis Libras Veteris vel Novi- Testamenti in Ro-
manolo habesat”, es fruto. de un Coneilio reunido el afio 1233 en Tarrago-.
na, con la-asistencia de log Obispos, Maestres. de. las Ordenes .del. Tem~
ple v Abades del relno. Es diffeil saber cudnto tiempo . estuvo. .en vigor.
- Por lu. segunda, ‘segin’ Carranza, “ge vedaron las Bibliag vulgares de
Repafia”, ‘1o que-nos ‘hace -pensar en una extensién del -decrélo-a ‘toda.
Espafia. ‘Con todo, serlas razones documentales inducen a 'creer que ‘€St
‘prohibicién ‘del tlempo de los Reyes Catdlicos ne ‘86 extendid atodos log
sithditos ni g todas lus Biblias. : S



ESTUDIOS BCLESIASTICOS 20 (1946)—BIBLIOGRAFIN. REVISTAS 4TF

La. tereera y ullima prohibicidn tuvoe lugar en tiempo de Carlos V, eon:
ceasién de la herejia protestanie. Si la orden fué més tajante. extendién-
dose: a tedas las versiones, ya. entonces: se distinguia enire libros v libros.
y entre personas y personas. El tema era candente a mediados del si-
glo XVI, y con todo calor se discutia. Hoy el peligro ha cesado Yy la
[glesia, con las debidas caulelas, recomienda la lectura de los libros Sagra-
dos aun en lengua vernacula. Ya lo decia Carranza: “Quando los tiem-
pos se mudaren y fuesse Dios servido de dar serenidad al mundo, y ces-
saren los peligros que agora ay: podrin los Perlados y juezes de 1a te-
iigién - dar cl pasto espiritual de la escriptura mdés libremente, como. se
solia’ hazer™. : "F. Puzo.

MeAULIFFE, CLARENCE, 8. 1., Absolution in the early Chusch. The Yiew' of
8t Pacianus: TheolSt 6 (1945) 51-64. ‘ o

‘Lo penitencia lleva consigo, segun. Paciano, una reparacion piblica.
De ahf el que sca mds dificil la remisién de los pecados por su medio
que por el bautismo. Deducese también que la absolucién no se confe-
rfa’ sino después de terminada la penitencia. Describese el penitente afa-
nogo por lograr su intento, que, segun los eseritos de Paciano, no, era
otro sino la remisién del reafus culpae. Este no desapareeia hasta el fin
de la reparacion. El flel coopera con el penitente por medio de la ora-
cidn. Resultado de ello es el perdén del pecado por la mediacién de
Cristo. Bl perdén no deja ablerta la puerta a futuras caidas, va que
eatd oondicionado al cumplimiento de una penitencia publica desagra-
dable, y si se¢ niega la admision a la penitencia se expone el pecador
a oger en la desesperacién. Todo esto es incompatible con la idea “de
que. va en la. confesion se diera la absolucién. Paciano conecibe la abso-
lucidn, solamente en el cumplimiento de la penitencia. publica.

- J. Manez.

MiQuen RoseLn, Francisco, Menuscritos patristicos existentes en la Bi-
biblioteca de la Universidad de Barcelona:  AnalSTarr 17 (1944) 34-66.
Descripeidn precisa v cuidadosa de un lote de manuseritos: proceden-

tes. de las: librerias conventuales de Barcelona: incautadas por el Estads.

a mediados del siglo- pasado. Bran las del Seminario. Coneiliap de Beléit,

la, de los: Franciscanes, la de les. Dominicos, la. de. los. Carmelitas Des-

0alzos, a las cuales. hay que afiadir la de la Universidad de Cervers.

Bn ela se precisa, en cuanto cabe, también la procedencia: mediata: al-

gunos papecen provenir- de Ialia; uno. Heva signaturas. que: .anguyen

su- procedeneia.- de Ripoll, ele. Los mas. importantes son - los nlime-
res; 228, 487 y.602. Sobre ¢k primerc de ellos, una. especie de Manuale

Sacerdotum,. publicard: pronto un estudio la misma revista Anal§Tarr, por

el: que suscribe: estas: Mneas: Son de admirar en no. pocos preciosas mi-

niaturas y valiosas encuadernaciones. : J.. Mapez. .

3

FERNANDEZ-POUSA, IRRAMON, Acerca de una reciente edicién de la “Viéa
CScEmdiani” por 80 Braullo: VV 2 (1944). 219-228, :

Bl aulor pone una serie de reparos a la cdicidon critica de esta obra
de San Braulio, publicada reeientementie por D. Luls VAzquez de. Parga.
De fadole -téonica” le achaca,” entre olras fallas, Ja pobrezd. bibliogré&fics,
en ‘especial: el desconocimiento de la tesis del autor sehrée -San Valerie:.
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el -estudio. critico de los :cédices utilizados le. parece defectuoso en- va-
rips .punlos, y.por iltimo oree que el texto ha sido establecido- con- un
sriterio vaoilante, inseguro y. sumamente desculdados J. M. D,

BorDoY 'I'ORRB\’I‘ "PEpRO MR., Notas buenaventurianas. Acerca de lo ac-
twidad de Dios en las cmaturas VV .2 (4944) 566-575.

"a estudia el antor en el Breviloguium, I, 9. Todes las cosas son he-
chas” por ‘Dioy 'y son regidas por la Divina Providencia; asi interpreta el
autor el aguntiur 'y reguniur del ‘Doctor Seréfico; ninguna realldad o8-
tatica o0 dinamica escapa a su eficlencia en el plano altfsimo que o ella
corresponde; Dios, habitando en los dngeles, obra todas sus operacio-
nes, y.€l hombre es deudor de todo él a Dios. Las actividades, tanio
sustenciales como accidentales, del mundo corpéreo dependen -de. la co-
:*respondlente del mundo sideral, y ésta, de la de los moiores angéli-
008, quienes a su vez reciben la mocién de Dilos, como también el alma
num&na Todos los seres en actlvidad no son sino instrumentos o -cau-
sag Instrumentaleés, en las. cuales es reeibida la actividad de Dios, 1o
eual, por su parte, se. adapta enteramente o la naturaleza de la_ causg
segunds, por lo que se puede decir que éota produce segiin, su_ orden
v determina algo en el efecto. Dios no es autor del mal moral, porque
éste no es mis que un defecfo que radica en la voluntad.

J. M. Daumiu..

GARGIAS' PALOU, SEBASTIAN, Pbro., El Beato Ramdn Llull y la cuestion de
;aA fjenunciabilidad de la Sede Romana: AnalSTarr 17 (1944) 67-96.

Bl B. Ramén Llull no eseribié un tratado teolégico-juridico sobre: si
¢} Papa puede renunciar o no al Sumo Pontificado; pero incidentalmen-
te tratd v resolvio esta cuestion al esoriblr su célebre novela Blangquerna,
Blanquerna, gue primero fué religioso ejemplar, fué elevado méas tar-
de. & la.dignided episcopal, y. finalmente al Sumo Pontificado, al cual
repunelé: para- dedicarse .incesantemente o la oraclon y contemplagitn.
Esla renuncia se debié a su libre voluntad: y los Cardenales, ante los
ouales :la pre&ento, no hicieron sino obedecer al Papa’ Blanquerna.: Se
ve, pues;-que la doetring de.Lull estaba de. acuerdo con lo-que se. es-
gstablece en el Can. 221. del derecho candnico vigente:

La solueién dada por el B. Ramon Liull a esta cuestién tiene el singul&r
mérito ‘de ‘haber.sido por lo menos diez afios antes de:las disputas que
suscité' 18 renuncia de San Celestino V al Papado, que tuvo lugar el i3
de dielembre de 1294,y el Libro: de Blanquerna fué compuesto por los.
atios 41283-1285. En aquellas disputas mds de uno: daba por nula la re-
ninela ‘de San-Celestino V; otros requerian para su validez el consen-
timiento ‘de los Cardenales. No asi Ramén Llull; el cual, flel a-su-doc-
trifig,” reconoeié a Bonifacio VIII como legitimo Papa despuds:de haber
sido“elegldo a consccuencia de la voluntarin y lbre renunecia de - Ban
Celestino V o la Sede Romana. G. Huantr, 8. L

MuRoz loLesias, S., Una opinich de Fray Luis de Ledn sobre ta cronolo-
gia de la Pascua: EstBibl 3 (1944) 79-96.
st'rlblé Fray Luls de Le6n sobre esta esplnosa cuestién en un. tra-

tadito publicado en 1590: De wutriusque agni, typicl atque wveri, tmmola-
tonis lenitimo tempore. Gon todo. no se le suele eltar al tratar la groro-
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A

fogia de la Pascua. ni aun cn las obras de Cronologin (verbigracia, Ia de}
. Holameister) que quieren agotar la materia.

Conocido es el problema planteado por Fr. Luis: si la cena que ce-
1ebré el Sefior fué. la verdadera cena pascual del Cordero, ;por qué la
domié une noche antes que los judios, los cuales-al dia siguiente, segun
San Juan, no quisieron entrar en e! Pretorio para poder comer la Pascua
sin mancha legal? Varias y conocidas son las opiniones de los exegetas.
Segtn Fr. Luis: a) JesGs y los judfos comieron el .Cordero. Pasounl en
el mismo dfa, que fué en la primera vispera del 14 de Nisgin, o sea el
13 por la tarde; b) Obrando asi, tanto Jests como los judies; se ajus-
taron a la fecha legitima en que debia celebrarse la Cena. del: Cordero
Paseual, y no’ existen las anticipaclones o reirasos que suponen. otras
apiniones; ¢) Cuando San Juan habla de que los judfos .no quisieron . en-~
trar en el Preforio para no contaminarse ¥ poder comer la. Paseus, se
ha de enfender no del cordero pascual (que todos habian comido: legiti-
mamente Ia*noche precedente), sino de los sacrificios del gran_dfs de la
Pascua (15 de Nisan), que aquella misma tarde comenzaban (1% de. Nisén
por la farde), y de los panes 4cimos que habian de comer ¢on purezs,
tegal en los dias sucesivos. P e

No ¢s el intento del articulista defender la posicién de Fray Luls,
sino Gnicamente exponerla: con todo, no oculia la simpatfa que la causa,
principalmente por la facilidad con que resuelve las aparentes contra-
digeiones que tanto han atormentado v atormentan atGn a los exegelas.

: : IR F. Puzo,

ALVAREZ DE LINERA, A, De Ozford a Roma. i el centenario "glﬁ'klf‘éom
version de Newman: RazFe 132 (1945) 253-2755. S

Cualquier contribucién al estudio de Newman én nuestra” pateia re-
sulta por necesidad interesante, dado ‘el silencio ‘existente sobre aquel
gran esorifor, silencio apenas rasgado por la traduceién dé wn par de
SUS NUMerosas ‘obras o por algin que otro articulo .esporfdico sobre lg
situacion religiosa de Inglaterra en 'la pasada eenturia. G

Alvarez de Linera nos fraza en el presente estudio el itinerario: es-
piritual de la. conversién de Newman. Como no podia por menos.en un
ascrito de eardeter historico, el -articulista sigue en sus lineas genera-
tes el hile conductor tendido por el mismo Newman en la Apologia pro
wita sua: ambiente del anglicanismo liberal, que respiréd durante su for-
maeion; influjos por parte de los hombres representativos del momen-
to, como Hawking v Whalely; sedimentos . emocionales de su wisita o
Roma; participacion preponderante en ¢l movimiento fractariano: des-
engafios ante la aclitud de la jerarquia relipiosa nacional; estudios 80~
bre la tradicién, lag hercjfas y el progreso del dogma, vy por fin, Ia fase
tefminal de su procesc evolulivo en Littlemore. Todas cstas  etapas’ de
ta conversién de Newman son las sefialadas por 61 mismo eén s anto-
biografia, pero Alvarez de Linera nrocura iluminarlas dando ambiente
histérico a las alusiones. a veces demasiado desearnadas, ' del Cardenal
converso, prestando cuerpo real o los personajes que eruzan por la es-
eena, o desarrollando los sentimientos del protagonista mediante 'sn eo-
rrespondencia epistolar. No se trata de un trabajo de investigacion, pero
8f de una. interesante exposicidn del proceso psiquico-histérico de uno de
Jos convertidos mabs- ilustres del siglo pasado. i
. . F. pE B. Vizmaxos, S, 1.





