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RESUMEN: Las palabras «he visto al Sefior» de Maria Magdalena en el relato
de apariciéon de Jn 20,11-18 parecen condensar la experiencia personal y la
autorizacién de Maria Magdalena como enviada por el Resucitado para anunciar
el acontecimiento pascual. Nos acercaremos al contexto literario y seméantico
del texto para entender el significado de esta expresion, el motivo de su uso, y
las tradiciones que la soportan como testimonio autorizado dentro del conjunto
del Cuarto Evangelio. Ademas, desde la historia de las tradiciones, buscaremos
aquellas tradiciones que apoyan el relato y lo dotan de credibilidad para las
comunidades que lo escuchaban. Por ultimo, comprobaremos qué repercusion
tuvo este testimonio en la historia temprana de la Iglesia desde los textos
cristianos de los primeros siglos que recogen este testimonio.
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«I have seen the Lord» (Jn:20, 18a).
The authoritative word of Mary Magdalene

ABSTRACT: «I have seen the Lord» are Mary Magdalene’s words that the Gospel
of John includes in its first appearance story (Jn 20:11-18). These words are
indicative of her personal experience of the resurrection as well as of her authority
inside the community as sent by the Lord to proclaim her Easter experience. Our
present approach is to analyze the literary and semantic context of the Johannine
text to understand the meaning of this expression and the traditions supporting
it as an authoritative testimony inside the Fourth Gospel. Finally, based on the
history of the traditions, we will search for those traditions that supported our
story and gave credibility inside the communities that listened to it. Lastly, we will
analyze the impact that this testimony had in the early history of the Christian
communities by studying the early Christian texts that collected this tradition.

KEYWORDS: Mary Magdalene, Jn 20:18a, history of traditions, appearance, Gospel
of Peter, Epistula apostolorum, Celso, Gospel of Mary.

1. MARIA MAGDALENA, TESTIGO AUSENTE Y PRESENTE
EN LA TRADICION NEOTESTAMENTARIA

La expresion «he visto al Sefior» de Maria Magdalena esta recogida
en Jn 20, dentro de un bello relato que se inicia con la visita a la tumba
de Jestis (Jn 20, 1) y concluye con el anuncio de Maria a sus hermanos
de lo acontecido (Jn 20, 18). Si ampliamos nuestro campo de visién a
todos los evangelios podemos comprobar cémo en todos ellos se recoge
el hallazgo de la tumba vacia por parte de las mujeres en la manana del
primer dia de la semana. El sepulcro sera el escenario desde el que se
presentaran los relatos relacionados con las apariciones del Resucita-
do!. Todos estos relatos constituyen la tradicién narrativa pascual. Esta
tradicién narrativa recogida por los evangelios presenta textos relacio-
nados con las apariciones, con el hallazgo de la tumba vacia por parte
de las mujeres, con la comprobacion de este hecho por parte de los dis-
cipulos varones y posteriores apariciones a otros discipulos o grupos de
discipulos.

El relato que nos ocupa (Jn 20,11-18) nos habla de la aparicién de
Jests a Maria Magdalena, junto a la tumba que previamente ella misma
habia encontrado vacia y que acababa de ser inspeccionada por Simén

! Sobre la existencia o no del sepulcro vacio consultar G. THEISSEN - A. MErz, El
Jesuis histoérico, Salamanca 2004, 552-554.
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Pedro y el discipulo amado. Este texto se enmarca en el conjunto de re-
latos (stories) de apariciones que podemos encontrar en todos los evan-
gelios. En Mateo el relato de la custodia del sepulcro (Mt 27,62-66) hace
del suceso de la pascua una acusacién contra el judaismo y la apertura
a la misién entre los paganos (Mt 28,18-20). En Marcos la epifania del
angel (Mc 16,1-8), que concluye la serie de tres epifanias que recorre
este evangelio (todas ellas relacionadas con el misterio), se cierra con la
paradoja del silencio de las mujeres. Sigue un sumario de apariciones
individuales o colectivas que concluyen con el envio y la confirmacién
de la fe con las senales/signos (Mc 16,9-20). En Lucas las apariciones se
localizan en Jerusalén, concentradas en cuarenta dias, y en todas es el
propio Jestis Resucitado quien interpreta los acontecimientos pascuales
desde la figura del Mesias. En Juan las apariciones se sitian en Jerusa-
lén y Galilea, en los dos capitulos finales de este evangelio: Jn 20-21.

Todos los relatos presentan claras similitudes de estructura y conte-
nido que permite englobarlos en un género literario que John E. Alsup
ha llamado The Appearance Story Gattung (genéro, relato de aparicion)?.
Si bien es clara la diferencia de matices entre los distintos relatos evan-
gélicos, si parece existir una matriz tradicional comtn en el origen de
todos ellos: la conciencia clara, compartida por todos los grupos, de ha-
ber sido enviados a abrirse al mundo. Por lo que el envio y el motivo de
este estarian en la tradicion que dio lugar a la forma bésica de los relatos
de aparicion.

Todos estos relatos son escenificaciones del dato antiguo de la expe-
riencia pascual. Asi lo senala la férmula antigua «se aparecié a» (6phthé
+ dativo)® que expresa la manifestacion de un ser celeste; o, su variante
con «ver»* o, la terminologia paulina de «revelaciéon» (Gal 1,12.16), de
«iluminacién» (2Cor 4,6) o de «conocimiento» (Flp 3,8.10). Asi, la expe-
riencia pascual, muy diversa en cuanto a sus connotaciones concretas,

2 Este autor, después del analisis de la historia de Emaus (Lc 24,13-35), las apa-
riciones de Galilea (Jn 21, 1-14) y la cristofania a Maria Magdalena (Jn 20,11-18)
recoge una serie de elementos comunes: la situacién de crisis en la que se encuentran
los protagonistas ante la cercana muerte de Jesus; la aparicién inesperada de Jesus;
el hecho de que sea visto pero no reconocido; Jesus se dirige a los receptores de la
aparicion y dialoga con ellos; y, por ultimo, el reconocimiento de Jests como Sefior.
Cf. J. E. Arsup, The Post-resurrection Appearance Stories of the Gospel-Tradition, Ger-
many 1975, 211.

3 Cf. 1Cor 15,5-8; Lc 24,34; Hch 9,17; 13,31; 26,16.

4 Cf.1Cor9,1;Jn 20,18; Jn 20,25; 1Jn 1,1-3.
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significé siempre un encuentro nuevo, en la fe, con Jesus, el Sefior, que
fue reflejada mucho después en relatos siguiendo el género de aparicién
(frecuente en la literatura judia y helenistica) de un ser celeste o un as-
cendido al cielo. Son narraciones espléndidas en las que podemos des-
cubrir la rica experiencia de fe de las comunidades cristianas. En ellos se
describe e interpreta la experiencia pascual desde la experiencia actual
de la fe, que sigue siendo revelacién de Jestis como el Senor y encuentro
intimo con €l en el Espiritu®.

Holly E. Hearon nos recuerda que en este mundo del siglo I d.C. las
historias se contaban como un modo de comunicacién de noticias, de
conservar recuerdos, tradiciones familiares, y de legitimacién de indi-
viduos, familias y sociedades®. Al mismo tiempo que estas historias se
narraban se producia la predicacién y el anuncio de la resurreccién, y
surgiria asi la tradicién de las férmulas, faciles de recordar, la tradicién
kerigmatica’.

En 1Cor 15,3-5a encontramos recogida una lista de apariciones que
ofrece un testimonio temprano pero diverso respecto a las narraciones
evangélicas. El estudio de este texto no deja duda de que se trata de una
férmula prepaulina formada por la combinacién dos relatos® sobre apa-
riciones, sin orden cronolégico, en la que Pablo se incluye a si mismo.
Gerd Theissen y Annette Merz apoyan con datos lingiiisticos el origen
prepaulino de esta relacion de apariciones y la sitlan cronolégicamente
antes del concilio de los apdstoles (46/48)° y, por su puesto, antes de la
fundacion de la comunidad de Corinto (49/50). Perciben en ella una cier-
ta rivalidad entre Pedro y Santiago que reclamarian el protagonismo de

5 S. VipaL, Los textos originales de la comunidad del discipulo «amigo» de Jestis. El
evangelio y las cartas de Juan, Salamanca 1997.

¢ Segun esta autora en ese mundo de comunicacion oral las historias se contaban
una y otra vez, se celebraban en la asamblea. Y de ellas podemos saber solo a través
de los textos que nos han llegado, después de que fueron recogidas y escritas. Cf. H.
E. HearoN, The Mary Magdalene Tradition. Witness and Counter-Witness in Early Chris-
tian Communities, Collegeville (Minnesota) 2004, 36-42.

7 Primero férmulas de dos miembros (murié y resucité: Hch 4,10; 5,30-31; 10,39-
40), después se irfan ampliando hasta cuatro miembros («muri6, fue sepultado, resu-
cité y se aparecié»: 1Cor 15,3-5a).

8 Cf. R. E. BrowN, El evangelio segtin Juan, XIII-XXI, Madrid 1979, 1275.

° J. Jeremias lo sitda en el afio 30 d.C., aunque escrito por Pablo hacia el afo
57d.C, cf. G. THEISSEN - A. MERrz, El Jestis historico, Salamanca 2004, 538.
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la primera aparicién. La entienden como interpretacion de la Escritura
y un intento de demostrar la resurrecciéon'®.

Al comparar el recuerdo de 1Cor 15 y la tradicién narrativa se hacen
evidentes dos ausencias!!': no hay en la férmula de Pablo ninguna refe-
rencia a la tumba vacia (Mc 16,1-8 y Jn 20,1-15), ni tampoco a una apa-
ricion a Maria Magdalena'? que, segiin Gerd Theissen y Annette Merz,
seria competidora de la aparicién a Cefas'>.

Se hace necesario, por tanto, establecer tanto la relacion existente
entre ambas tradiciones como el motivo de estas ausencias. Para el de-
sarrollo de esta cuestion nos serviremos del trabajo de John E. Alsup que
se plantea cémo ese kerigma ha sido transmitido por los evangelios. Su
primera aproximacion consiste en la busqueda de una estructura com-
partida entre el kerigma de Pablo (1 Cor 15,5ss.) y los ecos del mismo
que encontramos en los sermones de los Hechos. Encuentra seis puntos
de contacto: los nombres de los que reciben la aparicion; el hecho de
hacer explicito el recuerdo de la crucifixién y sepultura de Jesus; la cita
del tiempo como «al tercer dia»; la referencia a la Escritura, y el uso del
verbo hordé en su forma de aoristo pasivo: dphthé («se hizo ver» o «se
aparecio»)'4,

Un paso mas en la relacion entre ambas tradiciones es el planteado
por Marie-Emile Boismard, quien establece la existencia de dos formas
kerigmaticas: la férmula kerigmatica relacionada con 1 Cor 15, 5-8,
cuyo verbo es «se ha hecho ver» o «se ha aparecido» (6phthé), propia de

10 Esa busqueda de legitimacion de la resurreccién queda patente si se tiene en
cuenta que muchos de los testigos citados no habian fallecido cuando Pablo recogi6
la tradicién en su carta. Y es testimonio de una serie de apariciones individuales y de
grupo que en parte confirma la tradicién narrativa: «Jestis murié porque fue sepulta-
do y fue resucitado realmente porque se aparecié», ib. 539.

' Debemos destacar el uso de la férmula de éphthé con dativo. Se trata de una
expresion recogida de la LXX, con la que se expresa la certeza de la revelacién, con
mas fuerza que en el AT, porque aqui supone la revelacién de Jests como resucitado
por Dios. También, es importante saber que su uso en Lc y Hch es tomado de la for-
mula de aparicion a los patriarcas y que supone un reconocimiento de autoridad. En
este sentido es usada por Pablo en 1Cor 15, destacando ademas que 6phthé figura en
ningun otro pasaje de Pablo.

2 Cf. Jn 20,11-18; Mt 28,1-9; Mc 16,9-11.

13 Cf. 1Cor 15,4 y Lc 24,34; reflejada en Mc 8,26; Lc 5,1-11; Jn 21,1ss y Lc 22,31ss.

14 J. E. ALsup, The Post-resurrection Appearance Stories of the Gospel-Tradition, 57.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 90 (2015), ntim. 352, ISSN 0210-1610 pp. 41-73



46 CARMEN PICO, «HE VISTO AL SENOR>» (Jn 20, 18a)

los circulos paulinos'®, y la férmula kerigmatica relacionada Jn 20,18.25,
cuya forma verbal seria el perfecto de indicativo del mismo verbo
(hebraka). Segin este autor seria una férmula de origen joanico'. Te-
niendo en cuenta esta informacién nos encontrariamos ante dos formas
de anuncio de la fe pascual, recogidas en el NT de forma independiente
y paralela. Ambas surgirian de la necesidad de expresar la experiencia
de fe de aquellas primeras comunidades. Carmen Bernabé, después de
estudiar el trabajo de Marie-Emile Boismard, comenta la importancia
y antigiiedad de ambas tradiciones, y apunta la diferente finalidad que
ambas perseguian como motivo de sus diferencias'’.

En su estudio de los relatos de apariciones John E. Alsup establece
una relacién de no dependencia de las narraciones evangélicas frente
al kerigma. No estd de acuerdo en considerarlas ejemplificaciones del
kerigma dentro del contexto de la predicacion. Afirma que si tienen re-
lacién es de tipo indirecto, en una relacién de complementariedad, y no
de subordinacién. El testimonio que nos transmiten es independiente:
dos corrientes de agua que corren a la vez, pero cada una en su cauce,
aunque a veces se encuentran (Lc 24,34), para dar respuesta a lo in-
comprensible de la resurreccién de Jestis'®. Ademaés, del analisis de los
sermones-sumario de Hechos (2; 3; 5; 10 y 13) considera que no existe
relacién con las narraciones evangélicas, aunque si comparten estructu-
ra interna con el kerigma'®.

15 Los ejemplos de esta férmula se encontrarian en los siguientes textos: Lc 24,34:
kai 6phthé Stmoéni («...y se ha aparecido a Simén»); Hch 9,17: ho ophtheis soi («el que
se te aparecio»); Hch 26,16: eis toitto gar 6phthén soi («me he aparecido a ti»); Hch
13,31: hos ophthé («él se apareci6»).

16 Los ejemplos de esta férmula los encuentra este autor en los siguientes textos:
Jn 20,18: hedraka ton Kyrion («he visto al Sefor»); Jn 20,25: hebérakamen ton kyrion
(«hemos visto al Sefior»); 1Cor 9,1: ouji Iésoiin ton kyrion émon hedraka («¢acaso no
he visto yo a Jesus nuestro Senor?»). También incluye en este grupo a Hch 7,56: idout
theoré tous ouranous diénoigménous (<he aqui que veo los cielos abiertos...») y Mt
28,17: kai idontes auton prosekynésan («y al verle lo adoraron»).

17" CaARMEN BERNABE, Maria Magdalena. Tradiciones en el cristianismo primitivo, Es-
tella (Navarra) 1994,189-191.

18 J. E. ALsup, The Post-resurrection Appearance Stories..., 61.

19 El analisis del texto paulino de 1Cor 15,5-8 sugiere a Raymond E. Brown la
idea de que las distintas comunidades recordaron de forma distinta las series de apa-
riciones, tal y como queda reflejado en las dos lista que Pablo recoge (1Cor 15,3b-5
y 1Cor 15,7). Asi, segtin este autor, la Iglesia, como conjunto, no habria conservado
una lista ordenada ni universalmente aceptada de todas las apariciones. Lo que nos
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Por otro lado podriamos hablar, con Gerd Theissen y Annette Merz,
de un silenciamiento en las fuentes de la apariciéon a Maria Magdalena,
que segun ellos es probable que hubiera gozado del privilegio de ser la
primera aparicion®. Quiza también es posible argumentar que Pablo
no conocia esta tradiciéon por pertenecer a otros ambientes distintos de
aquellos de los que él recibi6é su formacién?'; y que solo la obra de la
comunidad joanica recuperé su recuerdo y testimonio de los ambitos
privados y «sectarios» en los que se conservaba su memoria. Esta opi-
nién también la comparte Karen L. King??, pero ella sittia la controversia
sobre la autoridad de Maria Magdalena en los siglos II y III, tal y c6mo
atestiguan los textos gnoésticos de la literatura cristiana?.

lleva a plantear dos posibles explicaciones para la ausencia del testimonio femenino
en la lista paulina. Por un lado, con Raymond E. Brown podriamos argumentar un
motivo apologético, segtn el cual, citar la aparicién a Maria Magdalena no hubiera
apoyado la intencién de Pablo de argumentar su inclusion en la relacién de testigos
«oficiales» de la resurreccién. Carolyn Osiek ha discutido sobre este argumento, res-
tringiendo al ambito publico el rechazo del testimonio femenino en el mundo judio.
Esta autora argumenta que se trata de una exencién a tomar iniciativa propia pero
no una exclusion a ser testigos en cualquier momento en que ellas fuesen requeridas.
C. Osiex, The Women at the Tomb, Ex Auditu 9 (1993) 103-104, citado por J. SCHABERG,
La resurreccion de Maria Magdalena. Leyendas, apdcrifos y Testamento cristiano, Este-
lla (Navarra) 2008, 378s.

20 Francgois Bovon, por su parte, considera la ausencia de Maria Magdalena de la
lista de apariciones de 1Cor 15,5-8 como la primera evidencia de la exclusion de «esa
mujer problematica». La considera problematica en el entorno judio, donde solo im-
portaba el testimonio masculino y, con respecto a una Iglesia que intentaba estable-
cer un ministerio masculino frente a un profetismo frecuentemente protagonizado
por mujeres. Cf. F. BovoN, Mary Magdelene's Paschal Privilege, New Testament Tradi-
tions and Apocryphal Narratives, Pickwick 1995. Este dato es refutado por el trabajo
de R. S. KraEMER, A New Inscription from Malta and the Question of the Women Elders
in the Diaspora Jewish Communities, Harvard Theological Review 78 (1985) 431-438.

2l Segtin Fernando Rivas el proceso de desapariciéon del movimiento profético se
produce en el siglo II, para quedar reducido a «grupos marginales de corte milena-
rista, como los montanistas». Cf. F. Rivas ReEBaQuUE, La vida cotidiana de los primeros
cristianos, Estela (Navarra) 2011, 38.

2 K. L. King, Mary Magdalene in the New Testament and Other Early Christian
Literature, trabajo citado por J. SCHABERG, La resurreccion de Maria Magdalena..., 391.

2 Raymond E. Brown, apoyandose en el motivo apologético para explicar las
divergencias entre la lista de Pablo y los relatos, nos dira que el relato de resurrecciéon
no necesité la ordenacién cronolégica del relato de pasion y, por tanto, las aparicio-
nes no tenian por qué recordarse en un orden determinado. Estas servian, segun él,
para cimentar la fe en Jesus resucitado y para justificar la predicacién. Por tanto,
bastaria narrar una o dos apariciones, sin necesidad de establecer relacién entre
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Seguin esta propuesta el hecho de que las apariciones narradas sean
a Pedro, a los Doce o a Santiago (1Cor 15,5-8) puede llevarnos a pensar
que, o bien las mujeres no participaron de la predicacién o se produjo
un silenciamiento de su recuerdo desde la primera predicacién. La apa-
ricién a Maria Magdalena habria sido silenciada en los circulos de auto-
ridad de Pedro y Santiago, relegada a un papel secundario. Esta seria la
explicacién de que Pablo no la cite por desconocimiento, pues no se le
transmitio; o conociéndola, él mismo decidié prescindir de ella porque
no apoyaba su intencién de incluirse asi mismo en la lista autorizada:
recordar a Maria no le hubiera ayudado?*.

Después de haber analizado las ausencias y presencias del testimonio
de Maria Magdalena en la tradicién neotestamentaria nos centraremos
ahora en la tradicién narrativa que recoge el Cuarto Evangelio, para
situar en su contexto las palabras que el relato pone en boca de Maria,
la de Magdala.

2. EL EVANGELIO DE JUAN DA A MARIA MAGDALENA
UNA PALABRA DE AUTORIDAD

La tradicién narrativa del evangelio de Juan sittia la expresién «he
visto al Sefior» (Jn 20,18a) dentro de la primera experiencia de encuen-
tro con el Resucitado que narra el evangelio (Jn 20,11-18). Hasta este
momento nos ha presentado la escena de la visita a la tumba por parte
de Maria Magdalena (Jn 20,1), cémo ella pone en conocimiento del gru-
po su hallazgo de la tumba vacia (Jn 20,2) y cémo Pedro y el discipu-
lo amado corren a comprobar la noticia (Jn 20,3-10). Nos invita, pues,
este c. 20 a compartir unas «experiencias de aparicién» muy humanas,
cargadas de sentimiento y relacién personal. La historia del encuentro
entre Jesus resucitado y Maria, el encuentro con los discipulos, la duda

ellas. En este contexto es 16gico pensar que se narrasen apariciones de personajes im-
portantes o conocidos. Asi, la tradicién de las mujeres y la de otros discipulos menos
conocidos quedarian en el trasfondo y no llegarian a formar parte del kerigma. R. E.
BrownN, El evangelio segiin Juan..., 1276.

24 Esta opinién estd apoyada por el trabajo de C. SETzER, Excellent Women: Fema-
le Witness to the Resurrection: Journal of Biblical Literature 116 (1992), 259-272, y A.
G. Brock, What'’s in a Name: The Competition for Authority in Early Christian Texts:
Society of Biblical Literature Seminar Papers S17, Atlanta 1998, 1106-1124.
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de Tomas, la pesca de Pedro en el apéndice (Jn 21) nos evocan cercania,
encuentro, humanidad.

Esto marca la diferencia con las escenas de parusia de Mateo (Mt
28,16-20) y de Lucas (Lc 24,50; Hch 1) y nos abre un interrogante: ¢por
qué el evangelio que mas se ha esforzado en presentarnos la naturale-
za divina de Jesus no nos presenta toda la gloria del Hijo ahora que la
«hora» se ha cumplido? Segiin Charles H. Dodd la respuesta esta en la
doctrina joanica segun la cual Cristo es glorificado y exaltado en la cruz.
No hay exaltacion gloriosa, hay autodonaciéon como expresién absoluta
del agdpé divino, su gloria con el Padre desde antes de la creacion del
mundo?.

En el lenguaje y la teologia joanicas las apariciones son encuentros
entre el resucitado y personajes concretos. La respuesta de fe del Disci-
pulo (Jn 20,8b), de Maria (20,16) y de Tomas (20,28b) se producen des-
pués de un encuentro especial. El reconocimiento del misterio se lleva a
cabo en el corazon del creyente y significa su unién con Jesus, igual que
Jesus esta unido al Padre en el cumplimiento de la misién. En el cuerpo
del c. 20 estarian estos «encuentros» (apariciones del Resucitado): Jests
sale al encuentro de la Magdalena (vv. 11-18) que llora desconsolada
ante su tumba. Jesus, ademads, se retine con todos sus discipulos (vv. 19-
22), sus seguidores y seguidoras, que a pesar del miedo saben reconocer-
le porque ya han recibido el testimonio de Maria. Y les concede el don
del Espiritu, que les ayudara a continuar su mision, a entender lo que
han visto y oido de El, tal y cémo les habia prometido (Jn 16,6-15). Por
ultimo, la historia de la duda de Tomas vuelve a expresar la humanidad

%5 Esto esta velado a los ojos humanos por la sombra de la cruz y solo los que
entiendan que la muerte en la cruz de un hombre justo es en realidad un aconteci-
miento espiritual (Jn 6,52: «cuando veais a este Hombre subir a donde estaba antes»)
veran su gloria. Esos son los que han bebido del Agua (Jn 4,14), quienes coman su
carne y beban su sangre (Jn 6,56). Son aquellos que han escuchado sus ensefian-
zas. Cf. C. H. Dobp, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1968. Desde
esta perspectiva la resurreccién no es la reafirmacién de la gloria de Cristo, sino
la renovacién de la relacion personal de Jesus en su verdadera naturaleza con sus
discipulos y discipulas, tal y como se habia sefialado en el discurso de despedida (Jn
14,18-19.23.28; Jn 16,16-22). Por eso el Cuarto Evangelio nos presenta encuentros,
no majestuosas apariciones: la situacién de angustia y duda que nos presentan los
primeros versiculos de este capitulo (Jn 20,1-11), el encuentro entre el Maestro y
su discipula (vv. 11-18), el encuentro con la comunidad de seguidores (vv. 19-22), la
duda de Tomas (vv. 24-29). Es el testimonio de los que han visto, que culmina con la
fundamental bienaventuranza, para los que crean sin ver (Jn 20,29).
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de estas narraciones (Jn 20, 24-29): Tomas toca a Jesus a peticion de
este, para que pueda creer; un gesto de lo mas cercano, como dos amigos
que en desacuerdo se encuentran. Otra vez corporalidad y cercania para
hablar de la nueva relacién con Dios que su Hijo, Cristo Jests, ha venido
a establecer (Jn 4,21-24), en espiritu y de verdad. El Sefior cerrara este
capitulo con la tinica bienaventuranza de este evangelio: «Dichosos los
que crean sin haber visto» (Jn 20,29).

Habitualmente se suele dividir Jn 20,1-18 en tres narraciones: dos
relatos de visita a la tumba, una de Maria la Magdalena (20,1-2) y otra
de Pedro y el otro discipulo (20, 3-10), y la narracién de la cristofania a
Maria (20,11-18). Este ultimo relato se presenta como una unidad li-
teraria. Desde el andlisis narrativo encontramos una historia situada en
un jardin. En €l los personajes interactuaran de forma coherente y bien
elaborada: Maria, los mensajeros, Jests. Atras han quedado la tumba,
Simén Pedro vy el discipulo amado. Da comienzo un nuevo episodio con
distinta localizacién y distintos personajes. Tras la presentacién, un lar-
go suspense nos llevara al encuentro, expresado en el intercambio de sus
nombres: «Maria», «Maestro». Y el desenlace nos presentara a un Jesus
resucitado y una Maria enviada a dar testimonio de lo que habia visto.

A pesar de la evidencia de esta unidad literaria los exegetas no dudan
en identificar distintas tradiciones dentro de ella La comparaciéon con
los relatos sinépticos permite identificar elementos de al menos dos na-
rraciones para los vv. 11- 18: un relato de visita de las mujeres a la tumba
vacia que, habiendo empezado en los vv. 1-2, localizamos en los vv. 11-13
en la angelofania, fenémeno comun a todos los relatos evangélicos; y el
relato de la aparicién de Jestis a Maria Magdalena, localizado en los vv.
14-18, que encuentra sus paralelos en Mt 28,9-10 y Mc 16,9-10%".

26 Otros autores como Xavier Léon-Dufour o Juan Mateos presentan también la
separacion de esta primera parte del Jn 20 en dos relatos: uno, la visita a la tumba de
Pedro y el discipulo amado (Jn 20,1-10), y otro el encuentro entre Jesus resucitado y
Maria (Jn 20,11-18). Cf. en X. LEON-DuUFoUR, Lectura del evangelio de Juan, 1-1V, Sala-
manca 19982 y J. Matkos - J. BarreT0, El Evangelio de Juan, Madrid 1979.

27 Seguin Raymond E. Brown se trataria de una insercién tardia de una tradicién
antigua independiente porque este seria el tinico motivo que seguin este autor expli-
caria la primacia de esta mujer en todos los evangelios: el hecho de que ella fue la
primera en ver al Resucitado. De tal modo que Juan y Marcos serian mas fieles a esa
tradicion al conservar a Maria Magdalena como unica testigo de la cristofania, en
contraposicion con Mateo, que la presenta acomparfiada de «la otra Maria». Cf. R. E.
BrownN, El evangelio segiin Juan...,1307-1317.
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Segtin Senén Vidal este pasaje contendria dos inserciones consecuti-
vas dentro del proceso de elaboracién del «Relato de Pasién», que cons-
tituiria la base del evangelio jodnico. Los vv. 11-13 serian parte de un
relato sobre la visita de las mujeres a la tumba la mafiana de pascua,
aungque estos versiculos habrian sido transformados con posterioridad y
apenas quedarian los dngeles como restos de este primer estadio. Coin-
cidiendo con Raymond E. Brown apunta este autor a la insercién de un
relato de aparicién a Maria de Magdala (vv. 14-18a, exceptuando parte
del v. 17 y el 18b). Esta insercién seria la responsable de la situacién
actual de los vv. 11-13, que correspondian al relato de visita a la tum-
ba. Posteriormente el relato de pasién pasé a formar parte del primer
evangelio de Juan, cuyo autor amplio el didlogo de Jestuis con Maria e
introdujo la segunda parte del v.18%,

Sandra Schneiders, por otro lado, estructura el relato en tres seccio-
nes, cada una con su propia tematica. En la primera seccién, vv. 11-15, el
tema es el llanto. El participio klaiousa («llorando») abre la seccion y la
pericopa. Maria esta delante del sepulcro llorando. La segunda seccion,
v. 16, nos presenta el tema de la conversion reflejada en otro participio,
strapheisa («volviéndose»). Es la mitad de la narracién y nos sittia en-
tre la llamada de Jesus y la respuesta de Maria. Por ultimo, la tercera
seccion, vv. 17-18, culmina en el anuncio. Esta autora nos hace fijar la
atencion en otro participio, aggéllousa («anunciando»). Es el final de la
escena: Maria va a la comunidad a proclamar que ha visto al Sefior y a
compartir con ella el kerigma temprano que él le ha transmitido®.

Podemos concluir, entonces, que Jn 20,11-18 es una estructura lite-
raria coherente y con entidad propia, lo cual no impide descubrir que se
trata de un texto muy elaborado, bien por confluencia de distintas fuen-
tes bien por reelaboraciones e incorporaciones sucesivas. En cualquier
caso, tal y como nos ha llegado, es un texto con pleno sentido fruto de
una gran elaboracién teol6gica®.

28 S, VipAL, Los textos originales de la comunidad del discipulo «amigo» de Jesus...,
277-280y 378-380.

29 S. M. ScHNEIDERS, John 20: 11-18: The Encounter of the Easter Jesus with Mary
Magdalene. A Transformative Feminist Reading, en F. F. Secovia (eds.), What is John?
Readers and Readings of the Fourth Gospel, Symposium Series (Society Biblical Lite-
rature) 3, Atlanta 1996, 155-169.

30 Tomando el conjunto de Jn 20 parece que se esta describiendo la fe de la prime-
ra comunidad, una fe que ha ido creciendo y encontrando respuestas sobre sus orige-
nes, sobre el modo en que es posible la relacién con Jesus, incluso para los que no le

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 90 (2015), ntim. 352, ISSN 0210-1610 pp. 41-73



52 CARMEN PICO, «HE VISTO AL SENOR>» (Jn 20, 18a)

En este contexto literario encontramos en el v. 18, la expresién de
Maria Magdalena «he visto al Sefor» (hedraka ton kyrion) como expre-
sién del anuncio que le ha sido encomendado por el Resucitado. Tras el
analisis de los demds evangelios podemos decir que la dinamica primera
del texto establece la experiencia de Maria como el objeto a anunciar (es
el tnico testimonio del uso de aggélld, sin preposiciéon previa, en todo
el NT y en los LXX). Es probable que esta intencién fuera la base del
texto, porque concuerda con la mision de las mujeres en los paralelos
sinépticos y porque estd en relacién con el anuncio directo de Maria que
viene a continuacion. De este modo el relato mas antiguo nos estaria
mostrando el testimonio de una experiencia pascual fundante en el seno
de la comunidad de la mano de una mujer, Maria de Magdala. A esta
experiencia pascual se le va a afiadir una segunda y «mas importante»
misién: contar a los discipulos que Jests sube (asciende) al Padre, refle-
jada en el lenguaje indirecto: «Y esto me dijo» (Jn 20,18b).

«He visto al Senor (hedraka ton kyrion)» es el anuncio sencillo y claro
de lo que ha ocurrido, un resumen del encuentro, del reconocimiento
creyente, del didlogo, de la experiencia pascual que inunda el corazén
de esta mujer. Una férmula breve que encontraremos en el anuncio de
los discipulos a Tomas, «<hemos visto al Sefior» (hedrdkamen ton kyrion,
Jn 20,25) y en otra cristofania bien documentada, la de Pablo, 1Cor 9,1
(ouji Iésoiin ton kyrion émoén hedraka: «¢Acaso no he visto yo a Jesus,
Senor Nuestro?»). El anuncio cobra mas fuerza si cabe si tenemos en
cuenta que «Sefor» (kyrion) es el nombre de Jesus resucitado y en los
LXX traduce el tetragrama YHWH, es decir, el nombre de Dios?'.

conocieron. Segtin Carmen Bernabé los vv. 1-18 recogen dos episodios que presentan
como los primeros discipulos llegaron a la fe; y los dos ultimos episodios, recogidos en
los vv. 19-29, mostrarian la posibilidad de fe para los que no conocieron a Jests y recibie-
ron testimonio de los