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RESUMEN: El interesante fenémeno de promocion espiritual protagonizado por
algunas damas de la reina Isabel la Catdlica esta por estudiar en sus implicaciones
de fondo. Estas paginas se consagran al estudio de una de ellas, dofia Maria
Davila, virreina de Sicilia, centrando el analisis en su obra fundacional de
instituciones religiosas y caritativas, asi como en las devociones que difundi6 a
través suyo. Plantean la necesidad de relacionar el contexto histérico-eclesial en
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1 Este trabajo se inscribe en el proyecto de investigacion I+D+1 Claustra. Atlas
de espiritualidad femenina en los Reinos Peninsulares (ss. XII-XVI) (HAR 2011-25127).
Ofreci un avance en Las mujeres de la corte de Isabel I: comportamientos religiosos y
prdctica politica, intervencion en la mesa redonda dedicada a la Corte de los Reyes
Catélicos en el curso de verano de la Fundacion General de la Universidad Com-
plutense de Madrid titulado Isabel la Catélica y las reinas de Esparia: invencion histo-
rica y construccion de modelos, El Escorial, 2004. He presentado una primera versién
de este texto como comunicacion en el XVI Coloquio Internacional de la Asociacién
Espaiiola de Investigacién de Historia de las Mujeres, celebrado en la Universidad de
Salamanca los dias 4 a 6 de octubre de 2012.
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que se inscribe, la Prerreforma religiosa, con el debate contemporaneo conocido
como Querella de las Mujeres. Ello permite percibir en las manifestaciones
espirituales una intencionalidad politica de la que formé parte la defensa del sexo
femenino, la memoria de las reinas gobernantes y el interés por reivindicar la
compatibilidad entre la feminidad y el ejercicio del poder.

PALABRAS CLAVE: Maria Davila, Isabel la Catélica, Querella de las Mujeres,
Prerreforma, mariologia, reinas gobernantes, reginalidad, Humanismo femenino

The female religious mobilization linked to the court of Isabel
La Catolica: Dotia Maria Ddvila and her foundations

ABSTRACT: The interesting phenomenon of spiritual promotion by some ladies of
the court of Queen Isabel the Catholic is yet to study in its implications. These
pages are devoted to the study of one of them, Dofia Maria Déavila, virreina of
Sicily, focusing the analysis in her foundational work of religious and charitable
institutions, as well as in the devotions that she spread through it. They raise the
need to relate the context, religious pre-reform, with the contemporary debate
known as «Querelle des Femmes». This leads to a political intent in the defence
of the female sex, the memory of the queens rulers and the interest by claiming
the compatibility between femininity and the exercise of power.

KEY WORDS: Maria Davila, Isabel the Catholic, Querelle des Femmes, Pre-reform,
mariology, queens rulers, queenship, Feminine Humanism

Algunas de las mujeres que trabajaron al servicio de la reina Isabel I
de Castilla gozan de un lugar propio en la memoria histérica hispana?.
Damas de la reina como Beatriz Galindo o Teresa Enriquez, cuyo re-
cuerdo se halla estrechamente vinculado a la persona de dona Isabel,
pero que, ademas, han dejado huella por su alto nivel cultural y su in-
tensa actividad de patrocinio religioso. Esto es, en si mismo, llamativo.
Aunque durante siglos ha estado socialmente admitido ser fundadora,
mecenas o patrona, el ejercicio de tales papeles no ha dejado de rebasar
el marco cultural de lo femenino, sobre todo porque ha comportado
habitualmente visibilidad publica y poder®. Precisamente, la fundacién

2 Mi gratitud a las hermanas clarisas de Santa Maria de Jests de Avila por per-
mitirme trabajar en su archivo durante los meses de abril y mayo de 2012. Con un
recuerdo especial para su archivera, sor Eloisa.

3 M. A. Lapero QUESADA, Mecenazgo real y nobiliario en monasterios espatioles: los
jerénimos (siglos XV y XVI), en Homenaje a José Maria Lacarra: Principe de Viana XL-
VII (1986) 410. Para el caso femenino: C.E. KiNG, Renaissance Women Patrons. Wives
and Widows in Italy c. 1300-1550, Manchester and New York 1998, 17; S. KETTERING,
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de instituciones dedicadas a la espiritualidad o a la caridad y la pro-
pagacién de determinadas devociones también reporté a las mujeres
del circulo isabelino fama e incidencia social en vida. En algin caso,
la gran intensidad de dicha proyeccién y de la capacidad de ejercicio
de la que ellas dieron muestras s6lo pudo entenderse en términos de
exceso y anormalidad aunque fuese desde posturas admirativas; de ello
da cuenta, por ejemplo, el mote asociado a dofia Teresa Enriquez: «la
Loca del Sacramento»*. Sin embargo, pese a su gran visibilidad, la obra
histérica de estas mujeres precisa estudios y valoraciones actualizados®
que tengan en cuenta el peso especifico de su condicién femenina y de
las implicaciones que ello tuvo en un contexto que asistié a importantes
transformaciones politicas, culturales y religiosas. Asi, entre otras, la
presencia de una reina propietaria en el trono castellano, la difusién del
Humanismo, el debate literario-politico conocido como Querella de las
Mujeres y los programas de reforma religiosa. ¢ Qué papel representaron
las mujeres de la casa-corte isabelina en tales fenémenos?

Con estas paginas pretendo brindar algunas reflexiones a partir del
estudio de un caso: dofia Maria Davila, una dama de la reina que quiza
haya alcanzado menos renombre general aunque sea muy bien conocida
en su ciudad de origen y actuacion preferente®. Planteo una doble dimen-
sién de analisis: 1) Su actividad de promocién religiosa, con el objetivo

The Patronage Power of Early Modern French Noblewomen: The Historical Journal 32
(1989) 817-841.

4 M* M. Grana Cip, Religion y politica femenina en el Renacimiento castellano:
lecturas simbdlicas de Teresa Enriquez, en A.I. CERRADA — J. LorENZO (eds.), De los sim-
bolos al orden simbdlico femenino (ss. IV-XVII), Madrid 1998, 145-172; Eucaristia
y feminismo. Dovia Teresa Enriquez, «la Loca del Sacramento»: XX Siglos 11, n° 43
(2000) 58-65; M* M. GraNa Cip y G. FERNANDEZ-GALLARDO JIMENEZ, Mujeres, espirituali-
dad franciscana y feminismo en la Castilla renacentista, Salamanca 2003.

5 Aunque vengan siendo objeto de atencién actualizada desde los afios 90. Al-
gunos titulos: C. SEGUrRA GRAINO, Las sabias mujeres de la corte de Isabel la Catdlica, en
M* M. Grana Cip (ed.), Las sabias mujeres: educacion, saber y autoria (siglos III-XVII),
Madrid 1994, 175-187; C. SEGURA GRraiNO, Las mujeres en la época de Isabel I de Casti-
lla: Anales de Historia Medieval de la Europa Atlantica 1 (2006) 161-187; C. SEGURA
GRraiNo, Beatriz Galindo: ejemplo de humanista laica, en M* M. Grana Cmp (coord.),
Mujeres humanistas del Renacimiento: Miscelanea Comillas. Revista de Ciencias Hu-
manas y Sociales 69 (2011) 293-304; M* M. Graxa Cip, o.c. (nota 4).

6 Esta siendo estudiada desde la perspectiva de la historia del arte: S. CABALLERO
EscamiLLa, Maria Davila, una dama de la reina Isabel: promocion artistica y devocion,
Avila 2010. Sobre el contexto abulense en que actué dofia Maria: Jodi BILINKOFF, Avila
de Santa Teresa: la reforma religiosa en una ciudad del siglo XVI, Madrid 1993, 52-59.
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de incidir en sus formas institucionales y contenidos religiosos a fin de
dilucidar sus posibles objetivos politicos’. 2) Las redes femeninas y con
la casa-corte regia que desvela, asi como su posible relacién con otro
importante fenémeno de la época, el movimiento religioso femenino.
Tales reflexiones se sittian en el marco de la historiografia actual sobre
las mujeres y, con ellas, busco comprender la obra histérica, las formas
de relacién y de accién social femeninas®. Asimismo, quisiera ofrecer
informacion sobre algunos problemas planteados en torno a la experien-
cia de las mujeres en el transito de la Edad Media a la Moderna. Muy
especialmente, si tuvieron o no Renacimiento, como su estudio puede
contribuir a redimensionar las cronologias y los saberes establecidos
sobre los origenes del Estado Moderno y del pensamiento feminista que
nacié con el Humanismo, asi como la relacién de todas estas cuestiones
con los procesos de reforma religiosa’®. A este respecto, resulta especial-
mente interesante indagar en los vinculos que ellas entablaron con el
ejercicio del poder, la visibilidad social, la propaganda y la memoria,

7 He reflexionado sobre la capacidad de accién politica de las damas del circulo
de Isabel I inscribiéndola en el contexto de la Prerreforma religiosa y relacionando
ésta con la Querella de las Mujeres en M* M. Grana Cip, o.c. (nota 4); M* M. GraNA
Cip, Mujeres perfectas, mujeres sabias. Educacion, identidad y memoria (Castilla, siglos
XV-XVI), en C. SEGURA GRrAiNO (ed.), De leer a escribir I. La educacion de las mujeres:
clibertad o subordinacién?, Madrid 1996, 123-154; M* M. Graxa Cip, La feminidad de
Jesucristo y sus implicaciones eclesiales en la predicacion mistica de Juana de la Cruz
(Sobre la Prerreforma y la Querella de las Mujeres en Castilla): Estudios Eclesiasticos
84 (2009) 477-513.

8 Entre otros: VVv.Aa., Politics and Culture in Women's History: A Symposium:
Feminist Studies 6 (1980) 26-66.

9 J. KELLy, ¢ Tuvieron las mujeres Renacimiento?, en J. AMELANG — M. NasH (eds.),
Historia y género: las mujeres en la Europa moderna y contempordnea, Valencia 1990,
93-126. De la misma autora, otro trabajo clasico: Early Feminist Theory and the
«Querelle des Femmes», 1400-1789, en Women, History and Theory. The Essays of Joan
Kelly, Chicago and London 1984, 65-10. Véanse también: C. JorDAN, Renaissance Fen-
inism. Literary Texts and Political Models, Ithaca y London 1990; M. KinG, Mujeres
renacentistas. La biisqueda de un espacio, Madrid 1993; 1. MacLEAN, The Renaissance
Notion of Woman, Cambridge 1980; S. MarsHALL (ed.), Women in the Reformation
and Counter-Reformation Europe. Private and Public Worlds, Indiana 1989. Sobre la
decisiva cuestiéon de la memoria y de las «mujeres ilustres»: C. PLANTE, Fenmes ex-
ceptionnelles: des exceptions pour quelle régle?, en Le Genre de |’Histoire: Les Cahiers
du Grif 37/38 (1988) 91-111; D. OweN HucHES, Invisible Madonnas? The Italian His-
toriographical Tradition and the Women of Medieval Italy, en S. MosHER STUARD (ed.),
Women in Medieval History and Historiography, Philadelphia 1988, 25-57.
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asuntos candentes en su tiempo. Igualmente, dilucidar los contenidos de
su conciencia de si, de su lugar en el mundo y en la politica. ¢Fruto de
una ideologia propia fundada en la espiritualidad y expresada en forma
religiosa?

1. PROMOCION FUNDACIONAL Y EXPERIENCIA DE VIDA

Dona Maria nacié6 en Avila en fecha indeterminada, en el seno de una
rama menor de la casa Davila a la que pertenecia su padre, Gil Davila'.
Hacia 1469 se cas6 con Fernan Nufiez de Arnalte, tesorero y secretario
de los Reyes Catdlicos. Este matrimonio debié suponer su entrada al
servicio cortesano, al igual que les sucedi6é a otras damas como Teresa
Enriquez, esposa de Gutierre de Cardenas. Al enviudar en 1479 con poca
edad y sin descendencia, la reina decidié un nuevo matrimonio para ella
que estrechaba el vinculo con la corte y reportaba un notable ascenso
social: el marido elegido era el capitan Fernando de Acufia y Herrera,
hijo segundo del conde de Buendia y gran privado y colaborador de los
reyes, a quienes servia como guarda mayor. Este segundo matrimonio
se celebro en 1483 y ambos cényuges «estuvieron continuamente en la
corte» hasta 1488, fecha en que don Fernando fue nombrado virrey de
Sicilia. Tras el fallecimiento de su marido en 1494, la virreina Maria
regreso a Castilla con la intencién de dedicarse a la vida religiosa. Final-
mente, acabé sus dias en 1511 como monja clarisa''.

La actividad de promocién religiosa de dofia Maria Davila conecté
dos ambitos de experiencia vital, la viudez y el origen personal, al mate-
rializar sus proyectos en la tierra que la vio nacer tras finalizar sus ma-
trimonios. Tuvo una orientacién especifica de caracter fundacional dan-
do lugar a tres nuevas instituciones religiosas. La primera, el convento
de frailes dominicos de Santo Tomas de Avila, fue un proyecto delegado
con el que cumplié la voluntad de su primer marido, Fernan Ntnez de
Arnalte. Este, sin fuerzas para redactar sus ultimas voluntades, la habia

10 C.L. Lorez, Un linaje abulense en el siglo XV: Dofia Maria Ddvila (Documenta-
cion medieval del monasterio de Las Gordillas), t.1, Avila 1997, 12.

11 Archivo del monasterio de Santa Maria de Jestis de Avila o de Las Gordillas
(= AMG), Libro de la fundacion de la casa vy de las cosas tocantes a la hacienda que
tiene y memorial de las escrituras que tiene y de cémo se han de hacer los asientos de los
criados. Item las que han profesado, ff. 1v-2ry 6v.
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nombrado otorgante testamentaria junto al famoso dominico Tomés de
Torquemada, prior del convento de Santa Cruz de Segovia, pues confia-
ba en ambos y conocian bien sus deseos por haberlo hablado largamen-
te. También nombraba a dofia Maria su albacea junto a su hermana y
el limosnero de la reina, Alfonso Garcia. El convento acabé trabando
un vinculo muy importante con la monarquia al erigir alli los reyes un
palacio y enterrar a su malogrado heredero, el principe don Juan. De
mayor interés son las otras dos fundaciones, que dona Maria efectué
por iniciativa propia y con su patrimonio personal tras enviudar por se-
gunda vez, cuando ya habia decidido no volver a casarse y dedicarse a la
vida religiosa. Se trat6 de un monasterio femenino y de una institucién
de beneficencia: el cenobio de clarisas donde quiso pasar el resto de sus
dias, Santa Maria de Jesus, y la capilla denominada La Caridad de Santa
Maria de Jests, ambos en Avila.

Al fallecer el virrey Fernando de Acufa, dona Maria habia decidido
regresar a Castilla e ingresar en la Orden de Santa Clara, concretamente
en el monasterio palentino de Nuestra Sefiora de Consolacién de Ca-
labazanos. Aunque obtuvo licencia para ello, no llegé a profesar como
monja. Por el contrario, solicité permiso a la comunidad para construir
una casa junto al cenobio y alli residié durante siete afios, al menos des-
de julio de 1497 hasta 1504. Segun la tradicién, lo hizo asi para aprender
la vida religiosa mientras fundaba su propio monasterio en Avila, pero
hasta 1500 no hay noticia segura de su pretension de fundar. Si sabemos
con certeza que durante aquel tiempo se consagré a la espiritualidad en
comunidad, creando un beaterio de terciarias franciscanas. Un género
de vida que le permitié acabar de cumplir el testamento de su segundo
marido'2.

En 1500, el papa Alejandro VI otorgé licencia a dofia Maria para fun-
dar un monasterio de clarisas bajo la advocacién de Santa Maria de
Jests en un lugar todavia no concretado de las diécesis de Avila, Sa-
lamanca o Segovia. Ella, en su testamento de 16 de junio de 1502, se-
falé el emplazamiento en tierra de Avila. Ese mismo dia daba poder a
su capellan Alvaro de Castro para que pusiese en marcha la fundacién
presentandose con la bula papal a su ejecutor, el abad del monasterio
de Sancti Spiritus de Avila, y para que sefalase su casa y fortaleza de

12 AMBG, cajén 9°, n. 2. Edit. C.L. LoPEz, o.c. (nota 10), t. I, n. 176; t. IV, n. 399ss.
Sigue con detalle el proceso fundacional de Santo Tomés de Avila S. CaBaLLERO Esca-
MILLA, o.C. (nota 6), 21-27.
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Las Gordillas, a cuatro leguas de la ciudad, como el lugar donde habia
de erigirse el monasterio. Segun el Libro de la fundacién del cenobio, se
hizo con tal diligencia que se tom6 posesion del edificio entre finales de
1503 y principios de 1504, de modo que dofia Maria pudo trasladarse a
Las Gordillas los ultimos dias de febrero de ese afio'>.

También en su testamento de 1502 establecia la virreina su segun-
da fundacién propia. En las casas donde habia residido en Avila debia
construirse una capilla que recibiria el nombre de «La Caridad de San-
ta Maria de Jests». Esta institucién de caracter litargico tenia ademas
un componente benéfico y se vinculaba al monasterio clariano; de este
modo, el monasterio, situado extramuros, proyectaba su incidencia reli-
giosa al interior del entramado urbano y la propia dofia Maria facultaba
asi su accion politica en la urbe en relacién con el importante sector de
los pobres, habitual problema social con que se enfrentaban los gobier-
nos concejiles. En efecto, de la renta de los bienes que legaba al cenobio,
establecia que se destinasen 200 fanegas de trigo anuales «a personas
necesitadas y menesterosas» a perpetuidad. El reparto debia realizarse
en dicha capilla el dia de la Anunciacion y habia de ser efectuado por la
abadesa, el vicario del monasterio y un miembro del cabildo catedralicio
abulense nombrado por el dedn y los canénigos'®.

2. LA MOVILIZACION RELIGIOSO-CORTESANA FEMENINA

Es llamativo el patrén comiun modelado por algunas de las damas
que estuvieron al servicio de la reina Isabel y que, tras enviudar, desple-
garon una intensa actividad de promocién fundacional de instituciones
religiosas. Puesto que no todas siguieron este modelo de actuacién, al
emplear el término «movilizacién» no me refiero tanto a un fenéme-
no grupal amplio cuanto a la idea de «activacién», al hecho de que la

13 AMG, perg. sin clasificar -edit. C.L. LopEz, o.c. (nota 10), t.IV, n. 405-; cajén
6°, n. 10; Libro de la fundacion, f. 4r. Han editado el testamento de Maria Davila: M.
DE CASTRO Y CASTRO, Fundacién de «Las Gordillas» (Convento de clarisas de Santa M de
Jestis de Avila), Avila 1976, 56-92; B. MonTEsINos GARciA, Maria Davila: La «Caridad de
Santa Maria de Jestis», en La clausura femenina en Esparia, Actas del Simposium, t.I1,
San Lorenzo de El Escorial 2004, 1297-1320. Cito el testamento por la edicién del P.
Castro, que incluye facsimil del documento.

14 M. pE Castro Y CASTRO, 0.c. (nota 13), 80-85.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



42 MARJ{A DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA

corte pudo ser impulso de actuacién femenina'®, y ello con la intencién
consciente de evitar una interpretacion del fenémeno en clave de hechos
puntuales. No fue algo general, pero tampoco puntual, y ofrece casos de
gran interés cualitativo. ¢Cémo valorar su significado?

2.1. LA corTE DE LO0S REYES CATOLICOS Y LA PROMOCION ARISTOCRATICA DE LAS
MUJERES

Las mujeres que dieron forma al modelo muestran rasgos comunes.
No formaron parte de la alta nobleza por proceder de sus ramas bas-
tardas, de los estratos bajos o de la hidalguia. Ademas, se casaron con
destacados funcionarios y militares vinculados a la corte y, salvo alguna
excepcion, fue asi como entraron al servicio de la corona y pasaron a
formar parte de la nueva nobleza que medré con los Reyes Catdlicos,
en ocasiones hasta alcanzar un titulo nobiliario y siempre obteniendo
sustanciosos patrimonios. Los estudios subrayan la escalada de fortuna
de hombres como don Gutierre de Cardenas, esposo de dofia Teresa En-
riquez, o el primer marido de dofia Maria Davila, don Ferndn Nufiez de
Arnalte, hasta equipararse con la alta nobleza en patrimonio y compor-
tamientos'®. En el caso de dofia Maria, este ascenso propicié un segundo
matrimonio més ventajoso y que la convirtié en virreina.

Las fuentes no especifican el papel que asumi6 en la corte. Hemos de
suponer la actividad habitual de acompafnamiento a la reina y servicio
en su casa'’, quiza favorecida por el hecho de que sus dos maridos estu-
vieran muy préximos a los reyes y se involucrasen activamente al servi-
cio de la corona, pero, sobre todo, porque ambos habian dado muestras
de su fidelidad a dofia Isabel desde sus tiempos de princesa o en sus difi-
ciles momentos como reina. No se olvide que el primero fue servidor fiel
y tesorero antes de su acceso al trono —rasgo compartido con Gutierre
de Cardenas— y que el segundo habia sido leal a su causa en los dificiles
comienzos de su reinado.

15 Defendi esta idea de activacién y movilizacién politica de la corte isabelina
en M* M. Grana Cip, o.c. (nota 4).

16 C.L. LorEz, o.c. (nota 10), 12-13.

17 Maria no figura en los estudios efectuados hasta el momento, probablemente
porque en las fechas en que se han conservado elencos de las damas de la reina habia
marchado a Sicilia. Véase M* C. GoNzALEZ MARRERO, La casa de Isabel la Catdlica: es-
pacios domésticos y vida cotidiana, Avila 2005.
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Por éstos u otros motivos, los vinculos de Maria Davila con la corona
fueron de familiaridad y cercania personal manteniendo un caracter de
servicio que permaneci6 vigente siendo viuda y que requeria la licencia
de los reyes para llevar adelante sus proyectos. La comunicacién, que
podia ser intensa en momentos de peticiéon de apoyo y permisos, hallé
en el intercambio epistolar una de sus principales manifestaciones. Se-
gun el Libro de la fundacién de Santa Maria de Jesus, al regresar a Casti-
lla desde Sicilia, dona Maria «despaché un propio a la reina... y pidiéla
licencia para irla a besar las manos»; la monarca estaba en Almazan de
paso hacia Granada y «la escribi6 una carta muy llena de favor» empla-
zandola para mejor ocasién por la prisa que en ese momento tenia «y
aprobando mucho sus buenos propdsitos, que también la comunic6»'.
Pero s6lo se ha conservado una carta que le escribié Fernando el Caté-
lico, probablemente en 1497. De tono muy cercano y carifioso, el rey
destacaba el «mucho placer» que experiment6 al recibir carta suya y la
desdicha de no haber podido verla; aunque le parecia «buena y santa»
su decision religiosa, se quejaba porque «soledad queda a los que mucho
os quieren». En lo que parece un juego cortesano de relacion entre los
sexos, se ponia a su servicio; si ella le habia solicitado apoyo y permiso
para recluirse en Calabazanos y que escribiese a la abadesa, él se presen-
taba como obediente a sus mandatos:

«yo escribo al abadesa como, sefiora, mandais, y a don Luis,
aunque no ayais menester de aqui adelante tanto a los que bien os
quieren, siempre recibiré yo mucha merced que vuestras cosas que
aca se ovieren de hacer me las escrivays e me las encomendeys, que
como por mi salvacion lo tengo de hacer»,

y esto porque «el amor y voluntad que yos tengo es tanta que a padre
y a hermano no daré ventaja en ello...»"

No ha quedado ningtin documento tan explicito en relacién con la
reina, aunque la tradicién sefiala que, si los reyes le tuvieron particular
amor, «en especial la reina dona Isabel, que la favoreci6 mucho». La
crénica monaéstica, recogiendo la tradicién oral de la comunidad, resalta
que la comunicacién escrita entre ambas mujeres fue intensa después
de tomar dofia Maria la decisién de recluirse en Calabazanos?. Aunque

18 AMG, Libro de la fundacion, f. 2v. ’
19 AHN, leg. n. 477. Edit. C.L. LoprEz, o.c. (nota 10), t.IV, Avila 1998, n. 398.
20 AMG, Libro de la fundacion, f. 3v.
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los datos son parcos, se percibe cierta evolucién. El tono de la relacion
parece ser mas jerarquico durante su primera viudez, cuando la reina se
entrometia en la funcién de albacea que Fernan Nurfiez de Arnalte ha-
bia encomendado a dofia Maria ordendandole que entregase al obispo de
Avila cierta cantidad de dinero legada por su marido para comprar unos
heredamientos?!. En cambio, durante su segunda viudez, bien porque
dofia Maria se habia situado en una posicién social y de cercania a los
reyes mayor, bien por haber decidido consagrarse a la espiritualidad, la
postura de la reina fue de respaldo de sus actuaciones. Tras marchar a
Calabazanos, dofia Isabel «la escribi6 diversas veces aprobando su reco-
gimiento y ejemplo de vida y buenos propésitos», maxime tratdndose de
aquel monasterio, «casa y compaiiia», que despertaban en la reina «gran
satisfaccion», entre otras cosas porque alli «tenia religiosas particular-
mente devotas de su alteza». Y, cuando dofia Maria decidié fundar en
Avila y llevar monjas de Calabazanos, puesto que surgieron resistencias
en la comunidad, <hubo de tomar la mano la reina y comptsolo todo
con su autoridad y suavidad», de modo que finalmente logré el acuerdo
de las monjas? y que se cumpliera el deseo de su antigua servidora.

Si las mujeres del circulo isabelino se beneficiaron del ascenso patri-
monial y social de sus maridos y constituyeron con ellos una nueva no-
bleza de servicio muy cercana a la corona, otro rasgo que compartieron
fue la unidad matrimonial —;modelada por la pareja regia?— y la gran
confianza que sus esposos les mostraron al considerarlas altamente cua-
lificadas para la gestion administrativa como ejecutoras testamentarias;
todo ello con explicitas referencias al gran amor y la buena unién de
pareja que habian vivido. Con todo, pese a que los maridos fuesen para
ellas instrumentos de enriquecimiento y las capacitasen para la admi-
nistraciéon auténoma de bienes, resulté decisivo el impulso procedente
de dona Isabel?’. De hecho, estas mujeres prosiguieran su carrera de

21 AMG, caj6én 9°, n. 1 y AHN, leg. n. 476. Edit. C.L. LopEz, o.c. (nota 10), t. I,
n. 192 y t. IV, n. 342.

22 AMG, Libro de la fundacion, ff. 3v-4v.

23  Llamé la atencion sobre ello y sobre el peso de la concesion de privilegios y
los vinculos de disparidad con la Virgen en su misterio inmaculista como resortes de
accion politica, en M* M. GraRa, o.c. (nota 4), 162-163; en la misma linea, A. Muroz
FERNANDEZ, Relaciones femeninas y activacion de los mecanismos del privilegio y la
merced. La Casa de Isabel I de Castilla, en C. SEGURA GRAINO — A.I. CERRADA JIMENEZ
(coords.), Las mujeres y el poder. Representaciones y prdcticas de vida, Madrid 2000,
115-133.
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ascenso tras enviudar con el apoyo y respaldo de la monarca castellana,
un ascenso que se cifr6 muy a menudo en clave econémica. Esto fue
asi porque las trabas respecto al manejo patrimonial que su condicién
de mujeres les imponia, maxime en un medio nobiliario condicionado
por el vinculo agnaticio, pudieron verse subsanadas por la intervencién
de la reina como garante de su poderio econémico auténomo vy, en ul-
tima instancia, de su capacidad de mecenazgo independiente; y fue asi,
también, porque recibieron de ella importantes aportaciones materiales
para poder sacar adelante sus proyectos. La dimensién econémica y de
privilegio en que se concret6 el apoyo de doria Isabel fue muy evidente
en las trayectorias de Teresa Enriquez y Beatriz Galindo tras enviudar.
En el caso de dona Maria, la reina no figura tan abiertamente como ga-
rante patrimonial porque, en su calidad de hija tnica, sin descendencia
y heredera universal de sus dos maridos?*, era una mujer rica con capa-
cidad de manejo libre de su patrimonio. Aun asi, no hemos de olvidar
que fue la monarca quien la convirtié en virreina al decidir su segundo
matrimonio y quien posibilité que su proyecto fundacional monastico se
hiciese realidad segun sus deseos.

Teniendo esto en cuenta, puede afirmarse que en la corte isabelina
surgié una nueva aristocracia femenina de servicio impulsada por la rei-
na Isabel y que ofreci6 rasgos caracteristicos: muy especialmente, una
independencia de accién en el mundo fundada en el poderio econémico
—poderio, como hemos visto, habitualmente fortalecido por la propia
reina—, al que se sumé un alto nivel de formacién cultural. Independen-
cia de accién plasmada sobre todo en una actividad de promocion reli-
giosa que también la reina apoy6. En el caso concreto de Maria Davila,
el Libro de la fundacién del monasterio de Santa Maria de Jesus resalta
que su decisién de consagrarse a la espiritualidad satisfizo a dofia Isabel
porque era asi como «deseaba que fuesen sus privadas», término este
ultimo al que se superpuso en el renglén del texto el de «cribadas»?. Es
decir, la reina queria que sus privadas-criadas se dedicasen a la espiri-
tualidad y/o que fundasen instituciones religiosas.

24  AMG, cajon 9°, n. 2. Edit. C. L. Lopgz, o.c. (nota 10), t.IT, n. 176; M. bE CASTRO
Yy CaSTRO, 0.c. (nota 13), 21, nota 54.
25 AMG, Libro de la fundacion, f. 3v.
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2.2. REFORMA RELIGIOSA, REDES MONASTICAS Y FIDELIDAD A LA REINA ISABEL

Las opciones mondésticas de dofia Maria D4vila arrojan luz sobre una
de las facetas mas interesantes del fenémeno de conexién entre espiri-
tualidad y politica en el reinado de Isabel la Catélica. En concreto, la
concordancia entre los vinculos de fidelidad personal a la reina, especial-
mente los sustentados por mujeres de la nobleza castellana, y algunas
propuestas de reforma monastica puntera plasmadas en formas relacio-
nales en red, como pone de manifiesto el grupo de comunidades de la
Orden de Santa Clara configurado en torno al monasterio de Nuestra
Sefiora de Consolaciéon de Calabazanos (Palencia). Resulta significativo
que dona Maria decidiese profesar en este cenobio. No se trataba de un
monasterio de patronato regio, pero estuvo muy ligado a la reina por
vinculos de servicio y fidelidad. Algunos de sus mas cercanos servidores
eran miembros del linaje fundador: asi el matrimonio formado por el
hijo de la fundadora del monasterio, el escritor don Gémez Manrique,
y dofia Juana de Mendoza; ambos fueron fieles partidarios y servidores
de dofia Isabel desde sus tiempos de princesa y ella, entre otros cargos,
ostento6 el de camarera mayor?®. Ademas, otras damas de la reina, empa-
rentadas o no con los patronos, acabaron profesando o enterrandose alli.
¢Cabria considerar que este monasterio constituy6 una especie de pro-
longacién religiosa de la casa y corte de Isabel la Catélica? Ciertamente,
la conexion entre los dos ambitos fue estrecha y los vinculos tramados
con la reina ofrecen una doble vertiente de servicio cortesano y de rela-
cién clientelar ligada a los apoyos que se le brindaron antes de conquis-
tar definitivamente el trono y acceder al poder. El monasterio, ademas de
acoger a sus sirvientes o estar vinculado a ellos, concretaba y visibilizaba
las fidelidades a dofia Isabel e, incluso, formaba parte de las mismas.
En él se habia hospedado la reina varias veces, una de ellas mientras
recababa fondos para la guerra con los portugueses, momento en que
solicité las oraciones de las monjas por el éxito de su empresa. Sobre él
ejercié una autoridad peculiar: obtuvo licencia pontificia para que alli
ingresasen algunas de sus damas o nobles por ella seleccionadas, incluso

26 L. Suirez FERNANDEZ, La personalidad de Isabel de Trastdmara, reina, en Pauli-
no CASTANEDA et al., En el V Centenario de Isabel la Catdlica, XVI Simposio de Historia
de la Iglesia en Espafia y América, Cérdoba 2008, 65-77; M*-M. RivERA GARRETAS,
Juana de Mendoza (ca. 1425-1493), Madrid 2004.
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aunque estuviese completo el techo demogréfico del cenobio?’; ademas,
como hemos visto al revisar su intervencién a favor del proyecto monés-
tico de dona Maria, tenia gran ascendiente sobre la comunidad. Bien es
cierto que la reina se habia ocupado también de favorecer al monasterio:
obtuvo de Roma algtin importante privilegio litargico, concedi6 privile-
gios econdmicos e hizo regalos como la cuna de terciopelo azul que se
usoé en la Representacion del nacimiento de Nuestro Sefior compuesta por
Gomez Manrique?. Se involucré de este modo en la definicion de la con-
creta linea espiritual abrazada por el monasterio y obtuvo el pertinente
refrendo canénico; con ello favorecia su visibilidad y difusion.

Otro aspecto caracteristico de Nuestra Sefiora de Consolacién de Ca-
labazanos fue su integracién institucional «en red». Habia sido fundado
en 1446 formando parte de la congregacion reformista femenina que
desde 1410 encabezaba el monasterio de clarisas de Santa Maria la Real
de Tordesillas (Valladolid). Tras escindirse de la misma en 1459 para
adherirse a la custodia franciscana observante de Santoyo, en 1472 ini-
ci6 un nuevo régimen jurisdiccional probablemente impulsado por la
abadesa Marfa Manrique y que conté con el apoyo de Iiigo Manrique,
obispo de Coria y hermano de Gémez Manrique. Cabria considerar este
nuevo régimen en términos de autonomia femenina, pues se establecia
un visitador vitalicio procedente de Santoyo con cierto grado de inde-
pendencia decisoria que debia ser elegido por acuerdo entre las monjas
y las autoridades franciscanas. Con él se inici6 una incipiente congre-
gacién observante femenina: junto a Calabazanos, se integré en este es-
quema de gobierno la comunidad clarisa de San Antonio de Segovia,
pionera en la separaciéon de la congregacién de Tordesillas y también
muy vinculada a Isabel la Catélica. La reina se habia involucrado en su
reforma obteniendo licencia pontificia para que estas monjas se insta-
lasen en el antiguo convento de los franciscanos de Segovia y, junto al
rey Fernando, ostentaba el patronato de su capilla mayor, donde estaba
prohibido que se enterrasen personas ajenas a la familia real?.

27 J. MESEGUER FERNANDEZ, Un breve de Alejandro VI y una carta de Isabel la
Catdlica: Archivo Ibero-Americano (=AIA) 9 (1949) 379-383.

28 M-*J. Diez GARRETAS, Lectura y escritura en la casa y corte de Isabel la Catdlica,
en P. CAsTANEDA et al., o.c. (nota 26), 148; M*-M. RivERra, o.c. (nota 26), 38-39.

29 J. MESeEGUER FErNANDEZ, El capitulo custodial de Cuéllar (1472) nombra un
visitador con facultades especiales para los monasterios de Calabazanos y Segovia: AIA
8 (1948) 240-243; L. CarbENOSO, Convento de San Antonio de clarisas de Segovia: ATA
8 (1917) 328-332.
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Se traté de una incipiente familia clarisa con una marcada perso-
nalidad espiritual: constituia una de las mas importantes y autorizadas
propuestas de reforma religiosa del momento y se asentaba sobre de-
vociones caracteristicas que conformaban un programa espiritual pro-
pio. Fueron estas devociones los instrumentos primeros de identidad
y cohesion de este grupo naciente. Antes de reconocerse la definicion
candnica de una congregacion que, al menos en principio, sélo incluia a
los monasterios de Calabazanos y Segovia, ya se estaba forjando una red
mondstica amplia sustentada por vinculos fundacionales y espirituales
a los que después se superpondria el lazo con dofia Isabel, una conexién
personal muy marcada, de nuevo, por relaciones de fidelidad, servicio
y/o amistad y frecuentemente originada en sus tiempos de princesa o
los afios de guerra civil. Es decir, la naciente congregacién observante
de Calabazanos, propuesta puntera de reforma mondstica femenina en
la segunda mitad del siglo XV, se aliment6 de vy, al tiempo, visibilizo6 e
integro, la red de fidelidades nobiliarias femeninas de Isabel la Catélica.
Por otra parte, la casa y corte de la reina acabaria siendo uno de los
elementos que sostuvieron esta red religiosa mediante la actividad de
sus damas, las cuales, o bien profesaron como monjas, o bien fundaron
nuevos monasterios, fenomenologia en la que se inscribe Maria Davila.
A la inicial red monastica se superpondria, pues, el impulso regio y cor-
tesano.

Los monasterios sirvieron a modo de engarce de las conexiones con
Isabel la Catdlica en una doble direcciéon. Pudo ser en un segundo mo-
mento tras su fundacién, como ejemplifica Nuestra Sefiora de la Visita-
cién de Madrid, fundado con monjas de San Antonio de Segovia en la
década de 1460 por dofia Catalina Nunez de Toledo; después de haberlo
fundado lleg6 a ser amiga de dofia Isabel, partidaria suya a comienzos
del reinado y miembro de su casa y corte por su matrimonio con el con-
tador mayor®. Pero pudo suceder también que las aristocracias feme-
ninas locales entablasen o reforzasen su vinculo con la reina mediante
la fundacién de monasterios adscritos a esta red clarisa. Fue el caso
de Santa Clara de Belalcazar (Cérdoba), promovido por las mujeres del
linaje Sotomayor —las hijas de dofia Elvira de Stufiiga, otra partidaria
de dofia Isabel— en la década de 1480. Esta fundacién se vincul6 a San
Antonio de Segovia, a Nuestra Sefiora de Consolacién de Calabazanos

30 P. Catepra, Fundacion y dote del convento de la Visitacion de Madrid de monjas
clarisas: ATA 47 (1987) 312.
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y a la provincia franciscana de Santoyo mientras, al tiempo, una de sus
impulsoras, dofia Leonor de Sotomayor, entraba al servicio de la reina
y se integraba en su casa y corte®'. La propia dofia Isabel lo fomentd
al favorecer la entrada en el monasterio de Calabazanos de mujeres de
linajes locales fieles partidarios suyos: por ejemplo, utiliz6 el privilegio
pontificio que la facultaba para intervenir en el reclutamiento de este ce-
nobio logrando que ingresase en 1501 dofia Maria de Portocarrero, her-
mana de don Pedro Ferndndez de Cérdoba, primer marqués de Priego™®.
De un modo u otro, la familia de Calabazanos-Segovia acabé convirtién-
dose en un instrumento de cohesion, visibilidad y proyeccién social de
un sector de la aristocracia femenina castellana ligado a la reina Isabel
por vinculos de fidelidad, servicio y amistad. Vinculos de identificacién
sin duda encuadrables en los comportamientos habituales de los circu-
los configurados en torno al poder, pero igualmente reveladores de otras
formas de relacién entre mujeres que se vienen caracterizando como
«amistad politica»*3.

La conexion con la realeza, en concreto con la reina, se plasmé tam-
bién por otras vias. Dofia Maria Déavila establecié su emplazamiento
monadstico en la heredad abulense de Las Gordillas, una propiedad que
procedia directamente de la corona porque su primer marido la habia
comprado a los Reyes Catolicos en 1478, cuando era su tesorero. Pero
el vinculo regio que habia hecho posible esta fundacion se hacia expli-
cito de forma manifiesta por escrito al convertir al monasterio de Santa
Marfa de Jests de Avila en espacio de memoria perpetua de dofia Isabel
sola —sin referencias al rey Fernando—, en su calidad de reina propie-
taria de Castilla y sefiora protagonista de un vinculo de fidelidad femeni-
na. En su testamento, dona Maria recordaba a la monarca y las «<muchas
mercedes» que de ella habia recibido. Como contrapartida, establecia
una obligacién litargica que la reconocia como reina propietaria man-
dando que en la misa mayor diaria que habia de celebrarse en Santa

31 Segun recogen los cronistas franciscanos. M* M. Grana Cip, El movimiento
religioso femenino en medios sefioriales altonobiliarios: la fundacién de Santa Clara de
Belalcdzar (siglo XV): Verdad y Vida. Revista Franciscana de Pensamiento 70 (2012)
115-146.

32 Del linaje de los Fernandez de Cérdoba. J. MESEGUER, o.c. (nota 27), 380.

33  M?*-M. RiverA GARRETAS, Una vida en relacion: Juana de Mendoza con Gémez
Manrique, Isabel la Catdlica y Teresa de Cartagena, en B. Gari (coord.), Vidas de mu-
jeres del Renacimiento, Barcelona 2008, 119.

34 AMG, sin clasificar; edit. C.L. LopPez, o.c. (nota 10), t. II, n. 113.
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Maria de Jesus se rezase plegaria por ella y sus sucesores; ademas, ins-
tituia otra especifica: cada afio, en la octava de los reyes y el dia de San
Juan, «de quien su alteza es muy deuota», habian de decir por ella unas
visperas y al dia siguiente una misa cantada y oficiada con solemnidad?®.

Aunque interese resaltar el peso de la red monadstica organizada en
torno a Nuestra Sefiora de Consolacién de Calabazanos por su vinculo
con la protagonista de estas paginas, es preciso subrayar que no consti-
tuy6 el tinico foco del interés religioso de las mujeres relacionadas con
Isabel 1. La politica espiritual de la reina parece haber sido mas determi-
nante que el disefio normativo salvo cuando la adscripcion institucional
reforzaba la opcién devota. Fue asi en el notorio impulso que brindé
a la devocién a la Inmaculada Concepcion de Maria y que estuvo muy
marcado por sus vinculos personales con mujeres que habian trabajado
en el medio cortesano. Por una parte, la reina promovié la devocién
concepcionista incluso en contextos institucionales que, en principio, se
manifestaban contrarios a la misma, como la Orden de Predicadores: en
1477, el monasterio de dominicas de Santo Domingo el Real de Toledo
habia recibido de los Reyes Catélicos 20.000 maravedis anuales sobre
las alcabalas de la ciudad para que celebrase los oficios de la fiesta de
la Concepcién?®; significativamente, una mujer de la aristocracia local
cordobesa, dofia Beatriz de los Rios, hija del sefior de Fernian Nufiez,
quiso fundar en Cérdoba en 1487 un monasterio de dominicas bajo la
advocacién de la Concepcion, pero, al final, este proyecto tuvo que reo-
rientarse como cisterciense®”. Por otra parte, la reina particip6 junto a
Beatriz de Silva —que habia residido con las dominicas toledanas— en
la fundacién de un monasterio en Toledo bajo esta advocacion y con ca-
racteristicas canonico-espirituales propias —fundamento de una nueva
orden religiosa— para cuyo reconocimiento medié ante el papa poco
antes de 1489. Sin embargo, aflos después no tuvo inconveniente en que
se adhiriese a la Orden de Santa Clara —aun cuidando que no perdiese
sus sefias espirituales identificativas— o, incluso, en apoyar fundaciones
concepcionistas adscritas a otras observancias religiosas. Damas suyas

35 El texto completo, en M. bE CASTRO Y CASTRO, o.c. (nota 13), 74.

36 Ysabel, la reina catdlica. Una mirada desde la catedral primada, Toledo 2005,
n. 209. Me limito a apuntar esta cuestion, pues es tema complejo que requiere mas
estudio.

37 Enmi trabajo EI Cister femenino bajomedieval: contenidos carismdticos y funcio-
nalidades politicas (Cérdoba, 1260-1510): Cistercium LXII, n° 254 (2010) 225-256.
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como Teresa Enriquez o Beatriz Galindo se involucraron en la promo-
cién de esta devocion y la incipiente institucién concepcionista; otras
menos conocidas destinaron sus patrimonios al afianzamiento del mo-
nasterio toledano en sus primeros afos, caso de Inés Girén en 1493%,
De nuevo, en esta promocién devota los monasterios funcionaron como
elementos de enraizamiento y engarce de redes relacionales entre la rei-
na —o su memoria—, sus damas y los medios locales, a menudo a través
de las mujeres de sus aristocracias.

2.3. LAS FUNDACIONES FEMENINAS EN EL CONTEXTO DE LA QUERELLA DE LAS
MUJERES

Otra destacada dimension del fenémeno de conexién entre espiri-
tualidad y politica tiene que ver con las devociones promovidas por las
mujeres del circulo isabelino. Las instituciones religiosas a que dieron
origen fueron espacios materiales y simbdlicos identificados de forma
especial con determinadas opciones espirituales y devotas que, de este
modo, lograron hacerse ver y proyectarse a perpetuidad. Es importante
valorar el rico campo de autoria femenina que constituye esta parcela de
la accién histérica de las mujeres. Se ha destacado mucho en dimensién
artistica, pues esta probada la gran capacidad de intervencién de las/os
comitentes, patronas/os o mecenas; el anélisis mismo de la fenomeno-
logia de promocion, sumada a los contenidos tematicos, ofrece también
evidencias de las visiones de las mujeres sobre si mismas y su papel so-
cial. La eleccién de las devociones que dofia Maria quiso destacar en sus
fundaciones, eleccion que, incluso, buscé en algtin caso refrendar con la
pertinente licencia pontificia, es sin duda indicativa de un programa de
espiritualidad, y puede ser objeto de una lectura simbdlica que busque
interpretar el mensaje subyacente®.

38 M?* M. Grana Cip, Beatriz de Silva (ca. 1426-ca. 1491), Madrid 2004, 37, 42-
43 y 46-47; Espacios de vida espiritual de mujeres (Obispado de Cérdoba, 1260-1550),
Tesis doctoral, Universidad Complutense de Madrid 2008, t.IT, 1335.

39 Empleé esta metodologia para desentranar el proyecto religioso y vital de
otra importante dama de la reina Isabel, dofia Teresa Enriquez, en M*M. Grara Cip,
o.c. (nota 4). Desde una perspectiva artistica, a titulo de ejemplo: C.E. KinG, Renais-
sance Women Patrons. Wives and Widows in Italy c. 1300-1550, Manchester and New
York 1998, 2 y 14; F. PErEDA, Mencia de Mendoza (1 1500), mujer del I Condestable de
Castilla: el significado del patronazgo femenino en la Castilla del siglo XV, en B. ALoNso,
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Dofia Maria Davila, al igual que la reina Isabel la Catélica y bastan-
tes de sus damas, otorgé prioridad a dos devociones: la Virgen Maria
y la Eucaristia. La Virgen fue la inspiracién central de sus proyectos
religiosos mas personales, que situé bajo su advocacion. A diferencia de
algunas contemporéneas de la corte isabelina, no se involucré en la de-
fensa de la Inmaculada Concepcion, sino en otro misterio mariano muy
relacionado con éste y también debatido, la Asuncién. Su culto consti-
tufa una de las sefias de identidad de la propuesta espiritual de Nuestra
Sefiora de Consolacién de Calabazanos, que gozaba de privilegio para
poder celebrar su oficio®. Sin embargo, el hecho de formar parte de la
red relacional de este monasterio no debié comportar la participacién
inmediata en sus privilegios litargicos, pues dofia Maria hubo de solici-
tar licencia al papa para poder celebrar semanalmente y a perpetuidad
el oficio de la Asuncién de la Virgen. En su testamento volvia a demos-
trar su preferencia por este misterio mariano al establecer que en la oc-
tava de su fiesta se hiciera memoria perpetua por alguien muy querido y
préximo a ella, su capellan y pariente Alvaro de Castro.

A esta cuestion polémica en la mariologia del tiempo sumaba otras
facetas del misterio mariano que no eran objeto de controversia pero
que otorgaban caracter central a lo femenino en su proyecto religioso.
Su peculiar orientacién devota focalizaba los acentos, muy especialmen-
te, en la maternidad y el nacimiento. Asi, un vinculo tan importante y
visible como el patronato del monasterio habia de estar mediado por
la Natividad de la Virgen al instituir dofia Maria una memoria perpe-
tua por el patrono en la octava de esa fiesta. Con todo, la devocién con
mayor presencia y proyeccion fue la maternidad divina. Santa Maria de
Jesus fue la advocacion que eligié para sus fundaciones mas personales,
tanto el monasterio como la capilla de beneficencia. Resulta significati-
vo que se tratase del primer monasterio de clarisas con esta advocacién
en Castilla. La fundadora coincidié en su decisién con otras damas de
la reina como Teresa Enriquez, pero con la diferencia de que ésta la
eligi6é para un establecimiento masculino, el convento de franciscanos
que erigi6 en su villa de Torrijos. Es también muy significativo que este

M* C. pE Carros y F. PEREDA, Patronos y coleccionistas. Los condestables de Castilla y el
arte (siglos XV-XVII), Valladolid 2005, 11-119.

40 J. MESEGUER FERNANDEZ, Devocién de las clarisas de Calabazanos (Palencia)
a la Asuncion de la Sma. Virgen. Un privilegio papal (25 de octubre de 1463): AIA 8
(1948), 129-137.
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tema marioldgico casi monopolizase las representaciones artisticas en
las fundaciones abulenses de dofia Maria y que, incluso, podamos decir
que fue objeto de «insistencia artistica». La virreina mandé poner una
Virgen con el Nifio en uno de los lugares mas importantes de su creacién
mondstica: sobre su sepultura. Asimismo, otras dos en puntos focales de
la capilla de la Caridad: una imagen de la Virgen con el Nifio en brazos
en el altar y otra en la pared de la entrada; en este tltimo lugar habia de
representarse también una Salutacién de Nuestra Senora.

Otra devocién central de dofia Maria Davila fue la Eucaristia. Coinci-
dia igualmente aqui con las preferencias mostradas por la reina Isabel*'
y las mujeres de su circulo cortesano* y se hallaba en plena sintonia,
de nuevo, con la espiritualidad de la casa madre de Nuestra Sefiora de
Consolacién de Calabazanos. Al igual que sucedia en este monasterio, la
fundacioén clarisa abulense hizo de ella una de sus notas distintivas, pues
dofia Maria quiso tener permanentemente expuesto el Santisimo en el
coro y, para ello, obtuvo también la pertinente licencia pontificia. El cul-
to eucaristico, ademas de haber constituido una practica caracteristica
de la espiritualidad femenina de la Edad Media, era central en el fran-
ciscanismo y entre las clarisas. Esta devocién plasmaba la inspiracién
cristocéntrica de la espiritualidad de la virreina: en su testamento se
encomendaba expresamente a Cristo y sefialaba que siempre habia que-
rido ser enterrada en un lugar desde donde se viese el altar del Corpus;
por ello, pedia a la comunidad de Santa Maria de Jesus que la sepultasen
en el coro de las monjas, en la pared del lado, delante de dicho altar®. Es
decir, pedia poder situarse perpetuamente en posicién de adoracién al
Santisimo y junto a las monjas.

El hecho de que en sus establecimientos religiosos dona Maria pro-
moviese juntas las tres devociones mencionadas —Maternidad Divina
de la Virgen, Asuncién y Eucaristia— venia a enfatizar varios acentos
teolégicos. Sin duda, no es posible agotar todas las claves explicativas,

41 Es sabido que la reina hacia turnos de vela ante el Santisimo dia y noche con
sus damas y que siempre se preocup6 por el culto y cuidado del Sacramento. Las re-
ferencias documentales son multiples, entre ellas algunas tan significativas como su
testamento o el documento fundacional de la Capilla Real de Granada. V. Vara Sanz,
Perfil espiritual de Isabel la Catdlica, en P. CASTANEDA et al., o.c. (nota 26), 106-107.

42 Destac6 muy especialmente dofia Teresa Enriquez, conocida como «la Loca
del Sacramento». M*M. Grana Cip, o.c. (nota 4).

43 Todas las referencias, en su testamento. M. bE CasTrRO Y CASTRO, o.c. (nota 13),
58, 74, 76, 80, 86 y 58.
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pero si, al menos, apuntar algunas de las que debieron tener mayor peso.
Nos parece importante relacionar estas devociones con el contexto cul-
tural y teolégico del momento, sobre todo con los focos tematicos medu-
lares debatidos en la Querella de las Mujeres y con los textos teolégicos
de autoria femenina. En ellos se ponia en cuestion los contenidos socio-
culturales de la feminidad, su valor y capacidades, asi como el papel so-
cial y eclesial de las mujeres y sus relaciones con los varones, empleando
como destacada herramienta argumentativa la llamada a la historia, al
pasado de la humanidad y su evolucién. Manifestaciones, todas ellas,
del nuevo paradigma mental forjado por el Humanismo.

Desde esta perspectiva, en el plantel de devociones promovidas por
la virreina adquiere gran relieve la valoracion otorgada a lo corporal y lo
sensitivo, plasmada en las propias devociones objeto de promocion, asi
como el gran peso de la historia, pues este énfasis devocional seria fruto
del gran acontecimiento inaugural del cristianismo y de la nueva era de
redencion con que se habia iniciado la historia por excelencia, la histo-
ria cristiana: la Encarnacién de Dios en un cuerpo de mujer. La celebra-
cién perpetua del oficio de la Asuncion era una forma de manifestacién
reivindicativa continua, hablada y cantada, de los privilegios de Maria,
concretamente del gran privilegio de su cuerpo, un cuerpo femenino
puro y, como tal, incorrupto y glorificado en el cielo; un cuerpo que en-
salzaba la carne femenina, la humanidad de las mujeres, tan denostadas
por los miséginos de la Querella*. La eucaristia era memorial de la pa-
sién y muerte de Cristo, pero también su cuerpo mismo por el fenémeno
de la transubstanciacién, que venia a repetir continuamente el hecho
inaugural de la encarnacién; la dimensién de adoraciéon contemplativa
con que se implanté este culto en Santa Maria de Jesus enfatizaba lo
sensitivo, la capacidad de comunicacién directa con Dios por la mirada.
En relacién con ello, las imagenes de la Virgen portando al Hijo no deja-
ban de ser, entre otras cosas, una representacion alternativa aunque pa-
ralela a la custodia que albergaba la eucaristia, lo que ponia en relaciéon
ambas devociones. Las dos ofrecian también otras lecturas. Remitian al

44  Los argumentos son bien conocidos. Entre la extensa bibliografia: C. SEGUrA
GraiNo (coord.), Feminismo y misoginia en la literatura espaiiola. Fuentes literarias
para la historia de las mujeres, Madrid 2001; R. ARCHER, Misoginia y defensa de las mu-
jeres. Antologia de textos medievales, Madrid 2001; M. E. Maeso FERNANDEZ, Defensa
y vituperio de las mujeres castellanas, en Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea],
Coloquios, puesto en linea el 21 febrero 2008: http:/nuevomundo.revues.org/23692.
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origen de la nueva era de redencion, que a través del culto rememoraban
y visibilizaban continuamente como llamada a los inicios de la historia
de la salvacion y al papel del sexo femenino en la misma. Un papel de
mediacién indispensable que las monjas compartian en su papel oran-
te-salvifico al servicio del mundo en su recinto sagrado por excelencia,
el coro, donde podian ver directamente a Dios en el Santisimo, dialogar
con él y enterrarse. Ambas devociones, ademas, subrayaban el vinculo
entre lo masculino y lo femenino concretado en la relacién entre el Hijo
y la Madre que lo trajo al mundo y sin cuyo concurso no hubiera sido
posible la redencién humana visibilizando la autoridad femenina en la
relacién entre los sexos. Por lo demas, la feminidad entendida como
origen y fuente de salvacion se concretaba también en la capilla de la
Caridad.

Entramos asi en el otro gran aspecto caracteristico de la accion reli-
giosa de Maria Davila y del circulo isabelino. Cierto que el ejercicio de la
caridad era uno de los requisitos que se exigian para el necesario com-
portamiento virtuoso de toda mujer noble®, pero se trata de una cues-
tiéon compleja que seria reductor valorar sélo como acomodo al modelo
cultural de la feminidad o modelo de género. El trabajo caritativo era
una forma de accién social que contaba con una importante tradicién
histérica protagonizada por mujeres y que venia a visibilizar una parte
muy destacada de la obra civilizadora femenina*. La virreina hacia una
referencia evangélica explicita subrayando su caracter cristolégico: en
su testamento afirmaba querer seguir la doctrina de Jesucristo sobre dar
los bienes a los pobres y seguirle para ser perfecto segtin el relato de San
Mateo; con este argumento justificaba su fundacién monaéstica y su pro-
fesion en ella, pues tomaba por pobres a quienes por amor a Cristo vota-
ban pobreza*’. Aunque sin duda debi6 hallarse también tras la decisién
de ayudar a pobres de la ciudad de Avila mediante la Caridad de Santa
Maria de Jests, el tnico referente expreso en este caso es la advocacion

45 1. BeceRO Pita, Modelos de conducta y programas educativos para la aristo-
cracia femenina (siglos XII-XV), en M* T. Lorez BELTRAN (ed.), De la Edad Media a la
Moderna: mujer, educacion y familia en el dmbito rural y urbano, Malaga 1999, 46.

46 Una visién del contexto de accién caritativa femenina en el marco de la Igle-
sia medieval, en M* M. Grara Cip, Mujeres cristianas que construyeron Europa. Sobre
la participacion femenina en la Iglesia medieval, en A. GALINDO GaRrcia — 1. VAzQUEZ
JaNEIRO (coords.), Cristianismo y Europa ante el Tercer Milenio, Salamanca 1998, 124-
125.

47 M. pE CastrO Y CASTRO, 0.c. (nota 13), 56.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



56 MARJ{A DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA

y la imagineria mariana con que quiso adornar la capilla, es decir, la
maternidad divina de Maria como referente artistico de la accién social
femenina, asi como el hecho de que el dia elegido para el reparto carita-
tivo fuese la fiesta de la Anunciaciéon-Encarnacion. Es preciso resaltar la
gran originalidad de esta institucién, que no halla paralelo en otras da-
mas de la reina cuya actuacién caritativa fue por otros derroteros como la
fundacién de hospitales o de instituciones educativas para nifios pobres.
Asimismo, el hecho de que la vinculaba a su madre terrena, dofia Inés de
Zabarcos, pues con su fundacién venia a dar continuidad a la obra de esta
sefiora, destacada por el ejercicio sistematico y continuado de la caridad
con pobres vergonzantes abulenses. Garantizaba su ejercicio perpetuo,
implicaba en ella a su monasterio a través de la abadesa, e involucraba a
la autoridad eclesiastica local haciendo coparticipes a ambas autoridades
—femenina y masculina— en la accién caritativa y con el referente sagra-
do expreso de la coparticipacion femenino-masculina en la Encarnacion.

La visibilidad del peso de lo femenino en el origen de «la historia»
—Ila historia cristiana—, de la dimension sacra de lo femenino y de la
obra de civilizacion histérica de las mujeres, venia a incidir —insistimos
en ello— en varios de los temas medulares que se dirimian en la Quere-
lla de las Mujeres sobre el valor de la feminidad y su peso en la historia
humana. Esta visién especifica de la historia incidia también en el refor-
zamiento y valoracién de lo femenino en un mundo aristocratico foca-
lizado en la masculinidad como elemento definidor de la parentela, sus
lineas de transmisién patrimonial y del linaje, y reformulaba la memoria
genealdgica. Pero para completar la interpretacion de la actividad devo-
ta-simbdlica de Maria D4vila es preciso considerar no sélo la relacion de
los significados de las devociones que promovié con las polémicas de su
tiempo, sino también sus posibles conexiones con su propia praxis vital
y con su forma de situarse respecto a las instituciones que creé. Aqui
reside, sin duda, otra clave explicativa fundamental.

Toda la actuacion de la virreina trasluce un notorio componente de
autonomia y empoderamiento. La documentacién muestra su concien-
cia de autosuficiencia y capacidad personal durante buena parte de su
vida y, muy especialmente, en sus fases de viudez, sobre todo en la in-
tensa actividad de gestién patrimonial que protagonizo y en cuyo cum-
plimiento mostré su saber y sus facultades de organizacién y mando.
Era una mujer muy rica y plena propietaria de un patrimonio que es-
taba libre de posibles injerencias de los parientes. Debi6 gozar ademas
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de un alto nivel de educacién. Muy consciente de la importancia de la
escritura, la us6 como instrumento de validacién legal de sus disposicio-
nes y como garante de memoria, con un destacado interés archivistico
y por la conservaciéon documental, aspectos en los que coincidié con
otras damas de la reina Isabel*®. De hecho, estas mujeres participaron
plenamente de las tendencias que estaban modelando esa denominada
«civilizacion de lo escrito» que constituy6 una de las caracteristicas de la
Edad Moderna, y lo hicieron transgrediendo los modelos de género por
cuanto los teéricos de la educacion pensaban que la escritura no era una
actividad propia de mujeres ni recomendable para ellas®.

La situacién de poder y preeminencia en que se situé dofia Maria en
relacién con las instituciones que cred, incluso por encima de las nor-
mas establecidas, revela su autoconcepto y su visién de cuél habia de ser
su funcion en el mundo. Sobre todo la fundacién monéstica ponia de
manifiesto la dimensién de empoderamiento y capacidad de gobierno:
la virreina no sélo contaba con el poder necesario para fundar una ins-
titucion a su gusto; ademas, el hecho de fundarla le brindaba los apoyos
necesarios para obtener una posicion de poder en ella. Basta comprobar
que, en la bula fundacional, Alejandro VI le concedia los privilegios que
le habia pedido, cosa que el papa justificaba por sus grandes virtudes.
Reconocia a dofia Maria amplias competencias en la definicién de su
fundacién: advocacion, jurisdiccién franciscana —cuyas autoridades
masculinas habian de acatar sus disposiciones—, monjas fundadoras
—se la autorizaba a sacar cuatro monjas de uno o de diversos monas-
terios por ella elegidos, si bien con licencia y queriéndolo las interesa-
das—, notas espirituales especificas... Sobre todo, le reconocia un papel

48 M. pE CastrO Y CaSTRO, 0.c. (nota 13), 76-79, 86. Tras fallecer la reina, el rey
Fernando preguntaba a Beatriz Galindo por el paradero de expedientes y papeles
oficiales. A. Ivanca — M* 1. CampruBI, La educacion de la mujer en la historia, Valencia
1984, 53. El interés de Teresa Enriquez por lo escrito, en M* M. GraNa, o.c. (nota 4),
164-165.

49 Sobre la problematica del acceso femenino a la escritura, insistentemente
reflejada en los tratados educativos de la época: M* M. Grana Cip, ¢Leer con el alma y
escribir con el cuerpo? Reflexiones sobre mujeres y cultura escrita, en A. CAsTILLO GOMEZ
(coord.), Historia de la cultura escrita: del Préximo Oriente antiguo a la sociedad infor-
matizada, Gijén 2002, 385-452; M* M. GraNa Cip, Palabra escrita y experiencia femeni-
na en el siglo XVI, en A. CastiLLo GOMEz (dir.), Escribir y leer en el Siglo de Cervantes,
Barcelona 1999, 211-242. Sobre la «civilizacién de lo escrito», A. CastiLLo GOMEZ, Es-
crituras y escribientes: prdcticas de la cultura escrita en una ciudad del Renacimiento,
Las Palmas de Gran Canaria 1997.
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preeminente, con prerrogativas propias, saltando por encima de las nor-
mativas que se imponian en un contexto castellano de reforma religio-
sa que perseguia la uniformizacién institucional®: podia ser la primera
abadesa del cenobio sin previa eleccién comunitaria —y con profesién
directa, sin pasar por el noviciado— y serlo de forma vitalicia, sin ser
removida del cargo contra su deseo. La referencia expresa a que ninguna
autoridad religiosa contrariase estas disposiciones se relacionaba con el
culto eucaristico: la comunidad tendria el Santisimo en el coro y ningtin
superior podia prohibirselo.

También el papel de abadesa quedaba definido en la bula en términos
de poder y capacidad de gestién y directamente identificado con la per-
sona de dofia Maria. El abad de Sancti Spiritus, ejecutor del documento,
habia de comprobar si era apta y util para el cuidado, gobierno y admi-
nistracion del monasterio en lo espiritual y lo temporal y el pontifice se
referia también a la «posesion de la administracién del monasterio». El
perfil era, ademas, netamente seforial, rasgo incentivado por tratarse de
un cenobio ubicado en despoblado que habria de tener excusados a su
servicio®!; de forma llamativa, se ligaba la posicion de poder de la aba-
desa a su funcién materna: sus amadas hijas en Cristo debian darle la
obediencia y reverencia debidas y sus amados hijos vasallos y otros stub-
ditos del monasterio prestarle enteramente los acostumbrados servicios
y respetos. No obstante, se trataba de una posicién de poder vinculada al
pontifice: antes de recibir el oficio, dona Maria debia prestar juramento
solemne de fidelidad al papa y a la Santa Iglesia Romana y prometer
atender a sus subditas y mantener sus bienes segtn la férmula que se le
enviaba desde la Santa Sede y que ella habia de devolver por escrito®.
Por otra parte, el hecho de ser la virreina el origen del cenobio se subra-
y6 repetidamente en unos documentos donde figuraba como «primera
abadesa y fundadora y doctadora»>? de Santa Maria de Jesus.

50 Véase para ese contexto el excelente anélisis de J. Garcia Oro, La reforma de
los religiosos esparioles en tiempo de los Reyes Catdlicos, Valladolid 1969. Entre otros
muchos trabajos de este prolifico autor. Sobre la aplicacion concreta de la reforma en
los monasterios femeninos: M* M. Grana Cip, Religiosas y ciudades. La espiritualidad
femenina en la construccion sociopolitica urbana bajomedieval (Cérdoba, siglos XIII-
XVI), Cérdoba 2010, especialmente 302-306.

51 En su testamento disponia que se hiciese poblacién denominada «Villa Dei».
M. pE CastrO Y CASTRO, O.C. (nota 13), 74

52 La bula, en AMG, pergamino sin clasificar.

53 Por ejemplo, en AMG, cajon 1°, n. 1.
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Lo excepcional del privilegio de poder vitalicio y los problemas que
podia suscitar se ponen de manifiesto en el hecho de que poco después,
en 1509, Julio II tuviese que ratificarlo a peticién de dona Maria y de la
noble dona Elvira de Zufiga, madre del patrono del monasterio, don
Pedro de Avila. También dofia Maria intervino en la definicién del vin-
culo de patronato: establecié por patrono al sefior de Villafranca y las
Navas «de cuya sucesién yo sucedo», segiin afirmaba en su testamento;
al ser un menor de edad, su interlocutora en el proceso fue la madre y
tutora, lo cual facilit6é la capacidad de intervencién de la virreina. Asi,
en el documento que madre e hijo suscribieron aceptando el patronato,
ambos se comprometian a ejercerlo correctamente vy, lo que resulta mas
llamativo, a hacer cumplir y guardar la voluntad de dofia Maria Davila,
un compromiso muy poco habitual en estos casos.

Probablemente a la luz de estos comportamientos sea posible vis-
lumbrar otra dimensién interpretativa del programa espiritual de dofia
Maria y de las devociones que quiso impulsar. Toda su actividad trasluce
el empoderamiento personal ligado a la exaltacién simbdlica de la femi-
nidad. En concreto, la tematica mariana en relacién con la autoridad
y el poder de las mujeres tuvo mucha fortuna en aquel tiempo: la tuvo
entre los escritores de la corte isabelina, que con cierta frecuencia com-
pararon a Isabel I, reina de Castilla, con la Virgen, reina de los cielos; y
la tuvo también en contextos teoldgicos femeninos espafioles en el paso
de la Edad Media a la Moderna®. Los paralelos entre la propia Maria
Davila y la Virgen se dan en sus fundaciones: asi en su posiciéon de poder
abacial-sefiorial, definida en términos maternos, o en su ser origen del
monasterio, como igualmente la Virgen era origen de la nueva historia
de redencién. La propia maternidad divina de la Virgen era la clave de
comprension de la actividad social publica de las mujeres, tal como se
representaria en la capilla de la Caridad. Nos preguntamos asimismo

54 AMBG, cajén 12°, n. 13 y cajén 1°, n. 1. La referencia del testamento, en M. pE
CasTrRO Y CASTRO, 0O.c. (nota 13), 76.

55 B. F. WEISSBERGER, Isabel Rules. Constructing Queenship, Wielding Power,
Minneapolis-London 2004, 113 y ss.; M* M. Graxa Cip, o.c. (nota 7); M* M. GraNa
Cip, Tedlogas de una nueva memoria evangélica en el Renacimiento hispano: Jesucristo
como defensor de las mujeres (Isabel de Villena y Juana de la Cruz), en G. Zarr1 y N.
Baranpa (eds.), Memoria e comunita femminile. Spagna e Italia (sec. XV-XVII), Firenze
2011, 49-72; Sor Isabel de Villena (1430-1490) vy el rostro femenino del cristianismo, en
M* J. FERNANDEZ CORDERO — H. PizarRrRO LLORENTE (eds.), Las mujeres en el cristianismo:
once calas en la historia, Santander 2012, 61-83.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



60 MARJ{A DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA

si el énfasis que en este lugar se percibe en las representaciones de la
Virgen con el Nifio y su significacién de la autoridad femenina en las
relaciones entre los sexos no pudo tener algo que ver ademaés con el ré-
gimen de potestad dual o compartida sobre el que se habia construido
la monarquia de los Reyes Catdélicos. Tal sistema provocé no pocos inte-
rrogantes entre los cronistas del reinado sobre la autoridad y el poder de
las mujeres y, especialmente, de su poder sobre los hombres. Cuestiones
reveladoras del vigoroso debate sobre los roles de género que se abri6 en
la corte de Castilla*® y del que, muy probablemente, formaron parte las
manifestaciones revisadas en estas paginas.

Como hemos visto, en el plantel de devociones promovidas por Maria
Davila es posible vislumbrar una doble vertiente politica. Una entiende
el término «politico» en una dimensién programatica formulada con
intenciones de incidir en los paradigmas mentales de su tiempo. Otra,
como capacidad de actuar sobre el mundo y sus estructuras: la clave
medular de la actuacion institucional de dona Maria fue su empodera-
miento, preeminencia y capacidad de direccién de su proyecto religioso
sin interferencias y con el visto bueno de Roma. Por ello, es factible afir-
mar que la promocién de espacios de espiritualidad fue una forma de
participacion alternativa a la textual en la discusién sobre las mujeres y
en el nuevo horizonte del Humanismo.

2.4. LAS MUJERES DE LA CORTE ISABELINA Y EL MOVIMIENTO RELIGIOSO FEMENINO

Dona Maria asumié durante un tiempo una de las formas de vida
mas practicadas por las nobles castellanas: la consagracién a la espiri-
tualidad en residencias anejas a instituciones religiosas. Si en muchos
casos no vistieron habito ni se sefialaron como beatas en lo que consti-
tuy6 una dedicacién subrayada por su ser en relacién®, la virreina qui-
so vivir en comunidad como beata tercera franciscana. De este modo,
se hizo edificar una casa junto al monasterio de Nuestra Sefiora de

56 L. Suirez FERNANDEZ, o.c. (nota 26); E. A. Leurerpt, The Gender of Shared
Sovereignty: Texts and the Royal Marriage of Isabella and Ferdinand, en M.V. VICENTE
— L.R. CorTEGUERA (eds.), Women, Texts and Authority in the Early Modern Spanish
World, Hampshire 2003, 37-38; J.M. Nieto Soria, Ser reina: un sujeto de reflexion en
el entorno historiogrdfico de Isabel la Catdlica: E-Spania. Revue électronique d’études
hispaniques médiévales 1 (2006), http://e-spania.revues.org/?lang=es

57 M* M. GraNg, Espacios, o.c. (nota 38), t. I, 374-382.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



MARIA DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA 61

Consolacién de Calabazanos haciendo que comunicase con él. Alli pasé
a residir con siete criadas a las que mas adelante sumaria cinco para
alcanzar la simbdlica cifra de doce. El Libro de la fundacion de Santa
Maria de Jests subraya su autonomia en el proceso: dio a sus criadas
el habito de beatas terceras «de que también ella se vistié», sin mencio-
nar autoridades masculinas. Este beaterio, de gran recogimiento, fue
una creacion transitoria, marco preparatorio de una futura vida como
monja cuyos fundamentos pretendia aprender de la comunidad clarisa.
Sirvi6é también para autorizar su autonomia mientras se dedicaba a una
intensa actividad de gestién administrativa como albacea de su segundo
marido y fundadora en Avila, actividad que desarrollé desde su «casa y
aposentamiento»s,

El beaterio fue el ntcleo fundacional de Santa Maria de Jesus, lo cual
significa que este cenobio, como tantos otros castellanos, nacié de la
transformacién de una comunidad laica previa. Sin embargo, ejemplifi-
c6 un proceso peculiar en su contexto histérico, un proceso que ofrece
algunos paralelos con el protagonizado por otra mujer del circulo cor-
tesano, Beatriz de Silva, que también pas6 a ser beata en comunidad
mientras llevaba adelante un proceso fundacional monastico, la Con-
cepcion de Toledo. Es decir, para algunas damas del circulo cortesano
isabelino la vida beata se perfil6 como fase de paso hacia el monacato.
Durante la misma se aprendian las reglas del juego monastico y las in-
volucradas lograban un estatus de autonomia socialmente autorizado
para llevar adelante sus proyectos sin interferencias. Pero, puesto que
formaba parte de las estructuras eclesiasticas, era en el monacato don-
de residia la maxima valoracion de santidad y la mayor posibilidad de
visibilidad y perduracién. En clave de perpetuacién de formas de vida
que podian verse amenazadas es posible interpretar a veces los afanes de
institucionalizacion; asi, por ejemplo, en el comportamiento mostrado
por Beatriz Galindo con las beatas jeréonimas de Madrid®.

En la segunda mitad de la década de 1490, cuando dona Maria Davi-
la iniciaba su dedicacion religiosa, el fenémeno histérico denominado
«movimiento religioso femenino»®, es decir, la movilizacién de mujeres

58 AMG, Libro de la fundacién, f. 3rv; cajon 6°, n. 10.

59 M?* M. GraNa, Beatriz de Silva, o.c. (nota 38), 22 y 42.

60 H. GRUNDMANN, Movimenti religiosi nel Medioevo. Ricerche sui nessi storici tra
leresia, gli Ordini Mendicanti e il movimento religioso femminile nel XII e XIII seco-
lo e sui presupposti storici della mistica tedesca, Bologna 1980; V.v. A.a, Movimento

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



62 MARJ{A DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA

que, con inspiracién evangélica, habia reformulado la espiritualidad y
la vida consagrada femeninas en Occidente desde el siglo XII, se estaba
viendo encauzado hacia la institucionalizacién y la uniformizacion de
fisonomias por las autoridades religiosas, eclesidsticas y sociopoliticas.
Estas casi habian tomado el relevo en la creacién de nuevos espacios
de vida espiritual para mujeres en diversos ambitos de la Corona de
Castilla. En este contexto, las damas del circulo isabelino parecen haber
reactivado en parte el movimiento religioso monastico que, conectado
con la Querella de las Mujeres, es posible documentar desde la segunda
mitad de la década de 1460 y que habia comenzado a dar muestras de
agotamiento a comienzos de los 90°'. Una reactivacién numéricamente
limitada, pero cualitativamente significativa. Aunque participaron de la
linea politica oficial en su inclinacién por la institucionalizacién, lo hi-
cieron en un sentido propio, preservando elevadas cotas de autonomia e
introduciendo en sus creaciones rasgos originales que las desmarcaban
de las tendencias a la uniformizacién imperantes. No sélo el programa
teologico que defendian y que significaba una reivindicacién del papel
femenino en la historia de la salvacién, planteamiento en sintonia con
las protagonistas locales de la fase anterior del movimiento. También su
capacidad de actuacién individualista y de empoderamiento. El prota-
gonismo de que hicieron gala adquiria gran relieve al asumir programas
religiosos de reforma puntera e implantarlos en &mbitos urbanos caren-
tes de ellos, con lo que el impacto y la proyeccion eclesial eran mayores.
Por otra parte, hacian visible su vinculo con la reina y su circulo®. Fue
este vinculo caracteristica propia de una movilizaciéon cortesana en la
que no se documentan mas lazos que los ideoldgicos entre las distintas
damas de Isabel la Catdlica.

religioso femminile e francescanesimo nel secolo XIII, Atti del VII Convegno Internazi-
onale (Assisi, 11-13 ott. 1979), Assisi 1980; R. Ruscont (ed.), Il movimento religioso
femminile in Umbria nei secoli XIII-XIV, Atti del Convegno Internazionale di Studio
nell’Ambito delle Celebrazioni per 1'VIII Centenario della Nascita di San Francesco
d’Assisi (Cita di Castello, 27-29 ott. 1982), Firenze 1984, entre otros.

61 M?* M. GraRa, o.c. (nota 51), 251-253.

62 Véase también en este sentido la interesante figura de dofia Maria de Toledo.
M* M. Grana Cip, De terciarias a clarisas en Santa Isabel de Toledo y Santa Isabel de
Cordoba. ¢Un proyecto reformista femenino de la Reina Catdlica?, en M. PELAEZ DEL
RosaL (ed.), El viaje de San Francisco por la Peninsula Ibérica y su legado (1214-2014),
Actas del IIT Congreso Internacional sobre El Franciscanismo en la Peninsula Ibéri-
ca, Cérdoba 2010, 799-820.
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3. PODER, PROPAGANDA Y MEMORIA DE LAS REINAS
GOBERNANTES

Para terminar, una breve reflexién. Aunque sea preciso profundizar
en estas cuestiones, resulta llamativo que el fenémeno de movilizacién
femenina cortesana parezca haber sido especialmente caracteristico de
contextos de titularidad y ejercicio femeninos del poder politico. Si su
manifestacién mas llamativa fue en el reinado de Isabel I, reina propie-
taria del trono, se perciben otras con rasgos similares en diferentes con-
textos, por ejemplo durante la regencia de Maria de Molina a comienzos
del siglo XIV®. Las damas de las reinas gobernantes y mujeres de su
circulo préximo emprendieron activas politicas de promocion religiosa
que ligaron sus creaciones y, por consiguiente, su memoria personal, a
la memoria perpetua de dichas monarcas, y que a través suyo visibili-
zaron su vinculo de servicio y de amistad con ellas. A esto se suma en el
caso isabelino el programa espiritual y teolégico asumido y difundido
por estas mujeres y que, en su exaltacion del sexo femenino, de la obra
histérica de las mujeres y de la autoridad femenina en la relacion entre
los sexos, venia a ofrecer representaciones simbdlicas y fundamentos
tedricos a la preeminencia politica femenina y al ejercicio femenino del
poder, refrendando la propia posicion de Isabel como reina propietaria
y politicamente poderosa®. Cabria entender asi el mecenazgo femeni-
no como vehiculo de expresién ideolégica de defensa del poder de las
mujeres y de la memoria de su ejercicio efectivo con evidentes afanes
propagandisticos. No seria ésta su tnica explicacién —sobre todo, por-
que su intencionalidad politica puede valorarse también en otras dimen-
siones—, pero si una de las que parecen haber sido mas determinantes,
maxime considerando dos cosas: 1) Que una de las principales funcio-
nes de las damas de la reina era representar a la corona®, funcién de

63 M* M. Grana Cip, Reinas, infantas y damas de corte en el origen de las monjas
mendicantes castellanas (c. 1222-1316). Matronazgo espiritual y movimiento religioso
femenino, en B. Gari (ed.), Redes femeninas de promocion espiritual en los reinos pe-
ninsulares (s. XI1I-XVI), Roma 2013, 21-43.

64 En linea con el gran peso de la dimension representativa de las relaciones
politicas caracteristico de las monarquias del tiempo. J.M. NieTo Soria, Los funda-
mentos ideolégicos del poder regio, en J. VALDEON BarUQUE (ed.), Isabel la Catdlica y la
politica, Valladolid 2001, 181, entre otras reflexiones de interés en este trabajo.

65 Sobre esta funcién de representacion de las damas al servicio de la reina:
M? C. GoNzALEZ MARRERO, Las mujeres de la Casa de Isabel la Catdlica, en J. MARTINEZ

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 89 (2014), ntim. 348, ISSN 0210-1610 pp. 35-65



64 MARJ{A DEL MAR GRANA, LA MOVILIZACION RELIGIOSA FEMENINA

representacién que, sin duda, no perdian tras fallecer sus titulares. 2)
Que la condicién nobiliaria de estas mujeres, asi como su capacidad
econémica, fueron en buena medida proporcionadas o mejoradas por la
reina, de modo que su actuacién de patrocinio excede los limites socia-
les habituales de sacralizacién y fama del linaje y la familia personales
para vincular la dimensién sagrada de su sistema de representaciones a
la figura que los habia hecho posible, una figura femenina, en un proyec-
to de exaltacién de la feminidad.

Formaba parte de esta conciencia politica femenina un deseo de
emulacién y empoderamiento que, facultado por las propias reinas
—esto sobre todo con Isabel I—, se concretaba de forma ideal en la crea-
cién de instituciones religiosas. Si en tiempos de Maria de Molina se tra-
taria sobre todo de fundaciones monasticas, en los de Isabel la Catdlica
fue mayor la capacidad femenina de maniobra, creacién e incidencia
social, quiza porque la disponibilidad econémica y el empoderamiento
fueron también mayores. ¢Asimismo porque el referente politico era de
mayor peso al tratarse de una reina propietaria en el trono? En cual-
quier caso, la actividad de promocioén religiosa, en sus manifestaciones
institucional y devota, constituy6 para las mujeres una forma de ejercer
la politica activa. Politica de lo simbdlico, visibilizando la diferencia se-
xual, la autoridad sacra e histérica femenina y los vinculos de disparidad
entre mujeres, perpetuando la memoria de las reinas gobernantes y pro-
yectando estos elementos sobre su medio social. Y politica de vida con el
desarrollo de la capacidad femenina de poder, autonomia y visibilidad,
creando espacios donde era posible preservar la independencia personal
en términos propios, asi como ejercer el gobierno® y obtener reconoci-
miento publico. Roles en abierto contraste con unos modelos educativos
de género que enfatizaban el silencio, la obediencia y la invisibilidad de
las mujeres. Todo ello con un afan de encumbramiento aristocrético y
empoderamiento, con caracter elitista y de privilegio como caracteristi-
cas notorias del circulo isabelino. Aspectos que compartian inspiracio-

MILLAN — M?* P. MarcAL LourReNco (coords.), Las relaciones discretas entre las monar-
quias hispana y portuguesa: las Casas de las Reinas (siglos XV-XIX), t. II, Madrid 2008,
877.

66 En sintonia significativa con el origen de la nueva «dama poderosa» en el
ajedrez. G. WESTERVELD, La influencia de la reina Isabel la Catdlica sobre la nueva dama
poderosa en el origen del juego de las damas y el ajedrez moderno. Literatura espariola,
1283-1700, Berriel (Murcia) 1997.
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nes con algunas de las devociones que estas mujeres promovian, sobre
todo las que enfatizaban los privilegios de la Virgen Maria, erigida como
modelo de feminidad excelente, aunque no exclusivista en su capacidad
de representar a las mujeres.

De un modo u otro, estas actuaciones son reveladoras de una ideolo-
gia con cuya concrecién institucional y devota se contribuia a solucio-
nar el conflicto sociocultural, tan caracteristico del Renacimiento, entre
el poder de las mujeres y su feminidad®” haciendo innecesario el recurso
a la figura de la «virago» para justificar su ejercicio. Al tiempo, faculta-
ban existencia simbdlica femenina. Bien podriamos afirmar, en suma,
que las mujeres vinculadas a la corte de Isabel la Catdlica capitalizaron
el estrecho vinculo entre la espiritualidad y la politica en defensa del
sexo femenino, la memoria de las reinas gobernantes y la compatibili-
dad entre feminidad y ejercicio del poder.

67 Se trata de un conflicto bien conocido. Véanse, por ejemplo: C. Levin, John
Foxe and the Responsabilities of Queenship, en M.B. Rose (ed.), Women in the Middle
Ages and the Renaissance. Literary and Historical Perspectives, Syracuse 1986, 114 y
129; J.M. N1eTo Soria, o.c. (nota 57).
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