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RESUMEN: La figura de Maria de Nazaret, como se nos muestra en su Magnificat,
esta estrechamente relacionada con Ester, la protagonista del rollo con su nom-
bre. En ambas narraciones se encuentra un tema fundamental: el del «cambio de
suerte», unido al asunto del «universalismo» presentado como comunién entre
generaciones, como extension de relaciones, y como participacién de una misma
historia caracterizada por la experiencia de la misericordia del Sefior.
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The Megilla of Esther and the Magnificat of Mary of Nazareth

ABSTRACT: The figure of Mary of Nazareth, as portrayed in her Magnificat, is closely
related to Esther, the main character of the Megillah which bears her name. In
both narratives there is a major theme: the reversal of fortune, joined to the matter
of «universalism» described as communion between generations, as extension of
relationships, and as a sharing in a common history, characterized by the experience
of Lord’s mercy.
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40 P.DILUCCIO, LA « MEGILLA» DE ESTER Y EL « MAGNIFICAT» DE MARIA

La tradicién hebrea coloca el libro biblico de Ester entre los rollos (Megi-
ll6t) de la seccion de los Escritos (Ktuvim)!, con el Cantar de los Canta-
res, el libro de Rut, el libro de las Lamentaciones y el Eclesiastico. En
muchas comunidades judias, cada uno de estos libros estd asociado con
una celebracién del calendario littrgico. El Cantar de los Cantares con la
Pascua (Pésach); el libro de Rut con la fiesta de Pentecostés (Shavuot); el
libro de las Lamentaciones con el dia nueve (tishd) del mes de Av (julio-
agosto) en que se conmemora la destruccién del Templo, y el libro del
Eclesiastico con la fiesta de las Tiendas (Sukkdt). El tratado Megilld de la
Mishnd,y del Talmiid?, que esta enteramente dedicado a detalles relativos
al uso litargico del rollo de Ester (Megilldt Estér), facilita indicaciones para
la lectura de este libro en ocasién de la fiesta de Purym: el dia catorce del
mes de Addr (febrero-marzo) en las ciudades sin murallas (cf. Est 9,19), y
el dia siguiente en las ciudades con murallas, «porque en tales dias obtu-
vieron los judios paz con sus enemigos, y en este mes la afliccion (vagon)
se cambio (nehpdch) en alegria (lesimchd) y el llanto (ével) en festividad
(leyom tov)» (Est 9,22). El relato contenido en el libro de Ester, en efecto,
habla de un cambio de suertes que se produjo cuando los judios que se
hallaban en los confines de los territorios incluidos bajo el dominio persa
experimentaron la salvaciéon de una amenaza de muerte?, y en la misma
fecha destinada a ser el dia de sus exterminio derrotaron a sus enemigos
(cf. Est 8,11-12; 9,1.22)*.

El tema del «cambio de suerte» es un fenémeno experimentado en
muchas culturas?®, y se repite con frecuencia en la Biblia hebrea (cf. Is 61,3;

! En la tradicién judia, la Biblia hebrea se llama Tandch, con las letras iniciales

de las tres colecciones en que estan reunidos los libros biblicos: Tav (Tord = Penta-
teuco), Nun (Nevyym = Profetas), Kaf (Ketuvym = Escritos).

2 La Mishnd, redactada por Yehuda haNasi al final del segundo o inicio del ter-
cer siglo d.C., contiene antiguas tradiciones que interpretan las leyes del Pentateuco.
El Talmiid Bavli (de Babilonia) y el Talmiid Yerushdlmi (de Jerusalén) contienen tra-
diciones que interpretan la Mishnd, trasmitidas por los Amoraym y redactas al final
del cuarto y al inicio del quinto siglo d.C.

3 Segiin 2 M 15,36, los judios de Palestina celebraban en 160 a.C. un «dia de Mar-
doqueo». El texto hebreo de Ester es datado por M. V. Fox, Character and Ideology in the
Book of Esther [Grand Rapids (Mi) Cambridge U.K. 2001], 139-140, en el siglom a.C. La
traduccién griega de los Setenta (LXX), con afiadiduras al texto hebreo original, lleg
en Egipto en 73 a.C. (cf. LXX Est 10,31).

+ Cf. L. ALonso ScHOKEL, Rut, Tobias, Judit, Ester (Madrid 1973), 169-170.

5 «Se dice que Quilén le haya preguntado a Esopo cudl fuera la opera de Zeus, y
que Esopo le haya contestado: Bajar a quien esta arriba, y levantar a quien esta abajo».
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Jr31,13; Ez 21,31; Za 8,19), por ejemplo en el relato de José vendido por
sus hermanos antes de llegar a ser primer ministro de Egipto (cf. Gen 37-
50)¢. El tema del «cambio de suerte» tiene gran importancia también en
el Nuevo Testamento, y aparece sobre todo relacionado con el anuncio de
la muerte y resurreccién de Jesus (cf. Hch 2,22-24; 2,36 y 5,31). En las
parédbolas de Jesus, ademas, la suerte cambia a menudo. Por ejemplo, la
suerte del hijo prédigo —que, en las palabras del padre al hijo mayor,
«estaba muerto y volvi6 a la vida» (cf. Lc 15,32); la del pobre Lazaro— el
cual cuando murié6 fue llevado por los dngeles al seno de Abraham mien-
tras que el rico sufrié los tormentos del Hades (cf. Lc 16,19-31); la del
publicano que subi6 al templo a orar y, contrariamente al fariseo, baj6 a
su casa justificado (cf. Lc 18,9-14). En los evangelios, pues, el «cambio de
suerte» caracteriza la venida del reinado de Dios, segtin el anuncio de las
Bienaventuranzas (cf. Mt 5,3-12; Lc 6,20-22), y es como una regla sapien-
cial que guia la conducta de los discipulos de Jestus llamados a servir y a
elegir los ultimos puestos (cf. Mt 18,1-5; Mc 9,33-37; Lc 9,46-48; 22,24)".

En las péaginas siguientes presentaré el tema del «cambio de suerte»
en la oracién del Magnificat (Lc 1,46-55)%, asi como su relacién con la
presentacion de este tema en el relato de Ester. De hecho, considero que
las citas biblicas del Magnificat podrian incluir referencias a asuntos con-

Di6GeNEs LaerTIUS, De Vitis 1,69. Cf. también Hesiobus, Erga kai Emerai 1-5; XENOP-
HON, Anabasis 111, 2.10, y F. C. Fexsuam, «The Change of Situation of a Person in
Ancient Near Eastern and Biblical Wisdom Literature», Annali dell’Istituto Orientale
di Napoli N.S. 21 (1971) 155-184.

¢ TIsrael, y los personajes biblicos que lo representan, atribuyen la experiencia del
«cambio de suerte» a Dios (cf. Gn 50,19-20) —aun cuando se produce por iniciativa
humana; por ejemplo cuando, Jacob suplanta a su hermano Esat por recibir la ben-
dicién (cf. Gn 27).

7 Un dia, notando cémo los invitados elegian los primeros puestos, Jesus acon-
sej6 sentarse en los tltimos, «porque todo el que se ensalce, sera humillado, y el que
se humille sera ensalzado» (Lc 14,11; cf. Lc 18,14 y Mt 23,12).

8 Maria e Isabel, al inicio del evangelio de Lucas, experimentan en su propia vida
y en su propia carne el «cambio de suerte». Isabel porque concibe un hijo en su vejez
(cf. Lc 1,36), siendo ya destinada a la esterilidad, y Maria porque concibe un hijo sien-
do virgen (cf. Lc 1,34) —y segun el Protoevangelio de Santiago, siendo destinada a
restar virgen (Prot. 4,1)—. En el evangelio apécrifo de Santiago, en efecto, con moti-
vo de un voto hecho por su madre Ana, al cumplir tres afios, Maria fue llevada al Tem-
plo de Jerusalén (Prot. 4,1), y cuando cumplié doce afios, fue confiada a San José para
que custodiara su virginidad (Prot. 9,1ss). Cf. A. pE Santos OTERO (ed.), Los Evangelios
Apdcrifos (Madrid 1956), 151 y p.161ss.
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tenidos en la Megilld de Ester, y que este libro podria ayudar a compren-
der el alcance de temas centrales en la oracién de Maria de Nazaret®.

PERSONAJES DEL RELATO DE ESTER

Con Mardoqueo, Ester es la protagonista de la narracién del libro bibli-
co que lleva su nombre. Los otros personajes principales del relato son
el rey Asuero, la reina Vasti, y el «malo» Aman. Estos personajes estan
relacionados entre ellos, aun cuando, por diferentes razones, no se demues-
tren abiertos a (ciertas) relaciones. Desde el principio de la narraciéon no
existe un héroe aislado, ni un personaje que no esté relacionado con otro.
En primer lugar, el narrador del texto hebreo masorético (TM) presenta
el rey Asuero «que reiné desde la India hasta Etiopia sobre ciento vein-
tisiete provincias» (Est 1,1)". En la légica particular del relato, proba-
blemente, la precisién de la amplitud del reino de Asuero subraya el hecho
que de €l depende la vida de un gran namero de subalternos y la vida de
los otros protagonistas de la narracion. La necesidad, casi exagerada, de
relaciones es una caracteristica de Asuero, como se ve en la descripcién
del primer banquete —el cual en si mismo significa un evento relacio-
nal—. El rey, se lee en el versiculo tres del primer capitulo, «ofrecié un
banquete en su presencia a todos sus servidores: a jefes del ejército de los
persas y los medos, a los nobles y a los gobernadores de las provincias»
(Est 1,3). En este banquete —el cual duré ciento ochenta dias (es decir,
seis meses)— el rey Asuero mostré a sus huéspedes «la riqueza y la glo-
ria de su reinado y del magnifico esplendor de su grandeza» (Est 1,4). Un
incidente ocurrio al final de otro banquete, de siete dias, que el rey ofre-
ci6 para aquellos que se hallaban en la ciudadela de Susa (cf. Est 1,5) y
en el curso del cual hizo llamar a la reina Vasti «para que las gentes y los
jefes vieran su belleza» (Est 1,11). La reina —que también ofrecié un ban-
quete a las mujeres en el palacio real (cf. Est 1,9)— se negd a cumplir la

°  Sobre el fondo biblico del Magnificat, cf. J. T. ForesteLL, «Old Testament Back-
ground of the Magnificat», Marian Studies 12 (1961) 205-244.

1 Asuero seria Xerxes, hijo de Dario y nieto de Ciro. Reiné entre el 486 y el 465 a.C.
Cf. Herobortus, Historiae, Libro IV; A. T. OLmsTEAD, History of the Persian Empire
(Chicago 1948), 214. La critica biblica considera el relato de Ester no como historia,
mas como literatura biblica. Cf. J. D. LEvensoN, Esther. A Commentary (London 1997),
24-25.
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orden del rey (cf. Est 1,12) ", Este se irrité6 muchisimo (cf. Est 1,12), mas
no tomo ninguna decisioén sin consultar a los «sabios entendidos en la
ciencia de las leyes», porque «los asuntos reales se discuten en presencia
de los conocedores de la ley y del derecho» (Est 1,13). Para Memucan,
uno de los siete jefes consultados, el comportamiento desobediente de
Vasti «no ha ofendido solamente al rey, sino a fodos los jefes (al kol
hasarym) y a todos los pueblos (weal kol haamym) de todas las provincias
(ashér bechol hamedynot) del rey Asuero» (Est 1,16). La decision del rey,
con el consejo de Memucén, fue escribir un edicto publico (irrevocable)
de condena a la accion de Vasti (cf. Est 1,19), para evitar que se corra «el
caso de la reina entre fodas las mujeres (al kol hanashym) y haga que pier-
dan estima a sus maridos, pues diran: El rey Asuero mandé hacer venir
a su presencia a la reina Vasti, pero ella no fue» (Est 1,17) 2. La decisién,
y el castigo de la reina, es «que no vuelva Vasti a presencia del rey Asue-
ro. Y el rey dé el titulo de reina a otra mejor que ella» (Est 1,19).

En el capitulo segundo se introducen los héroes del relato. Ester, en pri-
mer lugar. Huérfana de padre y de madre, que vivia en la ciudad de Susa
con su primo Mardoqueo, quien la habia adoptado como hija (cf. Est 2,7) 3.
Cuando fueron convocadas las jévenes, virgenes y bellas, para que el rey
eligiera una reina en lugar de Vasti, también Ester fue conducida al pala-
cio real de la ciudadela de Susa. Probablemente con la ayuda de Hegué, el
eunuco encargado de las mujeres, el rey eligi6 a Ester como reina. En efec-
to, el narrador nos informa que la joven antes de agradecer al rey le agra-
do6 a Hegué «y gand su favor, por lo que se apresuré a proporcionarle cuan-
to necesitaba para su adorno y mantenimiento» (Est 2,9). Ester es presentada
con la caracteristica de ganar el favor de cuantos la veian (cf. Est 2,15)%,

' La traduccion aramea del Targiim Sheni a Est 1,1, sugiere que Vasti se negé a
cumplir la orden porque el rey mandé a que la llevaran desnuda. Cf. también b Meg
12b; Est R 3,13. Por la traduccién inglés de los dos Targumym del libro de Ester, cf. B.
GRossfeLD, The Two Targums of Esther. Translated with Apparatus and Notes (Edin-
burgh 1991).

2 Segun M. V. Fox, Character and Ideology in the Book of Esther, cit., 173, el con-
sejo que Asuero pide a sus sabios demostraria un aspecto débil del caracter del rey.

3 Segun LXX Est 2,7, Mardoqueo adopté Ester para ser su mujer. Cf. b Meg 13a.

4 La expresion de Est 2,15, lasét chén beenné (= ganarse a) ocurre también en
Est 5,2 donde podria equivaler al sentido de alcanzar favor, bondad. Cf. L. ALonso
ScHOKEL, Diccionario biblico Hebreo-Espariol (2.* ed., Madrid 1999), 265. Cf. también
las expresiones similares limtzé chén beenné en Est 5,8 y limtz6 chén lifné en Est 8,5y
Gen 6,8; 33,8.15; 47,25.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 86 (2011), ntim. 336, ISSN 0210-1610 pp. 39-55



44 p.DILUCCIO, LA « MEGILLA» DE ESTER Y EL « MAGNIFICAT» DE MARIA

por lo cual se podria suponer que por esta razén también hallé «en pre-
sencia del rey, més gracia y favor que ninguna otra virgen y el rey colocé
la diadema real sobre la cabeza de Ester y la declaré reina, en lugar de
Vasti» (Est 2,17). Quiz4, por ser huérfana de padre y de madre, Ester ha
desarrollado una rara capacidad relacional, que la destina a ser esposa de
Asuero y, antes, hija de Mardoqueo. Este tltimo, con Ester, es el otro pro-
tagonista del relato. Presentado como hijo de Yair, primo de Ester (cf. Est
2,5.7) y adscrito a la Puerta Real (cf. Est 2,21), Mardoqueo salva una vez
la vida del rey Asuero de un peligro mortal. Dandose cuenta de las inten-
ciones homicidas planeadas contra el rey por dos eunucos guardianes del
umbral, Mardoqueo se lo dice a Ester y ésta se lo comunica a Asuero. Los
dos guardianes son colgados del madero y el hecho se registra en los Ana-
les (cf. Est 2,21-23).

Al inicio del capitulo tercero el narrador presenta el «malo» Amén, un
visir que Asuero —sin razoén evidente— habia elevado al poder por enci-
ma de los demas dignatarios y servidores (cf. Est 3,1) '*. Delante de Amaén,
por orden del rey (cf. Est 3,2), todos doblaban la rodilla y se postraban,
excepto Mardoqueo. El narrador del TM no nos proporciona informacio-
nes sobre la razén del comportamiento de Mardoqueo. Su rechazo a doblar
la rodilla ante Aman no parece ser un caso como los que se encuentran en
el libro de Daniel, donde judios piadosos solo aceptan honrar y ofrecer
culto a Dios (cf. Dan 3,12; 6,14). El lector del relato de Ester, en realidad,
tampoco sabe la razén por la cual el comportamiento de Mardoqueo irri-
ta tanto Aman. Probablemente el rechazo de Mardoqueo toca el orgullo
de Aman. Quizas le provoca miedo, o bien revela una célera que brota de
su desprecio por el valor de una persona percibida no en su libertad y uni-
cidad, sino como instrumento de satisfaccién. De hecho Aman muestra
pronto cuan poco valor tiene por €l la vida de los demaés al decidir matar
no s6lo a Mardoqueo, sino, una vez conocido su origen, a fodo su pueblo
en todo el reino de Asuero (cf. Est 3,3-6). En el mes de Nisdn en el cual los
judios celebran la liberacién de la esclavitud de Egipto y el fin de las rela-
ciones caracterizadas por la falta de libertad, Aman decidi6 «a suerte» (en
idioma persa, Pur) el mes de su exterminio. Luego convenci6 al rey, con
una oferta de dinero, que sacara un decreto (cf. Est 3,9),

5 Amaén era hijo de Hamdat4, del pais de Agag (cf. Est 3,1), un rey de Amalec,
enemigo histérico de Israel (cf. Ex 17,8ss). Contraviniendo la orden del Sefior de des-
truir completamente Amalec (cf. 1 S 15,3), Saul no lo habia consagrado al anatema
(cf. 18 15,7-9).
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«para exterminar, matary aniquilar a fodos los judios, jévenes y ancia-
nos, nifos y mujeres y para saquear sus bienes en el espacio de un solo
dia, el trece del mese doce, que es el mes de Addr» (Est 3,13).

La motivacién que Amén da a Asuero para realizar su plan impio es
que los judios son «un pueblo disperso y diseminado entre los pueblos
de todas las provincias [...] con sus leyes, distintas de las de rodos los pue-
blos, y que no cumplen las leyes reales» (Est 3,8). La falta de los judios
—vy de Mardoqueo— consistiria, pues, en no adecuarse a las leyes que
regulan las relaciones comunes del imperio, y en adoptar un comporta-
miento diferente al de los deméas'. Sin embargo, la tinica culpa verda-
dera de Mardoqueo es la de relacionarse con Aman precisamente segin
las reglas de las relaciones adoptadas con todos los demas .

EL «CAMBIO DE SUERTE»

El capitulo cuarto del libro de Ester contiene el «apice» del relato, el
momento culminante de la tensién de la trama . Mardoqueo hace saber
a Ester lo que esta pasando y le pide que se presente al rey, se gane su
favor y abogue por su pueblo (cf. Est 4,1-8). La cosa no es tan simple por-
que, como Ester manda a decir a su primo por medio del eunuco Hatac
(cf. Est 4,5), «todos los servidores del rey y todos los habitantes de las pro-
vincias del rey saben» que tampoco la reina puede acceder a su presen-
cia cuando quiera. Aquel que se presente en el patio interior sin haber

' La traduccion griega de la LXX explica que la culpa de los judios implica una
amenaza a la paz y a la seguridad (cf. LXX Est 3,13g). Por esta razén, probablemen-
te, el rey Asuero no se opone al plan de Aman, y le entrega su anillo para que haga lo
que le parece (cf. Est 3,10-11). El rey depende de su relacién con Amén aun cuando
sus argumentos son falsos. No es verdadera, en efecto, la acusacién de Aman (cf. LXX
Est 3,13e), porque la reina Ester pertenece al pueblo de Mardoqueo (cf. Est 2,17), y
porque este ha salvado la vida de Asuero (cf. Est 2,21-23).

7 Con ironia fina el narrador parece indicar que la motivacién del plan homicida
de Aman es la culpa de la cual acusa Mardoqueo. El acto de doblar la rodilla, en efecto,
deberia demostrar el favor del rey y su particular relacién con Aman (cf. Est 3,1). Sin
embargo, este se vuelve sefial de distincién y diferencia de las relaciones comunes, que-
riendo poner el otro al servicio de la exaltacién de si mismo (cf. Est 3,5-6).

'8 Cf. R. ALTER, The Art of Biblical Narrative (New York 1981), 155-177; M. STERN-
BERG, The Poetics of Biblical Narrative. Ideological Literature and the Drama of Rea-
ding (Bloomington 1985), 264-320.
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sido llamado por el rey es condenado a muerte, salvo que el rey extienda
su cetro de oro (cf. Est 4,11). Mardoqueo no utiliza mucha diplomacia o
delicadeza para ayudar a Ester a vencer el miedo y la duda, y, por medio
de Hatac, le contesta:

«No te imagines que, por estar en la casa del rey, te vas a librar ta
sola entre todos los judios, porque, si te empenas en callar en esta oca-
sién, por otra parte vendra el socorro y la liberacién de los judios, mien-
tras que tu y la casa de tu padre pereceréis. {Quién sabe si precisamente
para una ocasién semejante has llegado a ser reina!» (Est 4,13-14).

Su pueblo corre el riesgo de ser exterminado y Ester tampoco se da
cuenta. ¢Ha olvidado su origen? ¢No sabe que no se puede sobrevivir inten-
tando conservar su propia vida cuando los demads corren peligro de muer-
te, y que, al contrario, uno se salva exponiendo su propia vida para salvar
a los demas? Estos son, me parece, el tono, el significado y la fuerza de
las palabras de Mardoqueo que tienen el efecto de vencer el miedo de Ester.
Ella finalmente comparte la tristeza y el dolor de su pueblo y repite el com-
portamiento adoptado por su primo cuando este se habia enterado de la
amenaza de muerte que pesaba sobre los judios de todas las provincias
del reino (cf. Est 4,1-3): ayuna ella y sus siervas (cf. Est 4,15-16), y se viste
de saco . La suerte, en el relato, se invierte a partir de este momento. «Al
tercer dia» Ester se revistié de reina, y, segtin la version griega de los Seten-
ta (LXX), «franqueando todas las puertas (eiselthiisa pdsas tas thivras),
lleg6 hasta la presencia del rey» (LXX Est 5,1¢). Por el hecho mismo de
presentarse al rey sin ser llamada Ester estaba condenada a muerte por el
edicto (cf. Est 4,11). Mas ahora no sélo sigue viviendo, sino que Asuero le
dice: «¢Qué sucede, reina Ester? ¢;Qué deseas? Incluso la mitad del reino
te sera dada» (Est 5,3). En la LXX el paso de Ester de la muerte a la vida
no es repentino como en el TM (cf. Est 5,2), sino moderado por la expli-
citacién de los sentimientos de Ester y la descripcion del rey, sentado en
el trono real, «revestido de las vestiduras de las ceremonias publicas, cubier-
to de oro y piedras preciosas y con aspecto verdaderamente impresio-
nante». Asuero, alzando su rostro «resplandeciente de gloria, lanz6 una
mirada tan colmada de ira que la reina se desvaneci6; perdi6 el color y
apoy6 la cabeza sobre la sierva que la precedia. Mudé entonces Dios el
corazén del rey en dulzura [...]» (LXX Est 5,1ce).

¥ En LXX Est 4,17a-i se encuentra una oracién de Mardoqueo, y luego, en LXX
Est 4,171-z, una larga oracion de Ester.
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Después de este momento la trama se desarrolla precipitadamente,
como lo subraya el uso de la raiz mhr (de golpe) en Est 5,5; 6,10%. No
pudiendo dormir, una noche el rey pide que le lean el Libro de las Memo-
rias y se entera de que no se le ha dado recompensa a Mardoqueo por
haberle salvado la vida (cf. Est 6,1-3; 2,21-23). Lo hace honrar con regias
vestiduras montando un caballo real y poniéndole en su cabeza una coro-
na —para colmo de la ironia, por medio del mismisimo Aman (cf. Est
6,4-11)—. En la traduccion aramea del Targzim Sheni (TS) en esta esce-
na (cf. TS Est 6,11) se hallan frases que se encuentran también en el Mag-
nificat. Donde en el TM Aman grita delante de Mardoqueo, «jAsi se trata
al hombre a quien el rey quiere honrar!», en el TS Ester habla con su
primo repitiendo las palabras de 1 Sam 2,8, que son un paralelo a Lc¢ 1,52:
«En ti se cumple el versiculo que esta escrito en lo sagrados profetas: El
levanta del polvo al humilde, alza del muladar a los indigentes para hacer-
los sentar y darles en posesion tronos de gloria» (meqym min dfra mesqy-
na umin kikélta limchichéy riach lemiitva yathén ukursdya deykkdra
machsy’ yathén). Entonces Mardoqueo, segun el Targiim, alabé al Sefor
y, citando el Sal 30,12, dijo: «Has convertido de mi lamento en alegria,
me has quitado el sayal y me has adornado con un vestido de gobierno»
(hafdchta misifyda dydy lechedvety [li], evdrta sdkka mynny weelbéshta yaty
leviisha demalchiita)?'.

«CAMBIO DE SUERTES» EN EL MAGNIFICAT

Con una expresion de alegria se abre la oracion de alabanza de Maria
de Nazaret?’: «Engrandece mi alma al Sefior y mi espiritu se alegra en

2 Mhr en la forma verbal Piél significa: «darse prisa, apresurarse, ganar tiempo»,

y en la forma adverbial: «aprisa, pronto, en seguida, sin tardanza, al punto, pronta-
mente, cuanto antes, inmediatamente, de golpe». L. ALONSO SCHOKEL, Diccionario bibli-
co Hebreo-Espariol, cit., 408.

2t Trasliteracién del texto arameo publicado por B. GrossreLD (ed.), The Targum
Sheni to the Book of Esther (New York 1994), 63. El lamento trocado en alegria es el
tema explicito del final del relato de Ester y de la celebracién de la fiesta de Purym
(cf. Est 9,17.19.22).

2 Algunos manuscritos atribuyen el Magnificat a Isabel. Por este problema de
critica textual, cf., B. M. METZGER, A Textual Commentary on The Greek New Testament
(2. ed., Stuttgart, 1994), 109.
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Dios mi salvador» (Lc 1,46b-47)2. Como en el relato de Ester, en la ora-
cién de Maria la alegria brota de una situacion dificil, de humildad y
de humillacién: «ha puesto los ojos en la humildad de su esclava —dice
la madre de Jestis—, por eso desde ahora todas las generaciones me lla-
maran bienaventurada» (Lc 1,48). La oracién del Magnificat, como el
relato de Ester, se compone de dos partes principales: Lc 1,46-49 (A) y
Lc 1,51-55 (A’)*.La primera parte (v.46-49) comprende expresiones que
manifiestan sentimientos de caracter personal —como en la presenta-
cién de los personajes del relato de Ester (Est 1-4)—. En la segunda
parte del Magnificat (v.51-55) —como en los tltimos capitulos del libro
de Ester (Est 7-10)— las disposiciones personales corresponden a even-
tos de caracter mas amplio, nacional y universal (cf. Est 7,3). Las fra-
ses que componen las dos partes del Magnificat estan llenas de remi-
niscencias biblicas y se vinculan con el v.50 (B): «su misericordia alcanza
de generacion en generacién a los que le temen». Este versiculo, que
podria ser considerado como el centro de una composicién concéntri-
ca construida como figura de inversién (A-B-A’), evidencia que el tema
central de la oracién es la confesion de la misericordia del Sefior, el cual
cambia la suerte de los humildes y la condicién de lo aislados unién-
dola a la historia de la salvacién que se desarrolla en el sucederse de las
generaciones *.

% Para una reconstruccion del arameo del Magnificat, cf. J. Luzarraca, «El Mag-
nificat (Lc 1:46-55) a través del arameo», Gregorianum 90 (2009) 5-28. R. BurTH,
«Hebrew Poetic Tenses and the Magnificat», Journal for the Study of the New Testa-
ment 21(1984) 67-83, ha demonstrado que el idioma original del Magnificat podria
haber sido el hebreo. En la reconstruccion del hipotético original hebreo (p.83), R.
Buth traduce la frase «y exalté a los humildes» (wayydrem anawym) utilizando el
waw hahipiich (waw de inversién) —una conjuncién que invierte el significado del
verbo y que, en este caso, subraya, también gramaticalmente, el tema del «cambio
de suerte»—. Por J. A. Frrzmyer, El Evangelio segiin Lucas, t.II (Madrid 1987), 151,
«no hay el menor indicio de que el Magnificat, como cantico, haya existido alguna
vez en hebreo o en arameo».

% Por una presentacién de propuestas sobre la estructura literaria del Magnifi-
cat y la divisién del texto, cf. A. VaLenTiNg, I Magnificat. Genere letterario. Struttura.
Esegesi (Bologna 1987), 53-69 y 107-120.

% Cf. A. Niccaccr, «Magnificat. Una ricerca sulle tonalita dominanti», Liber Annus
49 (1999) 67, 72 y 77. La relacion entre las dos partes del Magnificat es subrayada por
la repeticién de palabras similes que vehiculan temas semejantes: alma (v.46b)/espiritu
(v.47)/corazoén (v.51); humildes (v.52)/humildad (v.48a); generacion (v.48b)/ linaje
(v.55). En el libro de Ester los capitulos cinco y seis tienen funcién conectora entre
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En el Magnificat, Maria de Nazaret revela, pues, antes de todo senti-
mientos intimos de gozo que expresan su relacion particular con el Sefior.
Después, se refiere a acontecimientos de la historia de la salvacién, a la
cual vincula su experiencia personal. La frase «Engrandece mi alma el
Sefior y mi espiritu se alegra en Dios mi salvador» (Lc 1,47; cf. 1 S 2,1;
Ha 3,18; Sal 34,9; 102,1.22; 103,1.35)%, es paralela (por oposicién) a la
frase de la segunda parte de la oracién que describe la dispersion de los
soberbios, en los pensamientos de sus corazones (v.51; cf. Sal 88,11). La
razon de la alegria de Maria se explica por la declaracion que el Sefior
«ha puesto los ojos en la humildad de su esclava» (Lc 1,48; cf. 1 S 1,11;
Sal 30,8)%. En este caso también, Maria de Nazaret relaciona su situa-
cién personal a la de los humildes que pueblan la historia de la salvacién,
declarando en la segunda parte de la oracién: «Derrib6 a los potentados
de sus tronos y exalt6 a los humildes» (Lc 1,52; cf. 1 S 2,6-8; Sal 89,11;
117,15-16; Si 10,14 y Dt 26,7)*. Conociendo de un lado la condicién de
«humillacién» de mujeres de su tiempo —como, por ejemplo, la de Isa-
bel (cf. Lc 1,25)—, y de otro lado la condicién de los humildes en los rela-

las dos partes del relato. Como en Lc 1,50, en esos capitulos también juega un papel
central el tema de la misericordia (cf. LXX Est 5,1e).

% Para el matiz de la expresién «mi salvador» en Lc 1,47b, paralelo a Ha 3,18 y
traducido por Jerénimo con «Iesu meo» (mi Jesus), cf. A. MELLO, «In Deo Iesu meo:
Abacuc 3,18 e il Magnificat», Liber Annus 38 (1998) 17-38.

7 Cuando en la Biblia hebrea el Senor es el sujeto de la accién de ver o mirar
(rad), se expresa, en general, su misericordia (cf. Gn 9,16; 29,32; 31,42; Ex 3,7.9; 4,31;
12,13;1S1,11;2S 16,12; 2R 13,4; 14,26; 20,5; Is 38,5; Sal 31,8; 1 Cro 21,15). Para los
varios significados del verbo rad, cf. L. ALonso ScHOKEL, Diccionario biblico Hebreo-
Espariol, cit., 678-680.

%2 En el texto biblico de 1 S 2,6-8, paralelo a Lc 1,52, Ana reconoce que el Sefior
es el Creador y el Salvador. El es todopoderoso, y por eso es la esperanza del pobre, la
fuerza del débil, como, también, la ruina del fuerte (cf. 1 S 2,6-8; 2 S 22,28, y Is 13,1;
57,15; Ez 17,24; 21,31; Sal 18,28; 32,10; Tb 13,2; Sb 16,13; Si 7,11; 11,12ss). La frase
en Lc 1,53, «a los hambrientos colmé de bienes y despidi6 a los ricos sin nada» (cf. Sal
107,9), es como una formulacién diferente de la frase anterior (cf. Lc 1,52) con la cual
forma una figura de inversién: potentados (a), humildes (b), hambrientos (b), ricos (a).
Cf. R. ButH, «Hebrew Poetic Tenses and the Magnificat», cit., 83. También Lc 1,53 se
podria entender con referencia a temas contenidos en el relato de Ester. En la fiesta de
Purym, de hecho, es tradicién celebrar con festines alegres, es mandamiento (mitzwd)
emborracharse, y enviar regalos reciprocos (Mandt) y donaciones a los pobres (cf. Est
9,19 y Est 9,21-22). La palabra Mandt en Est 9,19 indica alimentos, como en 1 S 1,5;
9,23; Ne 8,10-12. Cf. también Dt 16,11; Tb 2,1-2, y L. ALoNso ScHOKEL, Diccionario bibli-
co Hebreo-Espariol, cit., 436.
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tos de la Biblia hebrea, Maria, para el lector del evangelio, en Lc 1,52 se
podria referir (también) a Ester que aceptando la llamada de su tio Mar-
doqueo a compartir la afliccién de su pueblo, intercede ante el rey Asue-
ro (cf. Est 4,12-14; LXX Est 4,17k; cf. 4,17u, etc.) para que le conceda la
vida a ella y a su pueblo (cf. Est 7,3). La humildad que se convierte en
razon del gozo, es una experiencia comun a Maria y Ester, y es el tema
que permite el acercamiento entre las palabras de la oracién del Mag-
nificat y la trama del relato de Ester. Toda la historia narrada en el rela-
to de Ester es una ejemplificacién de la expresién que Maria, segtn el
evangelista Luca, dice en su oracién, «derribé a los potentados de sus
tronos y exalté a los humildes» (Lc 1,52; cf. Est 6,13; 7,8). No se trata
solo, «cronol6gicamente», de unos que bajan de sus puestos honorables
(cf. Jb 12,19; Jr 13,8; 49,16; Sal 147,6) y, después, de otros que suben a
sus lugar (cf. LXX Est 8,12d-g, y cf. Jb 5,11; Si 10,14)*. En ambas com-
posiciones, en el Magnificat y en el relato de Ester, el «cambio de suer-
te» no se produce sélo como sucesién de eventos —dolorosos antes, y
favorables después—, sino también como «inversién» de situaciones y
condiciones dolorosas en condiciones y situaciones favorables (cf. Sal
149,4). La humildad de Maria se muda en alegria (cf. Lc 1,47-48), como
el llanto de los judios, el dia quince del mes de Addr, se muda en fiesta
(cf. Est 9,22) .

29

Cf. C. M. Marting, «Evangelizare pauperibus», Rassegna di Teologia 17 (1976)
537-542; E. HaMEL, «Le Magnificat et le Renversement des Situations. Réflexion théo-
logico-biblique», Gregorianum 60 (1979) 69 y p.75.

*  Como en el relato de Ester el «<malo» Aman es colgado en la horca que él mismo
habia preparado para Mardoqueo (Est 7,10; cf. Mt 7,2), y como el mismo dia en que
Aman habia planeado la matanza de los judios se mudé para estos en un dia de fies-
ta (cf. Est 9,20-28), asi el Sefior —en la oracion del Magnificat— «derribé a los poten-
tados de sus tronos y exalt6 a los humildes» (Lc 1,52). Expresiones paralelas a Lc 1,52
—a veces con un sentido particularmente similar a temas del relato de Ester— se
encuentran en la Regla de la Guerra de Qumran. Aqui el Senor entregara los enemi-
gos de todos los paises en mano de los pobres, y por mano de los postrados en el polvo
hara caer los poderosos de los pueblos (cf. 1QM 11,13 y 14,10-11). Cf. F. Garcia MaRr-
TiNEZ (ed.), Textos de Qumran (Madrid 1992), 155 y p.160. D. FLUSSER, Judaism and the
Origins of Christianity (Jerusalem 1988), 145 nota 50, ha remarcado las semejanzas
entre Lc 1,52, 1QM 14,11 y el final del suefio de Mardoqueo anadido por la LXX al
texto hebreo del libro de Ester: «[...] los humildes se alzaron y devoraron a los sober-
bios» (LXX Est 1,1k). Cf. también C. A. Moorg, Daniel, Esther and Jeremiah: the Addi-
tions (Garden City-New York 1977), 247.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 86 (2011), ntim. 336, ISSN 0210-1610 pp. 39-55



P. DI LUCCIO, LA «<MEGILLA» DE ESTER Y EL « MAGNIFICAT» DE MARIA 51

UNIVERSALISMO EN EL MAGNIFICAT Y EN EL RELATO
DE ESTER

El versiculo central del Magnificat (Lc 1,50) conecta la experiencia
singular y tinica de Maria a la historia de su pueblo. La misericordia obra-
da por el Senor en Maria —y descrita en la primera parte de la oracién
como una mirada sobre su humildad (v.48) y con maravillas hechas en
su favor (v.49; cf. Dt 10,21; Sal 105,21; 110,9)— se relaciona con la mise-
ricordia prometida a Abraham y a su descendencia (cf. Lc 1,53-55). Excla-
mando en la primera parte de la oraciéon que por las maravillas hechas
en su vida (cf. Lc 1,49) todas las generaciones (pdsai hdi genedi) la lla-
maran bienaventurada (cf. Lc 1,48, y Gn 21,6; 30,13; Sal 71,17), y refi-
riéndose, en la segunda parte, al recuerdo de la misericordia del Sefior
«a favor de Abraham y de su linaje por los siglos» (Lc 1,55; cf. Mi 7,20),
Maria confiesa que las acciones misericordiosas del Sefor, de generacion
en generacion (cf. Lc 1,50 y Sal 102,11.13.17), conectan la vida aislada y
olvidada de una persona singular a la historia de su pueblo (cf. Est 7,3),
y esta ultima a la historia universal de la salvacién.

Las frases con que termina el Magnificat (cf. Lc 1,54-55) son expresion
de la fe de Maria de Nazaret y de cada judio creyente (cf. Is 60)°'. ¢Sabia
Maria de Nazaret que su hijo Jesus habria reinado no sélo «sobre la casa
de Jacob» (cf. Lc 1,33), sino sobre muchos pueblos, y que —en el lenguaje
utilizado por san Pablo— un olivo silvestre seria injertado en el olivo cul-
tivado para ser participe de la raiz y de la savia de este olivo? (cf. Rm 11,16-
24). Maria conocia las Escrituras, y sabia lo que habia dicho Dios a Abra-
ham cuando le prometié: «Bendeciré a quienes te bendigan y maldeciré a
quienes te maldigan. Por ti se bendeciran todos los linajes de la tierra» (Gn
12,3). Maria podria haber pensado en estas palabras al terminar —segtin
el relato lucano— su oracién (cf. Lc 1,54-55). Las tltimas palabras del Mag-
nificat podrian referirse también a pasajes del relato de Ester donde se
encuentra el caracter «universal» de la fiesta de los Purym:

«Asimismo, por todo lo relatado en esta carta por lo que ellos mis-
mos vieron y por lo que se les contd, hicieron los judios de estos dias

3t «Acogi6 (anteldbeto) a Israel, su siervo, acordandose de la misericordia —como

habia anunciado a nuestros padres— a favor de Abraham y de su linaje por los siglos»
(Lc 1,54-55). Con Dios como sujeto e Israel como complemento el verbo griego ante-
ldbeto (acogid) en Lc 1,54 se encuentra solo en LXX Est 4,17m. Cf. J. LuzarRrAGa, «El
Magnificat», cit., 24.
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[de Purym] una institucién irrevocable para si, para sus descendien-
tes y para todos los que se pasaron a ellos, conforme a este escrito y
esta fecha, de afio en afio. Asi estos dias de los Purym, conmemora-
dos y celebrados de generacion en generacion, en todas las familias,
en todas las provincias y en todas las ciudades, no despareceran de
entre los judios, y su recuerdo no se perdera entre sus descendien-
tes» (Est 9,26-28).

También en la parte final del Magnificat, pues, y en las expresiones
que revelan el aspecto universal de la oracién®, se encuentran referen-
cias a temas contenidos en el relato de Ester. La madre de Jests —asi
como el autor del tercer evangelio canénico, y los responsables de la for-
macién de las tradiciones contenidas en él—*, conocian las maravillas
obradas por el Sefor en las generaciones pasadas, incluso las acciones
legendarias obradas por medio de Ester: primero cuando fue elegida reina
(cf. Est 2,15-17); después, cuando se present6 en el patio interior del pala-
cio real donde todo hombre o mujer que se presentaba al rey sin haber
sido llamado era de hecho condenado a muerte (cf. Est 4,9-11; 5,1-8); v,
en fin, cuando consiguio del rey que anulara los proyectos homicidas con-
tra los judios (cf. Est 7,1-8,17). Maria, y los responsables de la composi-
cion de las tradiciones del tercero evangelio canénico, sabian que el recuer-
do de Ester esta asociado a los dias catorce y quince del mes de Addr que,
como dice el texto griego, «serdn dias de asamblea, de alegria y gozo
delante de Dios, por todas las generaciones para siempre, en su pueblo Isra-
el» (LXX Est 10,3k). La memoria de Ester y el futuro que caracteriza la
fiesta de los Purym (cf. Est 9,13) podrian, por esto, ser incluidos en el
«Magnificat» de Maria (cf. Lc 1,47-48) y en la promesa del Sefior «en favor
de Abraham y de su linaje por los siglos» (Lc 1,55).

2 Para el «universalismo» del Magnificat, cf. H. ScHURMANN, Das Lukasevange-

lium, t.I (Freiburg-Basel-Wien 1982), 71, y p.74-75.

3 El Magnificat es considerado por unos exegetas como una oracién judia, o
judio-cristiana, que habria sido elaborada e insertada por el redactor del tercero evan-
gelio canodnico en su contexto actual. Cf. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t.1
(Ziirich 1989), 81-94. Para R. E. BrowN, The Birth of the Messiah. A Commentary on
the Infancy Narratives in the Gospels of Matthew and Luke (New York-London 1993),
346-355, el Magnificat serfa obra de judios cristianos cercanos al Templo de Jerusa-
Ién. Para D. FLUSSER, Judaism and the Origins of Christianity, cit., 126-149, seria, en
cambio, obra de discipulos de Juan el Bautista cercanos, «en un sentido amplio», al
movimiento de los esenios.
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ESTER, MARIA Y NOSOTROS

En el desarrollo de la trama del relato de Ester, el momento del paso de
la muerte a la vida ocurre después dos dias (cf. Est 5,1; cf. Os 6,2; Jon 2,1).
Ademas, los dias de la fiesta de Purym —una palabra de ntiimero plural—
son dos (cf. Est 9,17-19)*. Dos son los festejos al inicio del relato (cf. Est
1,3.5), dos las reuniones de las virgenes del harem (o dos harem, cf. Est
2,19), y dos los banquetes que Ester prepara para Asuero y para Améan
(cf. Est 5,4.8) antes de pedirle al rey, por dos veces, la vida por si misma y
por su pueblo (cf. Est 7,3; 8,3)*. Dos veces la reina Ester le pide al rey revo-
car la condena —la segunda vez como una especie de extensién del edicto
revocatorio anterior (cf. Est 8,5ss; 9,13)—. Incluso los hijos de Aman mue-
ren dos veces —la segunda vez colgados de la horca (cf. Est 9,6-10.13-14)—
. En fin, hay una copia del escrito que revoca el edicto de condena (cf. Est
8,13), y dos cartas de Purym (cf. Est 9,29). ¢Por qué esta insistencia en la
repeticion? *. Quizd porque como en el relato no existen héroes aislados
asi no se admite que una cosa se diga s6lo una vez y de una sola manera.
La repeticién podria ser una técnica literaria con la cual el autor condena
un mundo «monétono» y un comportamiento egoista, como aquel de Amaén,
oponiéndole ejemplos de vida abierta y relacionada con los demés, como
aquellas de Mardoqueo y Ester*. En su oracién de alabanza, Maria tam-
bién refiri6 su experiencia personal (en la primera parte) a la de otras per-
sonas y a historias biblicas (en la segunda parte) caracterizadas por la inver-
sién en las condiciones de «<humildad». Refiriéndose, con la «repeticién»

* En realidad los dias de los Purym son tres: el trece, el catorce y el quince de

Addr (cf. Est 9,17-18).

35 Otro banquete ocurre cuando Ester es declarada reina en lugar de Vasti (cf.
Est 2,18).

% Por la técnica de la repeticién en la narrativa biblica, cf. R. ALTER, The Art of
Biblical Narrative, cit., 88-113.

37 El hecho de que las repeticiones en el relato de Ester conciernen a aconteci-
mientos con caracter relacional me hace pensar que con esta técnica el autor quiso
subrayar el tema de las relaciones, y el significado que este tema tiene en el mensaje
teolégico y en la perspectiva de la narracién. Para el creyente cristiano, la repeticién
del «doble» en el relato de Ester indica una semejanza con la resurreccion de Jesus
que ocurri6 después dos dias (cf. Lc 24,7), que toca aspectos relacionales (cf. Lc 24,32;
Jn 21,15) y que comporta una apertura a relaciones universales (cf. Mt 28,19-20; Hch
2,1ss). Las «repeticiones» del Magnificat se podrian entender en este sentido, como
referencias al relato de Ester y como anuncio de la resurreccién de Jesus.
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de una frase (cf. Lc 1,52y 1 S 2,6-8; Sal 89,11; 117,15-16; Si 10,14), a acon-
tecimientos experimentados por personajes biblicos y a temas que carac-
terizan el relato de Ester, Maria de Nazaret podria haber indicado el «cam-
bio de suerte» que, segtn el relato lucano, se «repitié» en su propia vida el
dia de la Anunciacién (cf. Lc 1,26-38). Quiz4, recordando las palabras del
Angel que le hablaba del futuro de Jesus (cf. Lc 1,32-33 y Fil 2,8-9), Maria
no pensé solo en su proprio destino, sino en el de su hijo también. Una
similar «repeticién» se obra en el creyente el cual leyendo y rezando el Mag-
nificat reconoce que su vida es parte de una historia de misericordia «que
alcanza de generacion en generacién» (Lc 1,50), unida a la historia de Ester
y de Maria, y participa de la vida de Jesus, que «se humill6 a si mismo, obe-
deciendo hasta la muerte y muerte de cruz» (Flp 2,8; cf. Rm 6,5; 2 Co 8,9;
Ef 2,13-13).

CONCLUSION

Cuando Maria llegé a la regién montanosa de Judea —en el pueblo
identificado por la tradicién cristiana con Ein Kdrem—?*, Isabel contes-
t6 a su saludo exclamando con gran voz:

«Bendita tu entre las mujeres y bendito el fruto de tu seno; y ¢de
dénde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi? Porque, apenas llegd
a mis oidos la voz de tu saludo, salt6é de gozo el nifio en mi seno. {Feliz

la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de
parte del Sefior!» (Lc 1,42-45).

En la narracion lucana, la mencion del gozo y la referencia al asunto
de la universalidad expresado en la frase «Bendita td entre las mujeres»,
podria haber recordado a Maria el relato de Ester, inspirdndole las pala-
bras del Magnificat. Maria de Nazaret, como muchas mujeres judias, cono-
cia el relato de Ester y conocia los relatos biblicos. Conocia los cuentos de
mujeres biblicas que experimentan en sus propia carne un «cambio de
suerte» (cf. Gn 18,10-12; 21,1-2; 1 S 1,5.20)*. Por esta razon, en mi opi-

3% Cf. J. MurpHY - O’coNNOR, The Holy Land. An Oxford Archaeological Guide from
Earliest Times to 1700 (4.* ed., Oxford 1998), 147-149.

*  Con ocasion de algunos acontecimientos de su vida, Maria habria podido iden-
tificarse con mujeres de la Biblia hebrea (cf. Lc 1,26ss y 1 Sam 1,1ss). Para el judio
creyente la Biblia contiene la historia del encuentro del Dios de Israel con su pueblo.
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nién, es posible que cuando —segun el evangelio de Lucas—Maria dijo la
oracion del Magnificat, haya pensado (también) en el relato de Ester. Al
pronunciar las palabras que expresan su alegria, Maria habria podido pen-
sar en el gozo de mujeres de la Biblia hebrea que vivieron una experien-
cia como la suya (cf. 1 S 2,1ss; 21,6; 30,13), y al gozo de Ester cuando, por
su medio, fue eliminado el peligro planeado por el «<malo» Aman, de exter-
minar todos los judios de las provincias de Persia (cf. Est 7-8).

En conclusion, en el libro de Ester y en el Magnificat de Maria de Na-
zaret el tema del «cambio de suerte» se encuentra unido al asunto del «uni-
versalismo» presentado como comunién entre generaciones, como ex-
tensién de relaciones*, y como participacién de una misma historia
caracterizada por la experiencia de la misericordia del Sefior.

Por esto un judio puede hallar en los relatos biblicos trazos familiares de su identi-
dad y de su propia historia personal. Para el papel del lector en la dindmica de la narra-
cién, cf. M. STERNBERG, The Poetics of Biblical Narrative, cit., 41-57. Al lado de Ester,
otros paralelos biblicos de cooperacion de una mujer en un plan de salvacién son
Débora (Jc 4-5), Judit y Rut.

#  Seria improbable, ademads, que dos dias después de la Pascua en la cual su hijo
habia sido crucificado, Maria no haya pensado en este relato. La resurreccion de Jests
y su paso de la muerte a la vida, en efecto, es un «cambio de suerte» (cf. Flp 2,6-11), y
se puede paragonar al «cambio de suerte» experimentado por Ester, Mardoqueo y el
pueblo judio. No me extrafaria que a la luz de la resurreccién de Jests, algunas de las
tradiciones de los evangelios canénicos —y una redaccion del Magnificat— hayan sido
elaboradas con referencia a temas que se encuentran en el relato de Ester. Cf. P. D1 Luc-
cio, «Il cambio delle sorti alla fine del processo di Gesti», La Civilta Cattolica 3834 (2010)
544-556.

# Como los nilwym de Est 9,27, los mityachadym de Est 8,17 son probablemen-
te convertidos (cf. Is 14,1; 56,3.6). En el relato de Ester un acto singular tiene alcan-
ce universal, como cuando el rey toma la decisién de castigar a Vasti para que todas
las mujeres guarden buenas relaciones con sus maridos (cf. Est 1,19-20), o cuando el
«malo» Améan por el actitud de Mardoqueo decide matar a todos los judios (cf. Est
3,12-14). En Est 4,13 Mardoqueo recuerda a Ester que uno no se salva solo. En las
anadiduras de la traduccion griega de los LXX, al contrario, el conflicto entre Aman
y Mardoqueo se vuelve en hostilidad irracional entre los judios y todos los no judios.
Cf. C. A. Moorg, Daniel, Esther and Jeremiah: the Additions, cit., 249.
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