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La tercera seccién del texto propone algunos temas més especificos y que supo-
nen interpelaciones a la comprension creyente del presente: el nuevo papel que des-
punta para la mujer —y con ella, para todo el género humano— en la sociedad y la
Iglesia; la relacion entre la Iglesia y el poder politico y mas especificamente con la
democracia, como mejor expresion de régimen politico dialogante y servicial; los desa-
fios que el trabajo supone para la tarea pastoral de la Iglesia en condiciones de moder-
nidad; el discernimiento de la fe religiosa popular y su moral relacional y universa-
lista, pero especialmente atenta a incluir y dar prioridad a los mas necesitados.

El conjunto del libro contiene diversidad: hombres y mujeres; sacerdotes y laicos;
te6logos o no; cristianos, creyentes o simplemente personas de buena voluntad; tex-
tos de riguroso formato académico-cientifico junto a escritura de tipo mas sapien-
cial... todo ello se compendia en estas paginas que pueden ayudarnos a comprender
mejor los tiempos en que vivimos y procurar, con fidelidad creativa, la continuacién
de la obra misma de Cristo.—D. G.

GRESHAKE, GISBERT, ¢Por qué el Dios del amor permite que suframos?
Breve ensayo sobre el dolor (Sigueme, Salamanca 2008), 140p., ISBN:
978-84-301-1688-1.

Un autor que no precisa presentacién y un tema complejo, pero al mismo tiempo
atractivo, hacen de este pequefio ensayo una obra deseable para ser leida.

No es la primera vez que Gisbert Greshake se ocupa del tema del dolor. Aparece tra-
tado con rigor y profundidad tanto en sus estudios sobre Dios (El Dios uno y trino: una
teologia de la Trinidad) como en los que dedica a la escatologia (Mds fuerte que la muer-
te: lectura esperanzada de los novisimos); pero ademas estamos ante una «meditacion
teol6gica» de la que el mismo autor nos aclara que se encuentra en su tercera redaccion.
La primera aparecia en 1978 con el titulo EI precio del amor. Meditacion sobre el dolor,
conociendo en sus diez primeros afios de vida siete ediciones. Posteriormente ve la luz
como libro de bolsillo en 1992 y bajo el titulo Cuando el dolor paraliza la vida. ¢El dolor
precio del amor? El pasado ano el autor decidi6, ante la continua demanda, publicarlo
de nuevo en una versién notablemente ampliada, entrando en didlogo con las diversas
posturas que, respecto a este tema, han ido apareciendo en una serie de obras que en
estos ultimos afnos han afrontado la cuestion de la compatibilidad del mal con un Dios
bueno —primera parte: El precio del amor—, y afiadiendo ademas una reflexién parti-
cularmente dirigida a afrontar la vivencia del dolor en la «experiencia de los limites»,
que ser4 el contenido de la segunda parte de esta pequefa obra: Vivir con limites.

El lector no quedara defraudado respecto a lo que el titulo de este libro promete.
Se trata sin duda de un ensayo sobre el dolor. Un ensayo teol6gico, pero que abraza
sin miedo en su reflexion el pensamiento filoséfico, psicologico, sociolégico y litera-
rio. Y es al mismo tiempo un ensayo que, partiendo de su propia experiencia y sin per-
der el contacto con ella, recorre con conocimiento y autoridad los hitos principales
por los que ha realizado su itinerario la reflexion teérica sobre el sufrimiento, abor-
dando abiertamente la cuestién punzante de si es legitimo pensar el dolor mas alla
del necesario reaccionar frente al dolor y contra el dolor.
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Esta dialéctica entre la teoria y praxis atraviesa las grandes cuestiones abordadas en
el primer capitulo: el mal, el dolor ¢deben ser entendidos o combatidos? ¢Estamos ante
un problema a eludir o a enfrentar? ¢Es legitimo o no pensar el dolor y su vinculacién
con Dios? ¢Es susceptible de teorizar universalizandola una experiencia tan concreta y
personal como es la experiencia del dolor? Tras admitir que la cuestion del por qué del
dolor no puede ser nunca contemplada como un mero asunto teérico, Greshake hace
ver que las cuestiones esenciales, a las que la vivencia del dolor impulsa a buscar res-
puesta, son legitimas y necesariamente nada tedricas, pero precisan de una respuesta,
o al menos de «un marco con sentido dentro del cual poder, al menos de forma incoa-
tiva, entendery elaborar el dolor» (30). Cuando la cuestién del dolor se cruza con la pre-
gunta por Dios surge la teodicea, pero también el interrogante existencial e ineludible
para el creyente de cémo es posible manejar el dolor y «permanecer sin reservas en la
fe en Dios sin dudar ni desesperar de su bondad y su poder» (28).

El autor nos va guiando en esta primera parte del libro con gran maestria a través
de las preguntas, las objeciones y las soluciones que desde la antigiiedad hasta nuestros
dias han abordado esta cuestién. El lector se sentira suavemente llevado, por unas pagi-
nas en las que los nombres, los textos, las soluciones fluyen con belleza y sencillez, tra-
tando de no evitar las aristas mas punzantes de la cuestion, ni las propuestas mas con-
trarias a su propio pensamiento, pero sin proveer de respuestas apresuradas o soluciones
faciles, simplemente acomparfiandolo hasta el borde de cada argumento y exponiendo
con objetividad y claridad los problemas que quedan sin resolver y las preguntas que
persisten. Pero sefialando también el reto ineludible que se le plantea a la teologia de
ser capaz de «aducir en qué direccién puede entenderse el sufrimiento, y como, en con-
secuencia, se lo puede elaborar e integrar existencialmente» (29).

Esto intentara el autor en los capitulos siguientes. No tanto dar una respuesta o
tratar de resolver con una teoria el problema del dolor, sino establecer el «<marco» en
que se haga posible la fe en un Dios amor, aun en medio del dolor. Para ello comen-
zara distinguiendo dos «especies» de dolor, diversas en cuanto a su esencia, a su fun-
damento: el dolor causado por el abuso de nuestra libertad y el que procede de las
estructuras de la realidad, es decir, de la Creacién. De ellos se ocupara respectiva-
mente en los capitulos 2 y 3.

En las paginas que se ocupan del dolor que procede de la libertad humana, se abor-
da, en primer lugar, la necesidad de la libertad como elemento ineludible en una Cre-
acion realizada por amor y para el amor, y del dolor como la consecuencia logica de
una libertad creatural que trata de ser absolutamente auténoma y se actia contra su
Creador y el proyecto que le conduciria a su propia consumacién. Greshake tratara
aqui de dar respuesta por una parte a quienes sitian en Dios la «causa tltima del
dolor» (Metz) haciéndole, en dltimo término, responsable de él; y por otra, tanto a
quienes se preguntan si no hubiera sido mejor omitir una creacién como ésta, como
a quienes tienden a justificar las relaciones de dolor y de justicia subsistentes, hacién-
dolas de esta forma estables. La cuestion es que «si hay libertad humana, la posibili-
dad del mal que causa dolor queda dada al mismo tiempo. Si Dios impidiese ese dolor,
significaria que Dios retiraba al hombre la libertad y, con ella, la posibilidad del amor
real» (54). Para clarificar esta afirmacion, se vera en la ardua tarea de mostrar cémo
la tesis de que Dios puede impedir el pecado y el dolor en contra de la libertad del
hombre lleva al absurdo, para lo cual tendra también que rescatar la comprension de
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la omnipotencia de Dios del contexto de la metafisica occidental para devolverla a su
matriz biblica. S6lo desde aqui se hace posible percibir que el poder de Dios es el del
amor, que lejos de producir dependencias es un poder liberador, cuya omnipotencia
se manifiesta justamente en su capacidad de autolimitarse cuando se esté exteriori-
zando como tal omnipotencia. Dandose de tal modo, hace independiente a quien lo
recibe. No se trata de sustraer a Dios su omnipotencia, pues sin ella dejaria de ser la
esperanza de salvacion para la humanidad, sino de comprender por una parte jhasta
qué punto a Dios le interesa el ser humano que arriesga no sélo la creacion de un ser
que puede volverse contra su Creador y desencadenar el mal, sino que toma sobre si
la responsabilidad de que ese mal acontezcal!

Junto a este tipo de dolor cuya causa es el mismo ser humano, puesto que nace
del pecado, del pecado propio, del de los préjimos y del de la humanidad, esta otro
tipo de dolor que tiene su origen en la creacién misma. El autor aborda a lo largo del
capitulo tercero, Creacion y dolor, la dificil tarea de preguntarse por la razén intima
de un mundo que, de hecho, produce dolor. Y de nuevo, lo hace con plena seriedad y
gran valentia. El hilo conductor que nos ira encaminando hacia la pregunta conclu-
siva serd una vez maés la libertad. Pero ahora se tratara de ir mostrando cémo toda
esa plétora de dolores que tiene su origen en la Creacién misma son «una secuela nece-
saria de que la evolucion se realice como un bosquejo previo de la libertad: no de
manera determinada ni necesaria, ni fija, sino jugando, probando posibilidades en el
ambito de lo casual» (66). Esto supone prueba, ensayo, acierto y frustracion, la exis-
tencia de lo disonante, lo desintegrado, lo malogrado... y todo ello suscita dolor, una
especie de «dolor estructural» (67) que seria como el envés de la libertad. Asi poco a
poco el autor va poniendo en evidencia que el dolor no habla en contra del Dios cre-
ador ni de su bondad, sino que es la condicién de posibilidad de la libertad, es decir,
del amor. En este sentido el dolor puede ser presentado como el precio del amor.

Estos dos capitulos nos conducen a la pregunta definitiva que llevara a la conclu-
sion de esta primera parte: «¢Tiene realmente tanto valor la libertad, presupuesto del
amor, como para exigir por ella el precio, la entrada, de un dolor espantoso?» (74) Pre-
gunta que resuena en la que da titulo al capitulo cuarto: ¢ Un precio demasiado alto?».
Desde la aseveracion sin ambages de que «Dios no quiere en absoluto el dolor» (76),
Greshake se introduce en una discusiéon que marcha de la mano de la experiencia de
las victimas de los sufrimientos mas atroces de nuestro mundo, tratando de abrirse
camino entre la tesis de que «la creacién ni merecia ni merece el precio que supone el
espantoso dolor de la humanidad» (75) y la de la visién de un Dios que «s6lo mira a
la balanza de resultados finales —dar participacién en su vida a las criaturas— y para
nada toma en cuenta a las victimas» (74). Un camino que sélo atisba un horizonte de
salida en la Cruz, es decir, cuando el absoluto no querer el dolor de Dios se materiali-
za en el introducirse él mismo en el dolor haciéndolo suyo. No para duplicarlo sino
para superarlo radicalmente. Sélo la solidaridad en el dolor de Dios, y su gran com-
pasion manifestadas en la vida y muerte de Jesucristo nos permiten afirmar que Dios
«sufre con nosotros para superar el dolor desde dentro» (81). Asi, el autor va condu-
ciendo suavemente al lector hacia una primera respuesta al interrogante desatado en
este capitulo: «el precio demasiado alto por el dolor a causa del amor, lo pagé Dios
mismo» (85). En una bella pagina Greshake explica cémo el dolor de la Trinidad es
soportado por el Padre, con ambas manos: el Hijo y el Espiritu. En el com-padecer de
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este Dios pueden los hombres encontrar la fuerza para luchar contra el dolor, para
resistirlo y para dotarlo de sentido. (Cémo? Esta serd la cuestién a afrontar en el alti-
mo capitulo de esta primera parte: Superar el dolor.

La esperanza cristiana ser4 la aliada del autor para ir disenando unas pautas que
ayuden al creyente a situarse ante el dolor. En primer lugar con una llamada clara a
erradicarlo, sea mediante el compromiso personal, social o mediante la com-pasién.
En segundo lugar, sabiendo que quien se involucra en la superacién del dolor y sus
causas sufrira sin duda, pero aceptar este dolor no sélo tiene sentido sino que es un
modo de «completar lo que atin falta al dolor de Cristo por su cuerpo, que es la Igle-
sia» (Col 1,24) y es participar en la com-pasién de Cristo. En tercer lugar haciéndo-
nos conscientes de que mientras estemos en este eén, existe un dolor que no se puede
superar, pero si resistir a su destructiva agresividad, para transformarlo. Esta trans-
formacion, piensa Greshake, para la persona de fe, tiene lugar sobre todo en la ora-
cién, en la queja, en la suplica, pues el dolor expuesto ante Dios es resituado, cam-
biado de contexto y lanza desde la fe a la promesa del Reino. Mas atn, puede convertirse
en un momento de vital importancia en la vida, en un espacio fecundo de madura-
cion y de crecimiento.

«Solo quien ama consigue soportar, integrar y superar el dolor. El que sufre en
amor y por amor, sigue el camino del Dios que prefiere sufrir con la Creacién antes
que retirarle su libertad» (97). Este es el marco teérico que nos brinda el autor como
espacio dentro del cual cada persona debe realizar su propia elaboracion del dolor.
Asi finaliza la primera parte del libro, que como se habra podido percibir tiene con-
sistencia, unidad y autonomia por si misma.

Tan s6lo dos cuestiones me surgen tras la lectura de esta primera parte. La prime-
ra referida al capitulo Creacién y dolor. El autor finaliza el capitulo tratando de volver
a argumentar contra las voces criticas que insisten en el hecho de que los factores nega-
tivos de la creacién son un precio excesivamente alto, y que recurren a la figura de un
anti-dios para dar cuenta de ellos. Para responder a éstos acude al «pecado original»,
como una fuerza que podria jugar un papel analogo al que dichos autores atribuian al
anti-dios. Y entonces se refiere a «la 6smosis esencial de todas las cosas creadas» (70).
Por una parte, el recurso al pecado original para solventar el problema, tengo la impre-
sién de que nos introduce en otro, al menos tan complejo como el primero. ¢No bas-
taria con referirnos a las «estructuras de pecado» y su poderosa influencia para dar
cuenta de la escalada creciente de estructuras negativas con las que nos encontramos
en nuestro mundo, como causantes de la ruptura de la «communio osmética entre
todas las criaturas»? En realidad pienso que Greshake, no ha dado suficiente impor-
tancia a los estudios que ya existen sobre el modo cé6mo la naturaleza, la tierra, los
seres animados pero también los inanimados influyen en el ser humano, en su carac-
ter, en su salud, en su modo de relacionarse (cf. J. Rof Carballo). La influencia del hom-
bre sobre el hédbitat no es unidireccional, también éste influye sobre el hombre. ¢No
bastaria esta relacion, para hacer patente la huella de desestructuracién, de mal y de
sufrimiento que la libertad humana deja en la tierra, no sélo directamente debido a su
relacion expoliadora y destructora con ella, sino al efecto nocivo sobre ella de una huma-
nidad signada por la violencia, el mal y el pecado?

La segunda cuestion es mas bien una perplejidad por una ausencia. El autor, de la
mano de Guardini y de Kart Barth (extranamente no menciona a H. U. von Balthasar
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que desarrolla este tema con amplitud en su Teodramadtica), para explicar el riesgo asu-
mido por Dios a la hora de crear un mundo dotado de libertad, expone cémo el Crea-
dor asume su responsabilidad desde el comienzo, y se arriesga «a establecer una Cre-
acién que podia volverse contra él y desencadenar un alud de dolor, s6lo porque de
antemano se habia decidido a curar con su propio compromiso doloroso las heridas
de las que la misma Creacién tiene la culpa» (81). En otras palabras, se arriesga en vis-
tas al Hijo, se arriesga creando al ser humano con la mirada puesta en el Hijo. En este
sentido es interpretado el conflictivo texto de 1 Pe 1,20. Lo que extrafia es que el autor
no haya dado un paso mas después de asumir el riesgo de afirmar la eleccién de Cris-
to antes de la Creacién del mundo para rescatarnos con su sangre, dejando estas afir-
maciones apenas sin consecuencias a la hora de dar pistas para abordar la tarea de ela-
borar el propio sufrimiento y tratar de encontrarle un sentido desde la fe. Tampoco el
seguimiento, o la imitacién de Cristo, aparecen méas que como ejemplo para luchar
contra el dolor, y para aceptar las consecuencias de enfrentarse al pecado (91). Inclu-
so el excursus sobre el texto de Col 1,24, s6lo deja espacio para comprender el «com-
pletar los sufrimientos de Cristo» como luchar para que el mal se acabe, sin hacer men-
cioén alguna sobre la posibilidad de participar con Cristo en esa misién de com-padecer,
a través de la cual nos alcanza la salvacién y nos aproxima el compromiso de Dios con
la humanidad doliente. ¢(No hay posibilidad, para quien vive en primera persona el
dolor, de elaborarlo incluyendo su propio dolor en el de Cristo, com-padeciendo con
Cristo, viviéndolo solidariamente con la humanidad doliente, incorporandose a la misién
de Cristo... sumandose a ese cuerpo de Cristo que es la Iglesia, por el que atin hay que
padecer, con el que atin hay que com-padecer? A esto pareceria referirse el autor cuan-
do afirma, en el ya mencionado excursus, que «Cristo llama a este camino suyo tam-
bién a los que creen en él, de modo que seguir al Senor, significa siempre y al mismo
tiempo seguirlo en su via dolorosa» (86).

En la segunda parte: Vivir con limites, todo lo dicho se concreta y se aplica en «un
modo especial de dolor» que consiste en tocar los limites de la vida (enfermos, disca-
pacitados, ancianos, moribundos). Si uno de los objetivos que el autor plantea en el
Prologo de esta edicion es el de ayudar «a soportar los dolores del mundo y de la pro-
pia vida, en un horizonte de sentido que no esta en contradiccién con el de Dios» (11),
esta orientacién pastoral y este deseo se perciben mas claramente en esta segunda
parte. El texto —que originariamente fue una conferencia— tiene, tal vez por ello, un
tono mas divulgativo que el de la primera parte, y el valor de tratar de iluminar las
oscuridades y las dificultades de esta experiencia desde el contexto de una cultura que
rechaza abierta y puerilmente todo limite, toda dependencia, toda falta de eficacia.
De esta manera, el autor brinda no s6lo apoyos para recorrer un camino personal
sobre algunos fundamentos sélidos, sino para enfrentar y transformar una sociedad
que al expulsar «la experiencia de limite» de su horizonte esta perdiendo uno de los
lugares «mas fecundos del conocimiento» (Tillich), uno de los «lugares mas comunes
de toda la especie humana», asi como un espacio privilegiado para vivir la propia con-
dicién humana con sentido, intensidad, profundidad y madurez, tomando concien-
cia de la importancia de las relaciones humanas. Este es el contenido fundamental
del primer capitulo de esta segunda parte: Limite y experiencia de la muerte. En el
segundo, Greshake recoge en cuatro palabras, reconocer, madurar, amary esperar, las
que considera mas importantes Dimensiones implicadas en el manejo del dolor. En
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estas pocas paginas finales se nos ofrecen pistas concretas para el manejo del dolor,
siempre en un contexto de fe, y siempre tratando de poner en evidencia «las posibili-
dades» que estas experiencias de limitacién pueden brindar en orden al acrecenta-
miento de la persona.

Por esta razén la lectura del libro deja un poso profundo de esperanza. {No en vano
es la tltima dimension tratada!; «se puede vivir con limites, se puede manejar el dolor
no con represiones y silencios, sino mirando valerosamente el limite y aceptandolo,
siempre con la esperanza de que el limite no tiene la daltima palabra» (129).

Un libro, en definitiva, bien escrito, profundo y al mismo tiempo facil de leer.
Valiente a la hora de hacerse preguntas, y de confrontarse con otros modos de pen-
sar. Serio intelectualmente, bien documentado y simultaneamente escrito desde la
experiencia de la propia vida y pensado desde la de tantos hombres y mujeres que
sufren en nuestro mundo, que son victimas o marginados del sistema por sus «limi-
tes». Pensado desde ellos y para ellos, con profundo respeto, y con la sabiduria de
quien ya ha transitado esos espacios. Un libro que no defraudara al lector.—Nurya
MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ.

PoLKINGHORNE, JouN (ed.), La obra del amor. La creacion como kénosis
(Verbo Divino, traduccién de la edicién inglesa de 2001, Estella
2008), 287p., ISBN: 978-84-8169-854-1.

La Teologia en Espania ha estado excesivamente lastrada hacia las construcciones
centroeuropeas (de corte mas esencialista) y menos orientada a la emergente Teologia
anglosajona, més volcada hacia conceptos nuevos que surgen del debate con las cien-
cias de la naturaleza. El editor de este trabajo, John Polkinghorne (1922), es un fisico
de particulas britanico y teélogo conocido por todos aquellos interesados por el dia-
logo entre las ciencias y la teologia. Sus ideas ha sido difundidas desde la Universi-
dad Comillas (www.upcomillas.es/webcorporativo/centros/catedras/ctr/Documentos/
POLKING1.pdf). En inglés tiene publicados casi dos docenas de libros sobre esta pro-
blematica (como autor principal o como coordinador). En castellano s6lo podemos
citar Ciencia y teologia (2000), Explorar la realidad: la interrelacion de ciencia vy religion
(2007) y su obra més conocida, La fe de un Fisico: reflexion teolégica de un pensador
ascendente (2007). Cuando tenia ante si una brillante carrera cientifica como presti-
gioso profesor de Fisica, opt6 por dejar la catedra, estudiar teologia y ordenarse sacer-
dote en la iglesia anglicana. Desde entonces, ha sido uno de los mas eficaces dinami-
zadores del encuentro fe-ciencia. La obra del amor (cuya edicion inglesa, The work of
living, es de 2001) ha sido editada gracias al tesén del Seminario de Teologia i Ciéncies
de Barcelona (www.sticb.org) que, dentro de la coleccién «Teologia y Ciencias» ha
divulgado ya otra de las obras de Polkinghorne, La fe de un Fisico. Como apunta el
profesor Manuel Garcia Doncel en la presentacién de la edicion espanola, «esta obra
de 2001 constituye una grandiosa colaboracién sobre el tema de actualidad «la crea-
cién como kénosis». Este concepto ha surgido de su concepcion cristolégica, biblica-
mente fundada en el himno prepaulino (Filipenses 2, 6-11), tradicionalmente aplica-
do a la encarnacion, en el que se canta a Cristo que en su amor redentor, siendo de
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