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RESUMEN: Aunque nuestra sociedad con frecuencia trata de ocultar y olvidar la muer-
te, ésta sigue siendo una realidad con la que antes o después todos hemos de con-
frontarnos. Muchas muertes se experimentan como un interrogante mayusculo y
sumen en la estupefacciéon mas terrible. Para otras personas, especialmente algu-
nos creyentes, la muerte se convierte en una experiencia religiosa de cercania de
Dios y de revelacion del sentido de la vida. Este articulo en primer lugar presenta
algunos rasgos de la vivencia actual de la muerte; sigue con algunas reflexiones
teolégicas sobre la misma; y, en tercer lugar, ofrece algunas directrices pastorales
relacionadas con los temas mayores sobre la muerte.
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Grasping the Meaning of Death: some pastoral notes

ABSTRACT: Although frequently hidden and forgotten by our society, death is a rea-
lity that every one of us, sooner or later, will have to confront. Many deaths are
experienced as an abysmal question and provoke great distress and enormous stu-
pefaction. For other people, especially some believers, death becomes a religious
experience of perceiving God and grasping the meaning of life. This article first
describes some features of the actual experience of death, continues with some
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theological reflections, and, thirdly, offers useful pastoral guidelines in connec-
tion to its main issues.

KEY WORDS: death, meaning of life, pastoral.

INTRODUCCION

En la Semana Santa de 2005 muri6 el padre de un compaiiero jesuita,
después de una larga enfermedad de Parkinson. En el marco de la cele-
bracion de la eucaristia en el tanatorio, mi compaifiero, ya didcono, pro-
nuncio6 unas palabras desde el corazén. Para él, recogiendo el sentir de la
familia mas allegada, la enfermedad de su padre, dolorosa sin duda, habia
sido también una visita de Dios, pues el Parkinson de su padre le habia
hecho a toda la familia mas generosa, mas desprendida y mas comprensi-
va ante la vulnerabilidad y fragilidad de su padre. La enfermedad de su
padre, ademas, les habia unido més, dando cada uno lo mejor de si mismo.
Por eso, de un modo misterioso, Dios se habia hecho presente en la fami-
lia a través de la enfermedad del padre. Finalmente, tras su muerte, rode-
ado de los suyos y habiendo confesado y comulgado mientras mantuvo la
conciencia, le encomendaban con confianza a la misericordia de Dios.

No todas las muertes se viven envueltas en una vivencia religiosa y de
sentido. Cuando asi sucede, ciertamente se capta la acciéon de Dios en
nuestras vidas. Muchas muertes suponen un interrogante mayusculo y
sumen en la estupefaccién mas terrible, como, por ejemplo, las que suce-
den en los atentados terroristas. Una antigua costumbre cristiana pedia
una buena muerte, sin duda con una gran sabiduria acumulada.

Sea como fuere, dado que todos nos hemos de confrontar con ella, en
carne propia y ajena, en circunstancias mas adversas o mas propicias,
ofrezco unas lineas para impulsar la reflexion sobre un tema dificil, pero
inevitable, muy presente en la pastoral. Aunque sélo sea porque los fune-
rales son hoy en dia la tinica ocasién en que muchas personas se acercan
a la Iglesia, nuestra predicacioén, celebracién y mensaje al respecto revis-
te una importancia excepcional. El enfoque de estas lineas se mueve, por
consiguiente, desde la prevalencia del interés pastoral sobre el dogmati-
co, tratando de sugerir alguna orientacion pastoral dogmaticamente bien
fundada.

Me parece conveniente situar en un marco previo el abordaje propia-
mente teologico que haré de la muerte. Lo voy a hacer en dos pasos. Pri-
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mero, daré unas notas de la situacién actual ante la muerte en nuestra
sociedad y entre los creyentes. Luego, aportaré una serie de considera-
ciones teoldgicas generales, que estdn en el trasfondo de la consideracién
cristiana de la muerte. Una vez situados me centraré en algunos temas
mayores sobre la muerte, con especial incidencia pastoral.

1. MARCO GENERAL DE CARACTER ANTROPOLOGICO-
PASTORAL

No pretendo ser sistematico ni exhaustivo. Presento un breve elenco
de frases u observaciones, de diferente importancia, que forman parte
del colorido de la situacién en la que pastoralmente se afronta hoy la
muerte en nuestra sociedad.

1.1. OBSERVACIONES GENERALES

1. A pesar de que nuestra sociedad trate de ocultar la muerte, es una
realidad con la que todos, tarde o temprano, tenemos que confrontarnos.
No hay vida sin muerte. La muerte es una de las mayores preguntas del ser
humano de cualquier cultura, religiéon o condicién'. Dar sentido a la vida
es dar sentido a la muerte. Si se sabe porqué merece la pena morir, se sabe
porqué merece la pena vivir. En un texto bastante incisivo dice Thomas
Merton:

«Si queremos comprender incluso los acontecimientos vulgares de
nuestras vidas, necesitamos crear una perspectiva religiosa desde la que
podamos ver mejor los hechos. Esta perspectiva requiere ante todo recor-
dar con frecuencia el hecho de que tenemos que morir, y de que nues-
tra vida va a pasar por las consideraciones inexorables de un juicio.
Quien nunca piensa en la hora de su muerte no puede tomar decisio-
nes espirituales importantes en su vida. No sera otra cosa que un opor-
tunista miope cuyas resoluciones no tendran valor duradero» 2.

! «El méximo enigma de la vida humana es la muerte. El hombre sufre con el

dolor y con la disolucién progresiva del cuerpo. Pero su maximo tormento es el temor

a la desaparicion perpetua. Juzga con instinto certero cuando se resiste a aceptar la

perspectiva de la ruina total y del adios definitivo. La semilla de eternidad que lleva en

si, por ser irreductible a la sola materia, se levanta contra la muerte» (GS 18; cf. NA 1).
* Meditacion y contemplacion, PPC, Madrid 21999, 92.
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2.  Empieza a haber una cierta penetracién de la psicologia en este
campo, como factor de ayuda®. Psic6logos en las unidades de cuidados
paliativos; psic6logos cuando hay una catéstrofe, como por ejemplo
cuando los desoladores atentados del 11-M de 2004. Los sacerdotes
que acudieron al recinto ferial del Campo de las Naciones de Madrid
—donde notificaban las defunciones y se agruparon los cadaveres—
apenas si entraron en accién, no asi los psicélogos. Es positivo que la
psicologia aporte y ayude. Mi pregunta es si no estamos asistiendo a
una cierta sustitucion de la religién por la psicologia como instancia
dadora de sentido y humanizadora, de tal manera que la religién se va
quedando sin lugar®. Tengo la sospecha de que para capas amplias de
la poblacién la religiéon predominante de hecho es el fatbol o la psico-
logia.

3. Prosigue su expansion, como en todo el mundo occidental, la cre-
encia en la reencarnacion. En Espana en torno al 25 por 100 de las per-
sonas mayores de dieciséis afios, segiin las encuestas. Nos llevaria lejos
analizar este asunto, pero no se puede dudar de su importancia®. En mi

3 Cf, p. €j., sin cerrarse a una posible trascendencia, M. A. HENNEZEL, La muerte
intima. Los que van a morir nos ensefian a vivir, Plaza & Janés, Barcelona 1996 (pro-
logo de F. MitTERRAND); I. CABODEVILLA, Vivir y morir conscientemente, Desclée, Bilbao
1999; Iv., En visperas del morir, Desclée, Bilbao 2001.

¢ E.-J. SANCHEZ SANCHEZ, La relacién de ayuda en el duelo, Sal Terrae, Santander
2001, religioso camilo dedica el ultimo capitulo al aspecto cristiano y espiritual, de
los siete que componen el libro. Sobre este tema mas amplio, cf. G. UriBARRrt, Tres cris-
tianismos insuficientes: emocional, ético y de autorrealizacion. Una reflexion sobre la
actual inculturacion del cristianismo en Occidente: EE 78 (2003) 301-331 [condensa-
do en: SelTeol 43 (2004) 172, 335-348].

5 Para una primera aproximacion, cf. G. URriBARRI, La reencarnacion en Occiden-
te: RF 238 (julio-agosto 1998) 29-43; La inculturacion occidental de la creencia en la
reencarnacion: MCom 56 (1998) 297-321. Mas detalles en: S. peL Cura, «Escatologia
contemporanea: la reencarnaciéon como tema ineludible», en: Varios, Teologia en el
tiempo, Aldecoa, Burgos 1994, 309-358 (bibl.); Ip., «Observaciones sobre el encuentro
con creencias reencarnacionistas», en: O. GoNzZALEZ DE CARDEDAL - J. J. FERNANDEZ (eds.),
Coram Deo. Memorial Juan Luis Ruiz de la Peria, Publicaciones Universidad Pontifi-
cia, Salamanca 1997, 557-571 (bibl.); Ip., «Fe cristiana i reencarnacié: un dialeg obert»,
en: A. MataBoscH (ed.), La vida després de la vida, Cruilla, Barcelona 1997, 109-146;
M. Keni, Und was kommt nach dem Ende? Von Weltuntergang und Vollendung, Wie-
dergeburt und Auferstehung, Herder, Freiburg 22000, 47-71 (trad. Desclée, Bilbao 2003);
CH. SCHONBORN, De la muerte a la vida. Peregrinacion, reencarnacion, divinizacion, Edi-
cep, Valencia 2000, 105-42; F.-J. Nockg, «Der Glaube an die Auferstehung und die Idee
der Reinkarnation. Uberlegungen zu ihrer Vereinbarkeit», en: H. KessLer (Hg.), Aufer-
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opinién, es un buen rastreador de movimientos mas profundos en el seno
de la cultura, que nos indican c6mo se perciben factores fundamentales
sobre la dignidad de la vida humana, su logro, su sentido, etc.

4. Estoy convencido de que enfrentarse a la muerte ayuda a vivir
mejor, a pesar de que el presupuesto que flota en nuestro ambiente es el
contrario. Las personas que han superado una enfermedad grave, como
un cancer, por lo general viven con mas intensidad, mas alegria, mas
generosidad, més conciencia, valoran mas la vida y lo bueno que trae®.
Ciertamente es un trance duro y hace sufrir. Nuestra sociedad se resiste
a creer que del sufrimiento pueda venir algo bueno’, mientras que en
otros momentos se ha considerado que sin sufrimiento y sin trabajo no
se aprendia nada valioso para la vida. Queremos ahorrarnos trances difi-
ciles, a nosotros y a nuestros hijos, y nos quedamos sin entrenamiento
para los méas duros y dificiles.

Por supuesto me estoy refiriendo a la muerte en general. Hay muer-
tes que suponen un tremendo mazazo: las muertes de hijos pequenos, de
gente joven, por terrorismo, por accidentes o por una enfermedad. Sin
embargo, del hecho de la muerte aprendemos lo que vale la vida y lo que
es valioso en la vida.

5. A pesar de todos los pesares, me parece que, aunque nada sim-
ple, aqui hay un campo que se presta a la evangelizacién o en el que es
posible mostrar la alternativa cristiana como algo lleno de humanidad,
de sentido, de esperanza y de vida. No digo que sea facil ni automatico.
Pero en este campo nos encontramos con personas perplejas, desorien-
tadas, llenas de preguntas, de dolor y también de agresividad. Es muy
complejo, pero hay posibilidades para mostrar la forma cristiana de enfren-
tar estas realidades. Evidentemente para esto es fundamental la credibi-
lidad personal, la cercania, el tacto, el acompanamiento, etc.

A este respecto me permito aducir dos anécdotas, que pueden ser alec-
cionadoras. Primera: me coment6 un amigo en Alemania que asistia a

stehung der Toten. Ein Hoffnungsentwurf im Blick heutiger Wissenschaften, Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2004, 279-295.

¢ Asi se desprende de un reportaje tan poco apologético de lo cristiano como Yo
estoy ganando al cdncer, en El Pais semanal, 11 de junio de 2000 (n.°1237), p.54-65,
sobre mujeres que han superado un cancer de mama.

7 J. R. Busro, El sufrimiento, ¢roca del ateismo o dmbito de la revelacion divina?,
U.P. Comillas, Madrid 1998.
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una persona en el hospital, que esta persona después de varias visitas se
confeso con él, repasé el conjunto de su vida, se reconcilié consigo mismo
y con los demas, recibi6 la uncién de los enfermos, y quedé en paz con
Dios. Y el vecino de la cama de al lado, no creyente, dijo si no podia él
también recibir algo parecido. Segunda: un médico amigo trabaja en una
unidad de cuidados paliativos en Madrid y me comenta su preocupacion
por aquellos enfermos y familias que carecen de todo tipo de impregna-
cion religiosa o de creencia en el més all4. Estan ante la muerte sin recur-
sos espirituales. Lo viven peor, sufren mas, se desesperan més. Y él no
sabe como se les puede ayudar. La psicologia, para bien o para mal, tiene
sus limites.

6. Me parece de gran importancia cuidar bien, con toda su dignidad
y decoro, lo ritual-simbdlico que acompaiia la muerte y la despedida de
los muertos. Con la muerte nos situamos ante un umbral que nos supera
y que no podemos conceptualizar del todo. Sobre todo, se producen muchos
movimientos en lo profundo de las personas mas afectadas. Lo ritual-sim-
bélico tiene una capacidad de ayudar que no deberiamos subestimar. No
soy partidario de adelgazarlo; tampoco de engordarlo sin sentido. Desde
luego, nada de chapucear. Y aqui, un simbolo: agua bendita, una vela
encendida del cirio pascual que se entrega a la familia, un libro donde se
pone el nombre, una ceremonia junto al féretro o en el mismo cemente-
rio tienen un significado y un alcance que no sabemos medir bien.

1.2. Lo QUE SUGIERE LA PRESENCIA DEL MAS ALLA EN EL CINE

Desde el cine, como buen diagnosticador cultural, podemos percibir
algunas caracteristicas de cémo se afrontan la muerte y los muertos en
nuestra cultura. El tema de la escatologia y de la muerte esta presente en
el cine®. Esto demuestra que la muerte, los muertos y el mas alla es un
tema que interesa a nuestra sociedad. Se ve con claridad en peliculas
como Los otros (dirigida por A. Amenébar y protagonizada por Nicole
Kidman) o El sexto sentido (con Bruce Willis de protagonista). También
en muchas de vampiros, espiritus y ciencia ficcion.

El cine refleja una ausencia de la representacion cristiana de este tema.
Se plantea el tema de los muertos desconectado de Dios y de la trascen-

8 Sigo: A. CamiNg, El mds alld en el cine. La fascinacion de la escatologia: Resenia

345 (enero 2003) 4-8.
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dencia. Interesan los muertos, los espiritus, pero no su relaciéon con Dios
ni la providencia divina. Aflora una cercania con la cosmovisién «New
Age»: reencarnacion, espiritus, dngeles, pero sin una dogmatica fuerte de
existencia de Dios, «juicio», responsabilidad personal, peso de las deci-
siones que se toman, trascendencia de Dios, imposibilidad de retorno tras
la muerte. Se visita simplemente el mas alla y se vuelve, de modo un poco
light. Por ejemplo, no hay nada que sea infierno verdadero o condena-
cién eterna. Se prefiere la felicidad en esta tierra.

Se da una tendencia a entremezclar el mundo de los vivos y los muer-
tos. Hay cierto interés en la relacién con los muertos, pero se rechaza una
salvacion o una realidad estrictamente supramundana. La salvacién habra
de ser de alguna manera intramundana. Se acepta més el contacto de
vivos y muertos en este mundo. Se quedan aqui de otra manera e inte-
ractdian con nosotros.

1.3.  UNA TIPOLOGIA INICIAL Y SIN PRETENSIONES

Sin pretender englobar todos los grupos, pues también se dan los cre-
yentes activos y que participan habitualmente de la vida de la comuni-
dad cristiana, creo que nos encontramos con tres grupos mayoritarios de
personas hoy en dia que conforman la mayoria de la asamblea en la cele-
bracién de los funerales y las exequias.

1. Creyentes con una formacién maés tradicional que no han pasado
de hecho por la renovacién conciliar. Conservan el antiguo cate-
cismo de los novisimos que estudiaron: juicio, purgatorio, rogati-
vas por las almas del purgatorio, encargo de misas de difuntos,
etc. No creo oportuno poner en cuestiéon la vision de estas perso-
nas, que la han aprendido de la Iglesia, y que por su edad tampo-
co tienen muchos recursos para cambiarla. Creo que habria que
insistir en aspectos dentro de la visién tradicional que subrayen
la esperanza cristiana, la misericordia y el perdén de Dios, la comu-
nién entre vivos y difuntos. Es decir, tamizar los elementos mas
tradicionales hacia su comprensién actual.

2. Tengo la impresién de un amplio sector de la poblacion espanola
se mueve en una franja bastante amplia y difusa, que alterna momen-
tos de creencia e increencia, de recuerdos de cosas que aprendie-
ron o estudiaron o les dijeron, muchas veces inconexas o fragmen-
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tarias. Desde gente que en momentos de crisis se puede agarrar a
ello, a gente que precisamente por lo que le dijeron tiene dificulta-
des para confiar en la Iglesia y buscaria algiin tipo de respuesta a
sus preguntas sobre la muerte, el mas all4, la pervivencia postmor-
tal por otros caminos. Me refiero a personas a quienes repugna vis-
ceralmente la idea del juicio o la posibilidad de perdicién definiti-
va o que se arman un lio con la misericordia de Dios y su actuacién
en el mundo o que no alcanzan a entender como puede haber una
resurreccion de los muertos y les parece mas congruente una reen-
carnacién, que mezclan con elementos cristianos como oracién a
Dios o a Jesucristo o a la Virgen o encargo de misas por la costum-
bre, por si acaso, por no disgustar a los padres, porque el difunto
en cuestion lo hubiera hecho o le habria gustado.

Finalmente, me parece que lamentablemente cada vez va creciendo
mas el nimero de los que tienen una ignorancia global en los temas
de fe. No saben lo que cree la Iglesia ni el sentido de los ritos. Se
encuentran superados por la situacién y no saben muy bien ni
cOmo tratar con el cura o como comportarse en los ritos de uncién
de enfermos, encomienda del difunto, entierro, funeral, etc.

Con los dos tltimos grupos parece necesario iniciar un anuncio kerig-

matico de la fe cristiana y un proceso de catequesis, evidentemente de
modo diverso en cada uno de los casos. Personalmente no me parece lo
mads oportuno hacerlo precisamente en el momento de la liturgia o del
rito fiinebre que se celebre. Si los ritos se explican se matan. No nos ima-
ginamos a unos futbolistas explicandoles a otros lo que significa un penal-
ti en un partido de futbol o un gol. Conviene hacerlo antes —especial-
mente si hay ocasién de visitar a la familia y de tener un trato sosegado,
que permita una conversacion en profundidad— para que la gente pueda
participar y vivir el rito, irlo interiorizando.

2.

2.1.

MARCO TEOLOGICO GENERAL

Di0s Es UN DI10S DE VIDA, QUE NOS HA CREADO PARA LA VIDA

La muerte en la teologia cristiana se sittia dentro de un ambito mas

general. Nosotros creemos en un Dios bueno, que ha creado todo para la

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 82 (2007), ntm. 320, ISSN 0210-1610 pp. 85-118



G. URIBARRI, SENTIDO CRISTIANO DE LA MUERTE 93

vida, que ha creado al ser humano para dotarle de vida, que le llama a la
vida eterna junto a él, que es un Dios de vivos y de vida, no de muertos
(cf. Mc 12,27 y par.).

La teologia tradicional ha recogido este aspecto de una manera profunda
al afirmar que en el estadio original de la creacién la persona humana pose-
ia la inmortalidad. Dicho técnicamente, era uno de los dones preternatu-
rales. Es decir, que sin el pecado no es que Adan y Eva hubiesen vivido eter-
namente en el paraiso, sino que el trance de la muerte no habria sido un
trauma, rodeado de dolor y de sufrimiento, sino algo asi como un transito
natural del paraiso hacia Dios, manteniendo en todo momento una intima
comunién con Dios, el Sefior de la vida y su maximo dispensador.

De aqui se deriva que la fe cristiana proponga un mensaje de vida y de
esperanza, que conecta la protologia (origen de todo y de la persona huma-
na en el amor en Dios) con la escatologia (finalidad de todo y de la per-
sona humana: la amistad con Dios; que Dios sea todo en todos, cf. 1Cor
15,28; y tenga a Cristo por cabeza, cf. Ef 1,10).

Para el AT la potencia de vida es manifestacién de la cercania de Dios.
La muerte, la enfermedad, la debilidad es sefial de lejania de Dios, fuente
de la vida. Puede ser un modo un tanto tosco de ver las cosas, pero expre-
sa bien la concepcién biblica de cémo Dios es dador y origen de vida.

2.2. MUERTE Y PECADO

Sin embargo, existe el pecado por la responsabilidad del hombre. Ha
sido la primera pareja humana, Adéan y Eva, quienes han introducido el
pecado y con el pecado la muerte en el mundo (cf. Rm 5,12; Gn 3). Asi,
la existencia del pecado, con todo lo que tiene de negativo y de muerte,
no es obra de Dios ni imputable a Dios. Procede de la responsabilidad y
la libertad humana. Con el pecado entra en el mundo la injusticia, la vio-
lencia, el asesinato, el odio y la envidia, la enfermedad, el dolor (cf. Gn
3ss). Todos estos elementos adversos a la persona humana no tienen su
origen en Dios, sino en la fuerza mortifera y destructora del pecado.

2.3.  ENCARNACION Y DIVINIZACION. RESURRECCION DE CRISTO

Para remediar esta situacion, el Padre envia a su Hijo al mundo (Jn
3,16), para que tengamos vida y vida abundante (Jn 10,10; 5,24). Asi, Cris-
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to nos libera con su muerte en Cruz del pecado y de la muerte. Y ademas,
mediante el don del Espiritu nos hace hijos de Dios, nos hace participes
de la abundancia de la vida divina. La vida divina es donacién y derra-
mamiento amoroso, tal y como se manifiesta en el Hijo.

Ademds, éste era el proyecto original de Dios (cf. Ef 1,5.10): hacernos
participes de la vida propia suya, divinizarnos. De tal manera, que la encar-
nacién, muerte y resurreccién de Cristo suponen el triunfo de la economia
cristica de la vida (el plan de salvacion realizado por Cristo) frente a la eco-
nomia adamitica de la muerte (la existencia dominada por la muerte, la
desgracia y el pecado). El logro de nuestro ser pasa por la participacién en
la gracia de Cristo, que es una gracia pascual: de paso de la muerte a la vida.

Todo esto lo encontramos reflejado en la vida, muerte y resurreccién
del Sefior Jesus. «La confianza en el Padre lo hace libre ante la muerte,
no para sumergirse en el gozo del instante, sino para trabajar sin miedo
ni temor por liberar a aquellos a quienes se dirige»°.

En Jesus se nos muestra un modo tremendamente humano de vivir la
muerte:

a) Jesus tuvo miedo y vivié con gran ansiedad el momento drama-
tico del huerto de los Olivos. En él se conjuga, pues, la confianza
en Dios con el miedo y la angustia. Sentir zozobra ante la muer-
te es muy humano.

b) Jesuis muri6 realmente. Fue sepultado y enterrado; descendi6 al
lugar de los muertos, a los infiernos, al abismo o al hades.

¢) La muerte no tuvo poder para retenerle en su seno. Jests rompe
la potencia de la muerte y la destrona. La muerte no puede ven-
cer al Senor Jesus y, por lo tanto, no podra vencer a los que por
la posesién de su Espiritu le pertenezcan. Jestus ha desmantelado
el poder que tienen la muerte y el pecado de generar desgracia
permanente, muerte definitiva, en la lejania y la distancia de Dios.
De ahora en adelante, al haber Jestis vencido a la muerte, los que
pertenecen al Cordero triunfan con El: la muerte no les puede
arrebatar la vida ni la dicha para siempre.

d) Jesus resucitado vive. Lo cual quiere decir:

* Que es el mismo crucificado el que vive. La Iglesia defiende la
corporalidad de la resurreccién (la tumba vacia es un signo de

°  CH. Duaquoc, Mesianismo de Jestis y discrecion de Dios, Cristiandad, Madrid

1985, 77.
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la misma) pues defiende que es el mismo Jests que murié quien
ha resucitado. Le reconocen al comer, al ensefiar las heridas.
Para referirse a algo tan dificil de imaginar y conceptuar, la
Escritura nos habla de un cuerpo glorioso (cf. Filp 3,31) y de
un cuerpo espiritual (1Cor 15,44).

¢ Que vive en una dimensién diferente. Atraviesa las puertas y
no siempre le reconocen en las apariciones en el primer
momento (ej., los de Emads). El Espiritu le resucita (Rm 8,11).
Y pasa a estar sentado a la diestra de Dios Padre como el Sefior
(el Kyrios exaltado, cf. Filp 2,5-11; Rm 1,3-4). Es decir, entra
en la dimensién escatoldgica (definitiva e insuperable) de la
plenitud.

e Que su resurreccién es una legitimacién por parte de Dios de
su pretension: de todo su ministerio y su ensefanza. Es decir,
que implica una sancién divina de todo lo que significaba la
predicacion del reino de Dios como buena noticia para los pobres
y oprimidos. Por tanto, el reino y la resurreccién no se oponen.
En la resurreccion de Jesus se confirma su predicacion del reino.
En la resurreccion final serd la consumacion del reino ya comen-
zado, con la venida en poder (parusia) para juzgar a los vivos y
a los muertos.

® Que la resurreccién de Jesus nos atafie a nosotros. Pues Jesus
es ante todo «primogénito» de entre los muertos (Col 1,18), o
primicia (1Cor 15,20.23). Es decir, Jesus es el iniciador de la
resurreccién de los muertos; pero todos los que tengan su Espi-
ritu (Rm 8,11) o estén unidos a El, ya sea por el bautismo (Rm
6,5) y el seguimiento, ya sea a través del camino que descri-
ben las bienaventuranzas (Mt 5,3-11) o ya sea a través de la
identificacién de Jesus con toda situacién de sufrimiento,
pobreza o desdicha (Mt 25,31-46), participaran de su resu-
rrecciéon.

2.4. ASIMETRIA ENTRE LA POSIBILIDAD DE PERDICION Y LA OFERTA SALVIFICA
DE D10s. RECHAZO DE UNA APOCATASTASIS NEGATIVA

De resultas de la bondad primordial de Dios, de la salvacién obrada
por Jesucristo y de la actuacién permanente del Espiritu Santo, como
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muy bien ha formulado K. Rahner", la fe cristiana es una buena noticia
de salvacién, no es una informacién acerca de dos caminos posibles para
la persona humana: salvacién o perdicién. Nosotros sabemos por Cristo
y en Cristo que Dios se ha empefiado por nuestra salvacion hasta el extre-
mo de la entrega de su Hijo hasta la muerte en Cruz y el don de su mismo
Espiritu.

Asi, pues, aunque la fe cristiana entiende que la salvacion no se im-
pone por encima de la libertad (rechazo de la afirmacién resolutiva
de la apocatastasis: la salvacién segura de todos, negando de hecho la
posibilidad de que la libertad humana rechace la oferta salvifica de
Dios), si rechaza claramente una apocatastasis negativa: nadie se sal-
vara. Eso seria absolutamente contradictorio con el plan salvador de
Dios.

2.5. LA VIDA CRISTIANA: DESDE LA CONFIANZA Y LA ESPERANZA,
PERO HAY ALGO EN JUEGO Y NUESTRA LIBERTAD IMPORTA

Asi, pues, los cristianos vivimos nuestra vida radicados en la confian-
za en Dios y enraizados en la esperanza de la resurreccion y de la vida
eterna junto a Dios y junto a nuestros seres queridos. Pero no vaciamos
la historia de contenido escatolégico. Nuestra libertad historica tiene peso
y es importante. Hay algo que se juega en la historia, donde el combate
escatolégico entre el plan de Dios y los adversarios al mismo se sigue
lidiando. La confianza cristiana no aleja un resto de riesgo y de incerti-
dumbre que le es inherente a la responsabilidad humana, que Dios res-
peta en su modo de realizar nuestra salvacién.

En esta historia el cristiano, entonces, se compromete y lucha contra
el pecado, la injusticia, el sufrimiento, el mal y la mentira inspirado por
el ejemplo del Senor Jesus, siguiendo su estilo y sus actitudes, impulsa-
do por su Espiritu, inhabitado por su gracia, sabiendo que asi camina
hacia la patria celestial y conduce la historia hacia Dios, para que pueda
ser acogida en el seno de Dios Padre y para que la historia transparente
su propia finalidad: manifestar la gloria de Dios, que brilla en la vida ver-
dadera, fraterna y santa de los humanos.

1 K. RAHNER, «Principios teolégicos de la hermenéutica de las declaraciones esca-
tolégicas», en: Escritos de Teologia IV, Taurus, Madrid 1964 (or. aleméan 1960), 411-
439, aqui 430.
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3. CUESTIONES ESPECIFICAS CON INCIDENCIA PASTORAL

3.1. EL CRISTIANO Y EL MISTERIO PASCUAL DE CRISTO

Este es el punto de partida fundamental. Toda consideracién cristia-
na de la muerte ha de tomar como referente principal la muerte de Cris-
to . Cristo ha pasado por el trance por el que pasaremos nosotros. Lo
hizo con todo el dolor y toda la prueba que suponia, pero también en con-
fianza a Dios y en obediencia (Mc 14,36 y las otras palabras desde la cruz).
Ademas, con su muerte nos ha dado la vida.

De ahi que el tema fundamental para el cristiano sea dar la vida, morir
a si mismo para vivir para Dios y para los demés. Cristo nos ensefia no
solamente que la muerte no tiene la tltima palabra, sino que dar la vida
y morir es camino de vivificacion. A personas cristianas se les puede indi-
car que con su muerte-sufrimiento se unen a la muerte de Cristo, igual
que decimos que lo hacen los que sufren la injusticia y la muerte injusta
o por pobreza o violencia, los inocentes, etc. Me parece que un modo cris-
tiano de enfrentar la muerte y la enfermedad, desde esta fe, puede evan-
gelizar e interrogar en nuestra sociedad, tan reacia a la muerte y al sufri-
miento.

Por otro lado, la vida cristiana adquiere sus trazos mas notables ya en
el bautismo. En el bautismo nos incorporamos a Cristo, a su vida, reci-
bimos de verdad su mismo Espiritu, es decir, su misma consistencia inter-
na. De ahi que en el bautismo muramos con Cristo y nos incorporemos
a su cuerpo, con la esperanza firme de que resucitaremos con él (Rm 6).

Creemos que esta unién bautismal es radical. De tal manera que ni el
pecado ni la muerte la podran revocar. Solamente nosotros con nuestra
libertad la podemos malbaratar absolutamente, pero no seria el caso ordi-
nario, al menos. Nos injertamos en la vida de Cristo, que es una vida radi-
calmente pascual: atender al deseo del Padre; dar vida dando la vida.

Por eso, la vida cristiana en cuanto tal, que es seguimiento de Cristo,
conformacion con Cristo, revestirse de Cristo, supone una existencia pas-
cual, como la de Cristo. El seguimiento implica una comunidad de sufri-
miento (ascesis, pasién) y de destino (resurreccién, gloria) con el Sefior

' Asi lo hace O. GonzALEZ DE CARDEDAL, Madre y muerte, Sigueme, Salamanca
31994.
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Jests. Un caminar dejando la vida para que otros tengan vida. Y partici-
par asi del Espiritu de Cristo y por tanto de la resurreccién de Cristo (cf.
Rm 8,11).

La celebracion diaria o frecuente de la eucaristia es una celebracion
gozosa de la pascua del Sefior para recibir de ella la vida verdadera y para
conformar nuestra vida segin este misterio. La existencia cristiana es
una existencia claramente pascual en su misma dinamica. Cristo es el
camino, la verdad, la vida (Jn 14,6) y la resurrecciéon (Jn 11,25). Y su cami-
no se concentra en la eucaristia, como memorial de su pascua.

3.2. ¢INMORTALIDAD O RESURRECCION DE LA CARNE?

3.2.1. Considerandos sobre la inmortalidad

Durante algunos afios se ha discutido sobre este asunto. Causé mucho
revuelo la opinién del gran teélogo protestante O. Cullmann 2, que con-
traponia como absolutamente irreconciliables la concepcion helenista de
la inmortalidad y la concepcién cristiana de la resurreccion.

La fe cristiana no cree en una inmortalidad natural de la persona huma-
na o del alma'®. Como ya he dicho, en la teologia cldsica la inmortalidad
era considerada uno de los dones «preternaturales», que por lo tanto no
le pertenece intrinsecamente a la naturaleza humana, dado que es un
don. La filosofia griega y otras corrientes (reencarnacion) hablan de una
inmortalidad natural del alma, que le seria propia por su propia consis-
tencia y realidad espiritual. Este no es el punto de vista cristiano.

El cristianismo defiende lo que J. Ratzinger ha llamado con acierto
una inmortalidad dialégica ™. Aqui entra la consideracién de lo que impli-
ca la relacién con Dios de la persona humana. Somos creados por Dios
y entramos en relacién con Dios, en un didlogo con El, en cuanto llega-

2 0O. CuLLMANN, La inmortalidad del alma o la resurreccion de los muertos, Stu-
dium, Madrid 1970 (or. 1959).

3 Cf. G. GRESHAKE, «Resurrectio mortuorum im Spannungsfeld von Auferstehung
des Leibes und Unsterblichkeit der Seele», en: G. GRESHAKE - J. KREMER, Resurrectio mor-
tuorum. Zum theologischen Verstindnis der leiblichen Auferstehung, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 21992, 168-276 (bibl.).

4 Cf. Introduccion al cristianismo. Lecciones sobre el credo apostélico, Sigueme,
Salamanca 22005 (or. 1968), 290; Escatologia, Herder, Salamanca *1992 (or. 1977),
144-147.
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mos a la existencia. Ahora bien, en este didlogo de parte de Dios recibi-
mos un si radical a nuestro ser creatural, llamado a la vida eterna con El.
Esta relacion con Dios repercute de tal modo en la persona humana, este
si radical de Dios es tan potente y constituyente, que el didlogo mismo
con Dios —no el resultado del mismo— dota a la persona humana de
inmortalidad. De tal manera que la inmortalidad no es natural, sino resul-
tado del hecho de la relacién con Dios.

Por tanto, como dice Ruiz de la Pefia, aunque conviene poner cada
representacién en su lugar, tampoco tiene mucho sentido enarbolar una
cruzada desde el cristianismo contraponiendo radicalmente inmortali-
dad y resurreccion.

La fe cristiana mantiene una continuidad del sujeto de esta vida terre-
na con el sujeto que gozara de la vida eterna. Tradicionalmente se ha con-
siderado que el elemento que aseguraba esta continuidad era el alma, si
entendemos por tal sobre todo la historia personal de la libertad y de la
relacién con Dios. Pero también se ha insistido en que se da una trans-
formacion (cf. 1Cor 15,52), una cierta discontinuidad. La vida eterna no
es mero alargamiento de la vida terrena, sino ingreso en un orden dife-
rente de realidad. Asi, pues, la fe cristiana afirma que se da tanto una con-
tinuidad como una transformacién.

3.2.2. La resurreccion de la carne

Uno de los puntos basicos de la fe cristiana es la resurreccién de la
carne (cf. 1Cor 15). Por las siguientes razones:

— Porque la salvacién cristiana es para toda la persona humana en
su unidad e identidad. Y la dimensién corporal forma parte de la
identidad de la persona y de su unidad. La salvacién no es sola-
mente para el alma; la salvacién cristiana no es de ningiin modo
fragmentaria ni selectiva: alcanza a toda la persona humana en la
integridad de su ser personal.

— Porque el Verbo eterno se encarnd y asumio la carne humana. Con-
tra toda forma de docetismo (encarnaciéon meramente aparente de
Jesucristo, el Hijo de Dios) o gnosticismo (supervaloracién de lo
espiritual y desprecio de lo material y corporal), la fe cristiana
defiende la dignidad, el valor y la importancia del elemento car-
nal, creado por Dios y considerado como bueno por Dios mismo.
Lo afirmé de una manera rotunda Tertuliano, combatiendo estas
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ideas, con su famosa sentencia: Caro salutis est cardo (la carne es
el quicio de la salvacion).

— Porque en la resurreccién de Cristo también resucita su humani-
dad completa. El crucificado es el resucitado. No resucita solamente
el alma de Cristo o solamente su divinidad, sino que es Cristo mismo,
entero y vero, quien resucita. Su humanidad y corporalidad (con
un cuerpo glorioso y de dimensién escatoldgica) participan de su
resurreccién. Dado que en nuestra resurreccién nosotros partici-
paremos de la resurreccién de Cristo como consumacién de su sal-
vacion, nosotros también resucitamos corporalmente.

A pesar de todo, tenemos dificultad para representarnos imaginati-
vamente la resurreccién de la carne y qué pueda ser un «cuerpo espiri-
tual» (1Cor 15,44). El rostro forma para nosotros parte de la identidad
de la persona. Es mas facil decir lo que no es la resurreccion de la carne,
que explicar positivamente lo que es o puede ser. No es la reanimacién
de un cadaver. No es la recopilacién de todas las células y 6rganos que
pertenecieron al difunto, en cuyo caso los trasplantes supondrian una
grave dificultad a esta concepcién. Dicen los cientificos que en siete
anos renovamos todas las moléculas de nuestro cuerpo. Se trata de una
transformacion y de un ingreso en la dimensién escatoldgica de la exis-
tencia. Igual que en el caso de Cristo, nos seguimos representando la
figura corporal como esencial para la identidad (las marcas de las cica-
trices del resucitado, que indican que es el mismo crucificado; cf. Jn
20,20.27).

3.3.  ¢RESURRECCION POSTMORTAL INMEDIATA O EN EL ULTIMO DIA?

Este es un tema hoy en dia bastante discutido en la escatologia y en
el que no hay acuerdo entre los teélogos. Si durante una época parecian
predominar mas bien las posturas mas criticas con la escatologia inter-
media (que atiende a lo que sucede entre la muerte del individuo y la con-
sumacion definitiva al fin de los tiempos), hoy alzan de nuevo las voces
sus defensores. Trataré de poner un poco de orden en este asunto, indi-
car las cuestiones discutidas y luego dar una opinién y alguna orienta-
cién pastoral.

5 De resurrectione 8,2 (CCL 2,931).
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3.3.1. Lo que se discute: el estado intermedio

El asunto teolégico a discutir es cémo conjugar la afirmacién cristia-
na de la consumacion final de la historia con la suerte del individuo tras
su muerte. Este binomio se ha recogido tradicionalmente del siguiente
modo: como hay que representarse teolégicamente, y segiin qué criterios,
lo que le ocurre al individuo entre su muerte y la consumacioén al final
de todos los tiempos (si es que después de la muerte individual se puede
hablar de «tiempo postmortal»).

La doctrina tradicional conjuga dos elementos fundamentales. Pri-
mero, desde el punto de vista de la antropologia, parte de la conviccién
de que la persona humana se compone de alma y cuerpo. El alma, tal y
como ya he presentado, es de caracter inmortal '°. Asi pues, en el momen-
to de la muerte el alma se separa del cuerpo mortal y pervive tras a la
muerte.

Esta antropologia se cruza con la consideracién de la existencia de
dos juicios: el juicio particular y el juicio universal. La constitucién Bene-
dictus Deus, de Benedicto XII (1336; DH 1000), define que la retribucién
postmortal es inmediata. De aqui y de otra serie de textos del NT (ej., Heb
9,27) se dedujo la existencia de un juicio particular: es decir, el juicio sin-
gular por el que pasaria cada individuo tras la muerte. En este juicio par-
ticular el alma inmortal, separada del cuerpo, recibiria la retribucién:
segun los casos, infierno, purgatorio o cielo. En la consumacién del jui-
cio final, éste ciertamente atestiguado en la Escritura (ej., Hch 24,15; Jn
5,28-29; Mt 25,31ss), en el momento de la parusia, los cuerpos resucita-
rian y se unirian de nuevo a sus respectivas almas.

Esta representacién ha estado muy arraigada en la teologia; por eso
se puede encontrar su lenguaje en textos del magisterio, sin que esto impli-
que que dicha representacién en cuanto tal haya sido definida o que sea
necesariamente vinculante. Lo tinico expresamente definido en este tema
y, por tanto, vinculante, es el caracter inmediato de la retribucién post-
mortal, junto con la continuidad del sujeto de la retribucion: no se da una
recreacion absoluta de la persona.

'*  La definicién del V concilio de Letran, DH 1440, va en la linea de afirmar la
continuidad del individuo, entre vida y muerte. Cf. los comentarios de: J. L. Ruiz b
1A PENA, La otra dimension. Escatologia cristiana, Sal Terrae, Santander *1986, 327-
328, y L. Laparia, Antropologia teoldgica, U.P. Comillas - P.U. Gregoriana, Madrid-
Roma 1983, p.109, nota 62. Véase tb. GS 14.
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La teoria tradicional ha sido discutida y rechazada por algunos auto-
res serios por varias razones. Enumero las criticas mas graves que se le
han hecho.

Si el alma (especialmente el «alma separada») ya es el individuo o «el
yo», ¢qué le anade el cuerpo? Los autores que defienden la existencia del
alma separada indican que la unién del cuerpo al alma supondria un
aumento intensivo, por ejemplo en la visién de Dios. Sin embargo, ni
siquiera ellos mismos son capaces de dar una razén sélida de dicha inten-
sion, mas alla de las peripecias de lenguaje . Por otra parte, si el alma
separada no fuera el individuo completo no tendria sentido que solamente
una parte del individuo recibiera la retribuciéon postmortal. Aunque los
autores discuten, desde una perspectiva tomista hay razones para recha-
zar que se pueda considerar seriamente la idea del alma separada'®, mas
todavia entenderla expresamente como «el yo».

En segundo lugar la escatologia intermedia asi propuesta maneja una
escatologia de doble fase, individual y colectiva, reflejada en el doble jui-
cio, particular y universal. Ahora bien, un doble juicio por la misma y
Unica vida no parece poseer mucho sentido, por lo que autores como von
Balthasar se orientan por rechazar la existencia del asi denominado «jui-
cio particular»:

«Distintos textos del NT expresan la conviccién de que cada uno es
responsable de sus actos y de que en el encuentro con Cristo habra de
dar cuenta de esta responsabilidad personal e individual (Rom 2,6; 2Cor
5,10; Heb 9,27)... Ahora bien, ningtin texto del NT habla explicitamente
de un «juicio particular», sino que todos aquellos en los que se resalta
la responsabilidad personal se hallan en la perspectiva del tnico juicio
que tiene en cuenta el NT, el juicio final sobre todas las gentes» .

7 «...los mismos defensores del estado intermedio reconocen que no es posible
indicar cémo el cuerpo contribuye a una posesién de Dios mas intensa...» (J. L. Ruiz
DE LA PENA, La otra dimension, 332).

8 Para Tomas el alma aisladamente «nec est homo nec persona» (STh, I q. 75,
a.4; 11 q. 50, a. 4; Suppl. q. 75, a. 1 ad 4; In I1I Sent. d. 5, q. 3. a. 2). Citas y discusion
en J. L. Ruiz pE 1A PENA, La otra dimensién, 208, nota 75; 332-334, y sobre todo Ip., El
esquema alma-cuerpo y la doctrina de la retribucion. Reflexiones sobre los datos bibli-
cos del problema: RET 33 (1973) 293-338.

¥ S. pEL CURA, Sobre la teologia del juicio: Variaciones y elementos: SalTer 75/11
(1987) 819-835, aqui 32, donde remite a: H. U. voN BartrasAr, Theodramatik IV: Das
Endspiel, Johannes Verlag, Einsiedeln 1983, pp. 315-337. Cf. tb. W. PescH, «Juicio», en:
J. B. BAUER, Diccionario de teologia biblica, Herder, Barcelona 1967, 531-540, aqui 537.
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Ademis, una escatologia de doble fase introduce subrepticiamente la
tentacioén facil de privilegiar una de ellas, convirtiéndola en la realmen-
te relevante, de tal manera que la otra queda, de hecho, mas vacia de con-
tenido. En la escatologia de corte mas tradicional se privilegi6é de hecho
la salvacién individual, la escatologia individual.

Sin embargo, los defensores de esta postura insisten en la fidelidad a
la Escritura, que manejaria claramente la doble representacion de la retri-
bucién inmediata y del juicio final consumatorio®. También esgrimen la
fidelidad al magisterio, que sigue manejando y proponiendo al pueblo
creyente este esquema?'. Por dltimo, me parece que tiene més peso la
consideracion de la necesidad de una finalizacién de la historia y del con-
junto de la humanidad en Cristo, como Cabeza y salvador del conjunto
de la historia®. El sefiorio de Cristo lo es sobre el conjunto de la historia
y ésta es mas que el mero sumatorio de cada de las historias individua-
les. La perspectiva de una resurrecciéon completa e inmediata del indivi-
duo tras la muerte corre muy seriamente el peligro de ignorar el elemento

2 Otra explicacion para esta doble representacion en H. KESSLER, «Jenseits von

Fundamentalismus und Rationalismus. Versuch iiber Auferstehung Jesu und Aufer-
stehung der Toten», en: Ip. (Hrsg.), Auferstehung der Toten, 296-321, aqui 312-4, que
ve ante todo dos modelos representativos para expresar dos convicciones teoldgicas,
sin necesidad de tener que buscar un modo de armonizarlos.

2 Cf., p. €j.: Catecismo del Iglesia Catdlica, n°1016.

2 Sobre el particular, ha destacado la discusion con: G. GRESHAKE, Auferstehung
der Toten, Ludgerus Verlag, Essen 1969, esp. 399-410; «Das Verhiltnis “Unsterblichkeit
der Seele” und “Auferstehung des Leibes” in problemgeschichtlicher Sicht», en: G.
GRESHAKE - G. LoHFINK, Naherwartung - Auferstehung - Unsterblichkeit (QD 71), Her-
der, Freiburg 1978, 82-120. No he podido consultar la cuarta edicién (1982) de este
libro en colaboracién con G. Lohfink. Ahi toma postura frente a las criticas de J. Rat-
ZINGER, vertidas principalmente en su libro: Escatologia. La muerte v la vida eterna,
Herder, Barcelona 31992 (or. 1977); y frente a la carta de la Sagrada Congregacion
para la Doctrina de la Fe, de la que hablaré méas adelante. En sus tltimas publicacio-
nes: «Tod und Auferstehung», en: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft 5, Her-
der, Freiburg 1980, 63-130 (trad.: Fe cristiana y sociedad moderna 5, SM, Madrid 1985,
92-157), esp. 116-119; G. GRESHAKE - J. KREMER, Resurrectio mortuorum; Auferstehung
im Tod. Ein «parteiischer» Riickblick auf eine theologische Diskussion: ThPh 73 (1998)
538-557; «Zwischenzustand», LThK? X (2001) Sp. 159-31, Greshake matiza su posi-
cion. Entre las criticas a las primeras posiciones de Greshake, cf. J. ALraro, La resu-
rreccion de los muertos en la discusion teolégica actual sobre el porvenir de la historia:
Gr. 52 (1971) 537-554 (recogido en: Ib., Cristologia y antropologia, Cristiandad, Madrid
1973, 477-494); W. PANNENBERG, Systematische Theologie 111, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1993, 598-625.
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colectivo de la escatologia cristiana, mientras que la fe sostiene que tanto
los individuos como la humanidad estan bajo el sefiorio de Dios. Por eso,
en la solucién a este problema se ha de conjugar la vertiente individual
y colectiva de la escatologia cristiana.

3.3.2.  Magisterio

Dentro de esta cuestién comporta una especial relevancia la inter-
vencion del magisterio postconciliar. En primer lugar, la carta Recentio-
res episcoporum synodi (17 de mayo de 1979) de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe? insiste en una serie de puntos. Los mas destacados
son los siguientes.

La preocupacion de la Congregacion es fundamentalmente pastoral:
anunciar la fe de la Iglesia al pueblo. Un anuncio que debe ser fiel al sim-
bolo bautismal, puesto que mutilar el simbolo o recortarlo es traicionar
la fe de la Iglesia. La presentacién no ha de ser sélo fiel sino completa.
En el simbolo se afirma que «esperamos la resurrecciéon», no que haya-
mos resucitado o que tengamos la certeza infalible de una futura resu-
rreccién gloriosa.

Seguin la Congregacion, la teologia no debe contradecir expresamente
o convertir de hecho en insignificante la fe de la Iglesia expresada en sus
practicas y su oracion. En concreto se refiere a los sufragios por los difun-
tos y la oracién por los difuntos, practica atestiguada desde antiguo y que
hoy se mantiene. Si de hecho todos los difuntos ya hubieran resucitado
con Cristo para la gloria, dicha oracién no tendria mucho sentido. Uno de
los efectos colaterales del arraigo de la convicciéon de la salvacion cuasi-
automatica de todos los difuntos radica en que la preocupacién y la ora-
cién se vuelca en ocasiones con mayor insistencia sobre los vivos que sobre
el difunto; es decir, preocupa maés y es ocasién de mayor solicitud el con-
yuge viudo o la familia mas allegada que la suerte definitiva del difunto,
que se da por descontada.

La Congregacién llama la atencién sobre el olvido de los temas relati-
vos a la vida eterna entre los cristianos y en la predicacion. Si antes del Con-
cilio caimos en un hablar predominante y excesivo del «maés alla», corrien-
do el peligro cierto de olvidar el «méas aca», ahora nos resultaria dificil

2 AAS 71 (1979) 939-943. Trad. castellana en Ecclesia n.°1944 (1979) 937-8; un
amplio extracto en DH 4650-4659.
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integrarlo realmente en la fe?. La predicacién habitual y la catequesis ado-
lecerian de un «adelgazamiento» en los temas referentes a la vida eterna.
0, lo que incide igualmente sobre el asunto, en la teologia actual habria ten-
dencias de opinion entre los te6logos que, sin prejuzgar su buena intencion,
vendrian a suprimir lo que el credo sostiene sobre la vida eterna.

Aunque la carta de la Congregacién no habla del «alma separada» en
cuanto tal, es claro que apunta hacia este contenido en sus cuatro pri-
meros puntos, al aclarar «lo que acaece entre la muerte del cristiano y la
resurreccion universal». El documento, entonces, no impone la necesi-
dad de hablar del alma separada. Sin embargo, si hace hincapié en la
necesidad de mantener los contenidos que se afirmaban con este teolo-
guimenon. Si se abandona la doctrina tradicional, las nuevas formulacio-
nes deberan mantener su contenido.

Insiste claramente en la necesidad de mantener el vocablo «alma» den-
tro de la teologia, el anuncio y la oracion de la Iglesia. La razén pastoral
que da parece sensata y fundada: «un término verbal parece absoluta-
mente indispensable para sostener la fe de los cristianos» (DH 4653). El
lenguaje es importante. Las concepciones tedricas y las creencias se anclan
en un lenguaje. Es imposible mantener una comunioén sin que ésta se
exprese y sostenga a través de un lenguaje comun. Un lenguaje que, en
este caso, incluye tanto el lenguaje de la plegaria, como el kerigmatico y
el de las explicaciones teoldgicas. Esta razén tiene fuerza. Otra cosa sera
si este término, alma, sigue siendo hoy el mas adecuado, pues aunque
esta claramente presente en la tradicion, hoy esta ausente del lenguaje
antropolégico extraeclesial, con el riesgo consiguiente de que la predi-
cacion eclesial no se entienda y no arraigue.

Aunque estrictamente hablando no pertenezca al magisterio, por su
especial vinculacion con el mismo, no se puede dejar de lado el docu-
mento de la Comisién Teolégica internacional: Algunas cuestiones actua-
les de escatologia (1990), cuyo redactor principal fue el jesuita espafnol

# El documento de la Comision EpiscoPAL PARA LA DOCTRINA DE 1A FE, Esperamos la
resurreccion y la vida eterna (Edice, Madrid 1995), trata de incidir sobre esta proble-
matica desde una preocupacién pastoral. La exhortacién apostélica de Juan Pasro II,
Ecclesia in Europa, insiste como leit motiv en el anuncio de la esperanza cristiana,
aspecto que ya habia destacado de modo muy incisivo el mensaje final de la SEGunDpA
AsamBLEA EspEcIAL PARA EUROPA DEL SiNODO DE Los OBIsPos, Testimoniamos con alegria el
«Evangelio de la esperanza» en Europa (22 de octubre de 1999; el texto se colgé en la
péagina web del vaticano: http://www.vatican.va).
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Candido Pozo®. Dicho documento se orienta muy claramente a favor de
la doctrina tradicional del estado intermedio, yendo maés alla de la carta
de la Congregacién. Su acierto es discutido entre los te6logos .

3.3.3.  Cuestiones teoldgicas implicadas

No intento solucionar todas las cuestiones implicadas, que son muchas
y de hondo calado teolégico. Sin embargo, conviene conocer al menos su
amplitud y su complejidad.

Para empezar, se ha de resaltar que la doctrina tradicional del estado
intermedio no pertenece al dogma, se trata de una opinién teolégica. Asi opi-
nan al menos K. Rahner, W. Kasper y P. C. Phan? —Kasper y Phan escri-
ben después de la carta de la Congregacién para la doctrina de la fe—.

Hay varios aspectos teolégicos en juego. Por una parte, se da una lucha
en el sentido de cémo se puede aposentar un cambio, que consistiria en
dejar de privilegiar la salvacion individual del alma (cosa que de hecho
hacia la teologia tradicional) para acentuar con fuerza una concepcién mas
corporativa, en la que tampoco se puede soslayar al individuo singular. De
hecho, hoy se sigue discutiendo la cuestién, con autores a favor de una doc-
trina de orientaciéon mas tradicional® y otros con nuevas propuestas .

% Edicion oficial: De quibusdam quaestionibus actualibus circa eschatologiam:
Gr. 73 (1992) 395-435; trad.: ComisiON TEOLOGICA INTERNACIONAL, Docuimentos 1969-1996,
ed. por C. Pozo, BAC, Madrid 1998, 455-498. El libro de C. Pozo, La venida del Serior
en la gloria. Escatologia, Edicep, Valencia 1993, se puede considerar casi como un
comentario del mismo.

% Cf. A. TorNos, Cuestiones de escatologia. El documento de la comision teolégica
internacional: MCom 51 (1993) 3-15; P. C. PHaN, Contemporary Context and Issues in
Eschatology: TS 55 (1994) 507-536; J. L. Ruiz bE LA PENA, La pascua de la nueva crea-
cion. Escatologia, BAC, Madrid 1996, 278, nota 132.

7 K. RanNER, «Uber den »Zwischenzustand«», en: Schriften zur Theologie X1I,
Benziger, Einsiedeln 1975, 455-466, aqui 455; W. Kasper, Die Hoffnung auf die end-
giiltige Ankunft Jesu Christi in Herrlichkeit: TKaZ 14 (1985) 1-14, aqui 5; P. C. PuaN,
o.c., 521-527, esp. 524.

» Ej.: C. Pozo, Teologia del mds alld, BAC, Madrid *1992, esp. 489-514; Ip., La veni-
da del Serior en la gloria; J. RATZINGER, Escatologia; Iv., Entre muerte y resurreccion (Una
aclaracion de la Congregacion de la Fe a cuestiones de escatologia): RCIC 2 (1980) 273-
286; J. J. ALVIAR, Escatologia. Balance v perspectivas, Cristiandad, Madrid 2001, esp. 172s;
I., Escatologia, EUNSA, Pamplona 2004, 323-332.

»  Destaca esp. J. L. Ruiz bk 1A PERA, La otra dimension, 323-359 (bibl.). Cf. tb.
A. Tornos, Escatologia I, U.P. Comillas, Madrid 1991, 195-198; M. KenL, Eschatolo-
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También esta en juego mostrar cémo la salvacién cristiana es para
toda la persona, en su unidad y su identidad. Dado que la dimensién cor-
poral pertenece a la concepcién cristiana de la identidad y la unidad de
la persona, la salvacion no la puede dejar fuera. Asi pues, se ha de resol-
ver cOmo se integra la dimensién corporal dentro de la salvacién que
acontece como resurreccion y participacion de la resurreccién de Cristo.
Nos encontramos ante un caso concreto donde se condensa la concep-
cién cristiana de la relacion entre espiritu y materia de la mano de la
constitucion del sujeto de la retribucion: ¢quién recibe la retribucién post-
mortal inmediata: el alma separada del cuerpo (solamente lo espiritual
de la persona) o toda la persona (incluyendo de algtin modo la dimen-
sién corporal)?

Evidentemente, una de las cuestiones fundamentales radica en mos-
trar cémo la escatologia cristiana se refiere a la persona humana en su
dimension individual y colectiva, manteniendo cada una su idiosincra-
sia propia, pues la una no es sin mas reducible a la otra. Es decir, el ele-
mento social de la persona no consiste en un mero y simple sumatorio
de los individuales; ni lo individual es la descomposicién de lo social en
unidades menores. La escatologia cristiana ha de atender en su propie-
dad especifica a cada una de estas dimensiones, pues ambas estan bajo
la salvacién y el designio de Dios.

También entran en juego las relaciones entre tiempo (criatura) y eter-
nidad (Dios). Si de alguna manera la criatura salvada sigue mantenien-
do un cierto caricter temporal ligado a su ser creatural, que impide
situarla sin mas en la duracién propia de Dios (eternidad) a pesar de su
relacién de intima comunién con El (visién beatifica) y entonces pode-
mos y debemos hablar de un tiempo o de una suerte de duracién post-
mortal. O si en esa situacién escatolégica las coordenadas del tiempo y
la duracion se han superado completamente al integrarse en la eterni-
dad a-temporal de Dios*. En este segundo caso, ¢cémo queda garanti-
zada la diferencia radical entre Dios y la creatura?, pues Dios y la crea-
tura no son concurrentes, pero tampoco se identifican ni se yuxtaponen
0 parangonan.

gie, Echter, Wiirzburg 21988, 268ss (trad. Escatologia, Sigueme, Salamanca 1992); y
las contribuciones en el libro editado por H. KessLER, Auferstehung der Toten, de:
H. SonNEMANS (72-93), W. BEINERT (94-112), U. LukEe (234-51) y H. KESSLER (296-321).

% Solucién hacia la que apuntan W. PANNENBERG, Systematische Theologie I11, esp.
652-4; U. LUKE, o.c.; H. KESSLER, o.c.
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Por ultimo, se ha de combinar la afirmacion firme de la Escritura sobre
la parusia, la consumacion del Reino, la venida final en poder de Cristo,
el juicio final, etc. con la retribucién postmortal inmediata. Para Pablo
esta claro que los muertos en Cristo estan de alguna manera en Cristo y
que no tendran ventaja alguna los que sigan vivos hasta la parusia (cf.
1Tes 4 y 5; Filp 1,21-23). En diversos textos de teologia paulina se apun-
ta a que los muertos, con su plena identidad y unidad, ya estan en Cris-
to (2Cor 5,1-10; Filp 3,20-21; Col 2,12; Ef 2,6). Todavia méas, Pablo emplea
la misma terminologia para la situacién de consumacién escatolégica
cuando se refiere a la individual, inmediatamente después de la muerte,
que cuando se refiere a la corporativa: estar en Cristo o ser en Cristo?'.

Como se ha podido apreciar, nos movemos en un ambito dificil, en el
que entran en juego registros de fondo de la propuesta cristiana.

3.3.4. Un modesto intento de solucion

En la cuestién de la escatologia intermedia se da un cruce de cues-
tiones mas estrictamente antropolégicas (concepcion cristiana del alma
y del cuerpo), junto con otras propiamente escatolégicas (combinacién
de la escatologia individual y colectiva; de la retribucién postmortal inme-
diata y del juicio final consumador). Sin embargo, me parece mas facil
hacer algo de luz acudiendo a un abordaje de corte cristolégico, que tra-
tando de solucionar las aparentes aporias antropolégicas 2.

Para entrar en materia, y desde la perspectiva cristolégica, creo que
se puede sostener con fuerza que no es legitimo defender una plena fina-
lizacién antropoldgica de la criatura en Cristo (salvacién o resurrecciéon
consumada y plena), si no podemos hablar a la vez de una plena finali-
zacion cristoldgica de la obra salvifica®. No tiene sentido que la persona
humana salvada por Cristo alcance la consumacién sin que la obra sal-
vifica de Cristo haya alcanzado la consumacién. A este respecto, convie-
ne destacar que aunque Cristo haya resucitado y esté sentado a la dere-

31 Asi lo indica un defensor acérrimo del alma separada: C. Pozo, La venida del

Serior en la gloria, 90. Cita Flp 1,23; 2Cor 5,8 para la resurrecciéon y 1Tes 4,18; 2Cor
5,7 para después de la muerte y la resurreccion.

2 Por esta misma de linea de abordaje se inclina B. SEsBoUE, La resurreccion y la
vida, Mensajero, Bilbao 1998, 85-96.

33 Para mas detalles: G. URiBARRI, La reserva escatoldgica: un concepto originario
de Erik Peterson (1890-1960): EE 29-105, aqui 95-97.
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cha de Dios, el credo, recogiendo textos de la Escritura (2Tim 4,1), nos
habla de que vendra a juzgar. La parusia indica que la obra de Cristo no
estd consumada. Aunque él haya resucitado, no se ha desplegado el poder
de su resurreccion en su totalidad. Hasta que nos integremos en ella los
suyos, la resurreccion de Cristo no alcanza su finalidad.

Esto nos indica la necesidad de orientarnos hacia una concepcion esca-
tolégica que una la consumacién al aspecto corporativo. Dicha tenden-
cia no solamente esta rubricada por la insistencia de la doctrina tradi-
cional, que encontraba una cierta incompletud en la retribucién al alma
separada, sino también por otros tres elementos importantes.

Desde una concepcién antropolégica actual, no resulta posible con-
cebir la plenitud de la persona en la soledad *. Al contrario, uno de los
intentos de presentar lo que pudiera ser la perdicién definitiva insiste en
la soledad radical del condenado. Pues, efectivamente, las figuras y las
imagenes que expresan el logro personal hoy en dia se vinculan con expe-
riencias gozosas de fraternidad y de comunién: familiar, de amigos, etc.

También conviene tener presente la dimensién cosmoldgica. Se ha de
salvar que en la consumacién definitiva también participard, a su modo,
todo el conjunto de la creacién (cf. Rm 8,19-22); por lo tanto, también el
elemento material de la creacién, del que el cuerpo humano forma parte.
Hasta que no se dé esta recapitulacion de la historia y de la creacién en
Cristo (Ef 1,10; Col 1,18-20) no se habra alcanzado la consumacién esca-
tolégica que compete al sefiorio histérico y cosmolégico de Cristo *.

Al elemento antropolégico y cosmolégico se suma que en el NT encon-
tramos fuertes elementos de pensamiento corporativo NT*. Asi, por ejem-
plo, segtin Col 1,24 Pablo afirma que completa en cu carne lo que falta a
la pasién de Cristo «a favor de su cuerpo, que es la Iglesia». La identifi-

3 Ya apunt6 en esta linea un bello pasaje de San Juan Crisostomo, In ep. ad He-
braeos hom., 28,1 (recogido por J. J. ALviar, Escatologia, 306).

3 A pesar de los intentos de reduccion antropolégica de las afirmaciones de tono
«aparentemente» cosmologico de K. P. FiscHEr, «Auferstehung und Vollendung der
Welt», en: H. KessLer (Hg.), o.c., 252-278, queda en pie que la mediacion cristolégica
de la creacion, no sélo de la creacién de la persona humana, pide la consumacion cris-
tol6gica de la creacién, no solamente de sus elementos «espirituales».

% Qrigenes intuy6 el cardcter corporativo de la resurreccién. Afirma que un solo
cuerpo resucitard en el altimo dia: HomLev VII,2; y que la resurreccién de Cristo ya
acontecida es simbolo de la resurreccién futura del cuerpo entero del Sefior: Comn
X,35,229. Referencias en J. J. ALvIAR, Dimension salvifica de la resurreccion de los muer-
tos: ScrTh 34 (2002) 827-846, aqui 835.
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cacién con Cristo y el ser en Cristo paulino adquiere tal densidad, que la
pasién de Cristo continta en los cristianos, miembros de su cuerpo. Ade-
mas, segin Kdsemann en la férmula paulina «en Cristo» hay que ver «un
compendio del teologiimeno del cuerpo de Cristo» *. Si la vida cristiana
se puede articular con verdad y profundidad como «ser en Cristo» o «con
Cristo», entonces la realidad esencial del cristiano queda ligada a la de
Cristo. Mas atin, para Pablo el «cuerpo» con frecuencia se refiere al cuer-
po de Cristo .

Esto incita a pensar que nosotros no resucitamos como individuos ais-
lados, sino como miembros del Cuerpo de Cristo. Es decir, que en cuan-
to injertados a Cristo por el bautismo, después de la muerte fisica parti-
cipamos de su resurreccién. Asi se va completando el cuerpo de Cristo
resucitado hasta la plenitud. Por eso, la misma resurreccién de Cristo, de
la que participamos, no esta completa no en el sentido de que Cristo no
haya resucitado o lo haya hecho parcialmente, sino en el sentido de que
su dinamismo consumador todavia no ha alcanzado su plenitud, todo su
despliegue *. A medida que la historia de la salvacién se va realizando
dicha historia y su modo de duracién va integrando dentro de si el resto
de la historia y del tiempo junto con las criaturas que habitan dicha his-
toria y tiempo; de esta manera el modo de duracion de las criaturas que
ingresan en la historia de salvacién pasa a estar configurado por el modo
histérico-salvifico de duracién, que es particular. A dicho de modo de
duracién lo podemos llamar cristico®. Lo que quiero resaltar ante todo
es el aspecto dindmico y de integracion en una realidad y un modo de ser

7 An die Rémer, J. C. B. Mohr, Tiibingen 21974, 214.

3% J. A. T. RoBinsoN, El cuerpo. Estudio de teologia paulina, Ariel, Barcelona 1967,
esp. cap. 3: «El cuerpo de la resurreccién», p.73-118.

*® K. Barth habria dicho en algtn lugar que «Cristo resucitado es futuro para si
mismo». También San Agustin concibe la plenitud de Cristo desde el paradigma del
cuerpo gracias a la conjuncion de la cabeza y los miembros. Cf. San Acusrtin, In Joh.
XX1,8 (CCL 36,217). Textos de Agustin y Origenes en esta direccién en G. GRESHAKE - J.
KREMER, Resurrectio mortuorum, 330-1.

“  Cf. los planteamientos convergentes entre: A. PEREz GARcia, Observaciones sobre
conceptualizacion del tiempo «especifico» de la historia de la salvacién: EE 72 (1997) 3-
62, v G. URiBARRI, El nuevo eén irrumpe en el antiguo. La concepcion del tiempo esca-
toldgico de Erik Peterson: MCom 58 (2000) 333-357; «Habitar en el “tiempo escatol6-
gico”», en: G. UriBarrI (ed.), Fundamentos de Teologia Sistemdtica [BTC 8], Desclée,
Bilbao 2003, 253-281; Escatologia y Eucaristia. Notas para una escatologia sacramen-
tal: EE 80 (2005) 51-67.
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que esta esencial y cardinalmente determinado por la cristidad o la cris-
tificacién. Desde esta perspectiva, cabe afirmar que de modo paralelo a
la afirmacién de colosenses sobre la pasién, nosotros completamos lo que
falta a la resurreccién de Cristo, entendiendo que la resurreccion es algo
esencialmente dinamico (Filp 3,10-11; 1Cor 15,23) y corporativo.

De este modo, nos situamos ante una economia salvifica claramente
in fieri (realizdndose dindmicamente; cf. 1Cor 15), frente a la concepcion
tradicional que venia a pretender presentar una economia salvifica par-
cialmente in facto esse (realizada): una «resurreccién» del alma inmortal
separada, diversa y distante de un elemento futuro y por realizarse: la
resurreccion de los cuerpos. Tal desajuste esta apuntando a la dinamici-
dad misma de la economia salvifica, que queda mejor salvaguardada al
no imponer fases tan dicotémicas dentro de una misma salvacién dina-
mica, so pena de quedar excesivamente presos de la representacién ante-
rior al cristianismo propia de la apocaliptica, que relegaba toda posible
resurreccion de los muertos a la consumacién final. Mas bien debemos
entender que la resurreccion de Jesucristo no solamente es una excep-
cién a dicha regla de la apocaliptica precristiana, sino la norma de com-
prension para la resurreccion de los cristianos. Asi, pues, me inclino a
pensar que ya participamos de la resurreccion de Cristo después de nues-
tra muerte personal (en alma y cuerpo espiritual), pero carecemos de la
plenificacién absoluta, de modo semejante a Cristo, en tanto no se da la
consumacion final de todo y de todos: del conjunto de la humanidad de
los que son en Cristo, junto con el resto de la creacién. He aqui el ele-
mento de incompletud, més enfocado desde una vertiente cristolégica y
colectiva, que diseccionando aspectos o dimensiones antropolégicas de
la persona humana.

El olfato teoldgico de una serie de Padres, Atendgoras, Ireneo, Ter-
tuliano, Ambrosio, Agustin*, les ha orientado a considerar que la retri-
bucién postmortal era inmediata pero también incompleta, pues la per-
sona sin el cuerpo, cuya resurreccion retrotraian a la consumacién, no
era realmente apta para la retribucién plena. Sin embargo, el esquema
de la resurreccién corporal en el dltimo dia es deudor de la apocalipti-
ca y no es seguro que haya de formar parte vinculante de la cosmovi-
sioén cristiana. Pues la fe cristiana afirma claramente que los tltimos
dias ya han comenzado con la pascua de Cristo Jesus; asi, segin Mt

#  Referencias en J. J. ALviAR, Escatologia, 304-308.
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27,52: «muchos cuerpos (sémata) de santos difuntos resucitaron», es
decir: ya comenzo esa resurreccion que se estimaba relegada a la con-
sumacion final.

3.3.5. (¢Qué predicar?

Para la predicacién es necesario tener claras las ideas motrices cen-
trales de la fe, pero, evidentemente, una homilia no deberia convertirse
en una clase de teologia ni entrar en espinosos debates teologicos.

Para empezar, el pastor de almas ha de atender a las situaciones diver-
sas. Como minimo ha de tener presente si se da o no la presencia del cada-
ver, para referirse de un modo u otro al difunto, pues el cadaver se tien-
de a identificar con la persona, a quien todavia no se ha enterrado. Por
lo menos no conviene caer en contradicciones flagrantes, como afirmar
a la vez que se entierra a una persona, pero que esa persona que se esta
enterrando no esta ya aqui, en la tierra, sino que habita en el cielo. Con
presencia del cadaver es mas factible hablar de la esperanza de que Dios
le acoja y abrace, o elementos por el estilo. Por supuesto, incide enor-
memente la edad del difunto, la causa de la muerte, la fe de los familia-
res y del auditorio.

La Congregacién de la Doctrina de la Fe no quiere ni que se elogie al
muerto ni que se hable ya de la certeza de la salvacién ni se elimine el
elemento de la parusia y el juicio final. Entiendo que tiene razon, en cuan-
to que se trata de presentar y predicar la doctrina cristiana de la espe-
ranza en la resurreccion, sin desdramatizar el peso de la libertad huma-
na y nuestra propia responsabilidad de cara al juicio, que no es un mero
tramite. Sin embargo, cada persona es singular y siempre se dan situa-
ciones excepcionales. Tanto el cardenal arzobispo de Madrid, A. M. Rouco,
como el entonces decano del colegio de Cardenales, J. Ratzinger, en los
funerales por Juan Pablo II elogiaron al difunto. El mismo Ratzinger fue
mas lejos al dar cauce a los sentimientos de su corazén: «Podemos estar
seguros de que nuestro amado Papa esta ahora en la ventana de la casa
del Padre, nos ve y nos bendice» *.

#  Tal afirmacion proyecta nuestro lenguaje al imaginario del més alld, pues no
tenemos otro modo de referirnos a él. Supone que en la «casa» del Padre hay «venta-
nas», y hace referencia a la visién y acto de bendecir: con manos y brazos. Sobre el
particular, remito a mi escrito: Necesidad de un imaginario cristiano del mds alla: IgVi
206 (abril-junio 2001) 45-82.
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Dado que la muerte es un momento tan intenso y con tantas lecciones
para la vida, estimo oportuno que se puedan recalcar aspectos del difunto
que ayuden a enfocar la vida desde la hondura humana y cristiana. Por
otra parte, la fe cristiana es una buena noticia de salvacién, por lo que el
tono de la predicacién, aun sin bagatelizar nuestra historia y nuestra liber-
tad, habra de estar firmemente tefiido de esperanza. La Iglesia ora por la
salvacién de todos y espera la salvacién de todos. Cristo mismo bajé al reino
de los muertos para liberarnos a todos del poder de la muerte y de las ata-
duras del pecado. En todo caso, la Iglesia afirma que no conoce hasta el
fondo la cualidad de la fe de los difuntos: «cuya fe solo tii conociste» *.

Dado que algunas oraciones hablan del alma, puede ser conveniente
hablar de alma, para no aislar el lenguaje de la oracién del resto de los
ambitos. Sin embargo, creo que se entiende méas y mejor si nos referimos
a la persona, siguiendo la pauta de la mayoria de las nuevas oraciones
litirgicas tras el Concilio Vaticano II, en las que se privilegia considera-
blemente la referencia al difunto a través del nombre de la persona. Por
eso puede ser conveniente mezclar ambas terminologias. En todo caso,
y haciendo notar lo antedicho sobre el cadaver, conviene insistir en que
la salvacion cristiana se dirige a la misma persona, en su integridad. El
cuerpo resucitado resulta dificil de entender* y en ocasiones la persona
estaba tan deteriorada al final de la vida, que uno no pensaria que pueda
merecer la pena resucitar ese semi-cadaver. Por eso conviene subrayar
la plenificacién de lo mejor de la vida de esa persona, liberada de sus
taras y pecados, el logro de lo mejor de su identidad, la reconciliacién
con la propia historia y la sanacién de las heridas méas profundas.

3.4. LA COMMUNIO SANCTORUM O LA RELACION CON LOS DIFUNTOS

Los cristianos que nos incorporamos a Cristo por el bautismo, pasa-
mos a ser en Cristo, a ser miembros de su cuerpo. Y esta realidad del cuer-

43

Misal Romano, plegarias eucaristicas: IV, Va, Vb, Vc y Vd.

Resulta muy llamativo que en toda su trayectoria profesional y de las perso-
nas con quienes ha trabajado E. von KaLckreuTH, «Sterbebegleitung», en: H. KESSLER
(Hg.), o.c., 323-339, nunca se haya topado con la una visioén sobre el mas all4, como
pregunta, anhelo o angustia, formulada como «resurreccién de los muertos» (323).
Las imagenes que baraja (véase la nota siguiente) pueden ser muy ttiles para consi-
derar a la hora de proponer un imaginario cristiano del mas alla.
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po de Cristo no se interrumpe con la muerte. Igual que nosotros estamos
en relacién con la cabeza, con Cristo, lo podemos estar y lo estamos con
los otros miembros del cuerpo, ya sean vivos o difuntos.

De ahi que se dé y se pueda dar una comunién de bienes espirituales
dentro del cuerpo de Cristo. Igual que Cristo puede interceder por noso-
tros e intercede, nos perdona los pecados y nos alcanza la gracia, asi tam-
bién entre los vivos y los difuntos se da esta comunién en Cristo y en su
Espiritu. Por eso tiene sentido:

e La oracién por los difuntos, practica atestiguada desde el siglo 11 con
certeza y posiblemente incluso dentro de la redaccion de los docu-
mentos del NT (cf. 1Cor 15,29).

¢ La persistencia de la relacién, de otro modo y manera, y también
segun sensibilidades con los difuntos. Siguen con nosotros de otra
manera. Estan presentes por el hueco de su ausencia; pero no sola-
mente. Los vivos y los difuntos somos miembros de un tnico cuer-
po, habitando tanto en la tierra como en el cielo, segtin la diversi-
dad de sus miembros (cf. LG 49).

3.5. ¢COMO PRESENTAR LA SALVACION CONSUMADA?

Hoy en dia no poseemos un consenso pacifico sobre el modo de expre-
sar la salvacién consumada, lo cual repercute negativamente sobre nues-
tra capacidad de anuncio y vivencia gozosa de este aspecto de la fe. Aqui
subyace una crisis mas amplia de la soteriologia (teologia de la salvacion)
actual, tema amplio y complejo, cuyo tratamiento nos desborda.

El punto de vista tradicional presenta la visién de Dios (la visién bea-
tifica) como la intimidad y relacién cercana y personal con Dios. No se
puede argiiir en su contra que carezca de base biblica (cf. esp. 1Cor
13,12; 1Jn 3,2; Mt 5,8; Ap 22,4). Sin embargo, por una serie de razones
me parece que hoy ha quedado algo en desuso. La antropologia que
maneja no nos resulta habitual (contemplar como la actividad huma-
na superior y mas elevada; la visién como intimidad y modo excelso de
relaciéon y comunién interpersonal); y aparece algo alejada del tema
central de la praxis de Jesus, el reino, y de la misma resurrecciéon de
Cristo.

Desde una antropologia mas cercana a nuestra mentalidad actual me
parece que podemos conjugar los siguientes elementos:
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No se da una continuidad postmortal de la propia historia al modo de
una reconfeccién completa de una identidad y de una historia personal
constituyente de la persona que no se hayan dado previamente. La esca-
tologia cristiana reafirma la importancia de esta vida y de las opciones
de la libertad en esta vida, su peso escatolégico y su continuidad en la
vida eterna.

Sin embargo, si podemos entender, unido a la purificacién postmor-
tal (purgatorio) y al carécter salvifico del juicio, que logramos lo mas gra-
nado y auténtico de nuestra propia identidad y de nuestro propio ser,
liberado de toda tara de pecado y mezquindad (M. Kehl). Asi, el encuen-
tro definitivo con Dios va parejo del encuentro definitivo con nosotros
mismos, del logro de nuestro propio ser, siempre dentro de los limites de
nuestra propia identidad, sin una recreacion total. Precisamente en los
momentos mads elevados de encuentro con Dios somos mas libres, mas
alegres, mas felices, mas generosos y méas obedientes a Dios.

Este ser nuestro ira en la linea de un perfeccionamiento y consuma-
cién de nuestros rasgos de filiacién cristiana, dado que nuestro ser en
Cristo se consumar4 y perfeccionara, mas alld de los limites propios del
pecado. Es decir, que se avanzara en la cristificaciéon de nuestra perso-
na, mas poseida por el Espiritu (més pneumatizada) y mas capaz de la
cercania, la alabanza y la familiaridad gozosa con Dios, junto con una
mayor capacidad de fraternidad y de amor al préjimo.

Esto no repugna con un caracter social y corporativo, dado que nues-
tra identidad es relacional y no podemos pensar en una vida plena en
soledad absoluta. Mas bien, ésa viene a ser la definicién que se apunta
del infierno: la soledad radical con uno mismo, revolcado en su propia
ponzofiez y pecado, como algo repugnante y asqueroso para uno mismo,
como cuando no nos aguantamos ni a nosotros mismos y estamos sumi-
dos en un disgusto angustioso y radical con nuestra propia existencia.

Las metaforas y simbolos biblicos més a la mano para presentar la
consumacion en su vertiente individual y colectiva pueden ser el ban-
quete y la ciudad . El banquete posee un profundo arraigo en la litera-
tura biblica. El banquete sirve de cauce para expresar lo que seran los
tiempos mesidnicos y escatolégicos en el AT (cf. Is 25,6-8); se encuentra

% Otras imégenes en E. voN KALCKREUTH, o.c., esp. 328ss. Aparece la paz, la luz,

una pradera o bosque o lugar tranquilo y agradable, una puerta, el agua, la compainia
de seres queridos. Para imagenes biblicas, cf. G. UriBarr1, Hablar del cielo. Una anéc-
dota, cinco pistas y una propuesta: Sal Terrae 94,4 (abril 2006) 261-270.
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en bastantes textos biblicos (Prov 9,2-5; Sir 24,19-22: Ps 23; Ez 34,14.23;
Is 55,1-5; 65,13-14) y en la literatura apocaliptica (1Henoch 62,13; 2Bar
29,1-5).

En el mismo NT se alude con relativa frecuencia al banquete escatol6-
gicoy es una metafora con la que Jesus expresa lo que es reino de Dios (Mc
14,24 = Mt 26,20 = Lc 22,16.18.30; Mt 8,11-12 = Lc 13,28-29; Lc 6,21 = Mt
5,6; Lc 14,15-24 = Mt 22,1-14; 1L.c 12,37; Lc 16,22-26; Ap 3,20; 19,19). El esti-
lo de comensalidad de Jests y sus banquetes forman parte de su praxis y
de su mensaje, en especial sus comidas con los pecadores (cf. Lc 5,27-32;
15,1-2; 19,1-10), en franco contraste con Juan el Bautista (Mt 11,18-19 y
par.)*. La despedida de Jests de sus discipulos tuvo lugar en medio de una
cena, de una gran densidad teoldgica. Alli Jests se despidié de los disci-
pulos diciéndoles: «Os aseguro que ya no beberé del producto de la vid
hasta el dia aquel en que lo beba nuevo en el reino de Dios» (Mc 14,25),
logion con buenos visos de historicidad.

Asi pues, el mismo Jesus nos ofrece el simbolo del banquete, ligado a
su praxis y predicacién del reino, a su estilo de vida, a su despedida de
los discipulos, a su modo de presencia sacramental mas densa entre noso-
tros y a su propia esperanza de cara a la muerte. El banquete, ademas,
resulta apto para conjugar el aspecto individual y el colectivo, pues en un
banquete cada persona participa, ha sido invitada, tiene un puesto, goza
y se relaciona; pero a la vez se trata de un acontecimiento social y de
caracter colectivo, expresa el gozo y la alegria de la comunién. Ademas,
el banquete incluye la saciedad, la abundancia, la fiesta, el baile y el dis-
frute. De este modo, representa de un modo adecuado e intuitivo muchos
de los componentes de la salvacién consumada.

Otra imagen que se puede explorar, pero posiblemente con menor
capacidad de penetracion, es la ciudad. La ciudad también aparece en el
NT como figura del cielo: la Jerusalén celestial (Gal 4,26; Heb 12,22; y
esp. Apoc 21; cf. tb. Filp 3,20). La imagen de la ciudad privilegia el aspec-
to corporativo, tan querido por la mentalidad biblica, que entiende a la
persona humana desde su mundo relacional. La ciudad celestial esta enjo-
yada, engalanada y adornada como una novia en sus esponsales; es una
ciudad suntuosa, bella y resplandeciente. Procede de Dios y de alguna
manera refleja su santidad: es el hogar de los santos (Ef 2,19), de los que

% Cf. R. AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del NT desde las ciencias sociales,
Sal Terrae, Santander 1994.
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estdan unidos a Dios por una amistad tan fuerte que transfigura sus vidas.
Esta cimentada sobre las tribus de Israel y sobre los apdstoles, pues es la
morada del pueblo de Dios, sobre el que el Sefior Dios reina gracias al
Cordero, quien ha redimido al pueblo santo. Es una ciudad iluminada
por la propia gloria de Dios, que la hace resplandecer continuamente,
pues el mismo Dios y Sefior habita en ella en toda majestad. La Jerusa-
Ién celestial carece de santuario, pues el mismo Cordero y los creyentes
que se han bafiado en su sangre son su santuario: el lugar de la aclama-
cién jubilosa de la gloria de Dios y de la recepcién de sus bendiciones.

En nuestra sociedad estd muy arraigada la representacion que asocia
la pervivencia postmortal de los seres queridos con su permanencia en
la memoria de los vivos: padres, cényuges, hijos, hermanos, amigos inti-
mos. Quiz4 aqui se pueda encontrar un elemento que evangelizar. Cier-
tamente la permanencia en la memoria de los seres queridos no se debe
negar, pero a su vez permite iniciar una exploracion de la densidad de la
categoria de la memoria, para acercarnos a la memoria de Dios. La memo-
ria divina supera la nuestra en amor, intensidad, implicacién con la per-
sona, potencia vivificadora y regeneradora. En la memoria de Dios nues-
tros seres queridos no solamente poseen la existencia de la que les puede
dotar nuestro recuerdo, incapaz de otorgarles nueva vida, sino solamen-
te de retener aspectos de la pasada; sino que en la memoria de Dios recu-
peran de un modo nuevo y sustantivo su existencia personal, aun en el
caso de que nuestra memoria les pudiera olvidar, incluso més alla del
tiempo que nosotros sigamos vivos y les mantengamos en la memoria.
Ademas, Dios también recuerda a aquellos que no estan rodeados de una
memoria amplia y amable.

4. CONCLUSION: EL ALIENTO DE UNA BUENA NOTICIA

Como se habra podido percibir en estos breves apuntes, el sentido
cristiano de la muerte estéd entretejido por el conjunto de la dogmatica

4 Para el lector medio interesado en profundizar en este tema, he aqui una biblio-
grafia accesible en espafiol: F.-X. DurRrRWELL, El mds alld. Miradas cristianas, Sigueme,
Salamanca 1997, 144p.; M. GELABERT, Creo en la resurreccion, PPC, Madrid 2002, 111p.;
O. GonzALEz DE CARDENAL, Madre y muerte, Sigueme, Salamanca 31994 (1993), 269p.
[reeditada una parte con el titulo: Sobre la muerte, Sigueme, Salamanca 2002, 173p.],;
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cristiana: la fe en Dios creador, la salvacion que ha obrado Jesucristo, la
presencia dinamizadora hacia la vida divina del Espiritu Santo, la inte-
leccion de lo que es la persona humana (antropologia) y su destino (esca-
tologia), el papel de los sacramentos en la vida cristiana (bautismo, euca-
ristia), de la Iglesia (oracién por los difuntos, sentido corporativo de la
resurreccion), el compromiso del cristiano (espiritualidad y moral). El
sentido cristiano de la muerte esté arraigado y pone en juego todo el dina-
mismo de la visién cristiana de la vida, de Dios, de la persona humana,
de la salvacién. Afrontar cristianamente la muerte implica un ejercicio
completo de cristianismo: de la fe, la esperanza y la confianza en el amor.

Del conjunto de la fe cristiana se respira un gran realismo frente al
mal, la violencia, la injusticia y el tremendo aguijén que supone la muer-
te (1Cor 15,55): le ha costado nada menos que la muerte ignominiosa en
la Cruz al Hijo de Dios. Y, sin embargo, nada de eso nubla la esperanza
que habita a aquellos que en Cristo ya son criatura nueva (1Cor 5,17; Gal
6,15), nacidos a una vida definitiva, de dicha y de paz.

Ademas, la fe cristiana abraza una esperanza grande, que quiere abar-
car a todas las personas* (1Tim 2,4), empezando por los creyentes en Cris-
to, siguiendo por todos los justos del AT (Mt 27,52), incluyendo a los cre-
yentes de las diversas religiones® (LG 16; NA 4), hasta incluir a cualquier
ser humano que se abra a la gracia misericordiosa de Dios en Cristo, por
caminos que a solo Dios le son conocidos (GS 22). El maximo exponente
de dicha esperanza es el descenso de Cristo a los infiernos, al lugar de la
muerte y la distancia de Dios, para alli rescatar a los cautivos .

J. I. GonzALEZ Faus, Al tercer dia resucité de entre los muertos, PPC, Madrid 2001, 127p.;
J. L. Ruiz pbE 1A PENA, La pascua de la creacion. Escatologia, BAC, Madrid 1996, 298p.
(con reediciones); B. SEsBOUE, La resurreccion y la vida, Mensajero, Bilbao 1998, 141p;
A. TorNos, Esperanza y mds alld en la Biblia, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1992,
186p.; Ip., El mds alld. Mitos y creencias, PPC, Madrid 2002, 118p.

#  ComisioN EPiscopaL PARA LA DOCTRINA DE 1A FE, Esperamos la resurreccion y la vida
eterna, Edice, Madrid 1995, n.°29.

#® Cf.J.J. ALEmaNy, El didlogo interreligioso en el magisterio de la Iglesia, Desclée,
Bilbao 2001; M. Ftpou, Las religiones segiin la fe cristiana, Desclée, Bilbao 2000.

% Cf. H. U. voN BaLTHASAR, Tratado sobre el infierno. Compendio, Edicep, Valen-
cia 1999; Ip., Teologia de los tres dias. El Misterio Pascual, Encuentro, Madrid 2000;
G. ANcona, Disceso agli inferi. Storia e interpretazione di un articulo di fede, Citta Nuova,
Roma 1999. Véase también DH 485; 587; 1011; 1077.
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