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392 A. CORDOVILLA, EUROPA Y EL CRISTIANISMO

pe and the Christian Mission through his work as editor. The latter left us an expli-
cit understanding about the reality of Europe developed from a philosophy and theo-
logy of history. Balthasar invites us to have a wide look over Europe; Rahner, to go
into its reality in depth.

KEY WORDS: Karl Rahner, Europe, Balthasar, history, Christianity.

INTRODUCCION: EUROPA COMO REALIDAD VIVIDA
ANTES QUE PENSADA

Pensar Europa desde un punto de vista teolégico es un deber del teo-
logo. Por amor y respeto a la historia de los hombres y por fidelidad a la
providencia de Dios. Desde que Europa (en sentido moderno) surgiera
como proyecto y realidad gracias a la genialidad y altruismo de sus fun-
dadores (y de las naciones que ellos representaban), fildsofos y tedlogos
han acompafiado y alentado con su reflexién y mirada critica el creci-
miento y la consolidacién de esta realidad . Entre esos te6logos se encuen-
tran Hans Urs von Balthasar y Karl Rahner. Ambos han reflexionado
sobre Europa y especialmente sobre su relacién con el cristianismo, aun-
que lo han hecho de forma desigual. El primero nos ha dejado su idea de
Europa y de la misién del cristianismo en €l a través de su tarea de edi-
tor, por tanto, de una forma indirecta. Su idea central es que la recons-
truccion intelectual y espiritual de este continente ha de realizarse con
una gran amplitud de horizontes que recoja el vasto mundo que a lo largo
de la historia ha ido confluyendo en Europa. Una mirada en extension.
El segundo nos ha dejado una reflexién explicita sobre la realidad de
Europa desarrollada desde una filosofia y teologia de la historia. Si el
movimiento al que nos invita Balthasar es hacia la extensién, Rahner nos
invita a la hondura en la mirada hacia la realidad de Europa.

Sin embargo, antes de afrontar su reflexién teérica sobre Europa y el
cristianismo, creo que es necesario tener en cuenta que, por lo que a este
tema se refiere, lo mas interesante que nos han ofrecido ambos autores
no esta tanto en lo que han reflexionado en su teologia de forma explici-

! Cf. O. GonzALEz DE CARDEDAL, «Europa y el cristianismo. Reciprocidad de su des-

tino en los siglos xix y xx», en: Historia, hombres, Dios, Madrid 2005, 85-116. A pesar
de que el contexto ha cambiado, sigue siendo necesaria la lectura de R. Guarbini, «Euro-
pa, tarea y realidad», Obras 1, Madrid 1981, 13-27.
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A. CORDOVILLA, EUROPA Y EL CRISTIANISMO 393

ta, sino en la manera en la que han vivido y realizado Europa mediante
su labor eclesial y cultural. Para los dos teélogos, Europa es una realidad
vivida antes que una idea pensada. Tanto el autor suizo como el aleméan
han acompafiado la andadura de Europa a través del siglo xx, uno de los
mas draméticos de su historia. Viven como nifios la I Guerra Mundial.
Reciben su vocacion apostdlica segtin la forma de Ignacio de Loyola y su
formacion teoldgica fundamental en el periodo de entre guerras, y comien-
zan su mision apostolica e intelectual al inicio de la IT Guerra Mundial?.

Ninguno de los dos tuvo una posicién explicita y publica frente al régi-
men nazi, ni frente a la IT Guerra Mundial. Aunque esto no significa que
esta situacién dramatica que les tocé vivir no fuera significativa para su
labor teoldgica®. Mas bien sus intereses estuvieron centrados en la recons-
truccién espiritual de Europa (en el sentido amplio del aleman geistliche)
desde 1940 en adelante. Antes que naciera la unidad de Europa desde el
punto de vista de la economia y la politica, ya nuestros dos autores eran
conscientes de que habia que colocar las bases para esa reconstruccién
espiritual como fundamento real de la unién econémica y politica. En un
momento en que Europa estuvo amenazada por un nacionalismo radical,
los dos jesuitas entendieron que tenian que ser fieles a Europa, abriendo
sus fronteras a toda su amplia herencia cultural y espiritual. El trabajo con-
creto de Rahner y Balthasar se dirigio, por tanto, hacia el fundamento espi-
ritual de esa Europa acrisolado a lo largo de los siglos, y hacia la diversi-
dad y amplitud de horizontes que, fusionandose, la han ido configurando.
En una palabra: una mirada a la hondura y hacia la anchura.

I. EUROPA SE CONSTRUYE CON LIBROS: LA TAREA
DE H. URS VON BALTHASAR

El lema de la feria del libro en Madrid (2004) fue «Europa también se
construye con libros». Esto mismo fue lo que intuyé von Balthasar cuan-

? Cf. K. H. NEUFELD, Die Briider Rahner. Eine Biographie, Freiburg 1994; E. Gue-
RRIERO, Hans Urs von Balthasar, Roma 1991.

3 Aveces las obras que parecen que no tienen nada que ver con la situacién his-
térica en la que se vive, son las que sostienen y alimentan a los que especialmente las
tienen que padecer. El fil6sofo jesuita E. CoreTH comenta lo que significé para su vida
la lectura de la obra de Rahner Hores de Wortes mientras estaba en el frente ruso duran-
te la Il Guerra Mundial. Philosophischen Grundlagen der Theologie Karl Rahners: Stim-
men der Zeit 212 (1994) 525-536.
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do en 1940 asume la direccién de la Europeische Reihe de la Sanmumlung
Klosterberg de la editorial Benno Schwabe en Basilea*. Una coleccién con
una clara proyeccién europeista y cuyo objetivo consistia en «recoger las
piedras miliares para una Europa espiritual, en una disposicion cristia-
na absolutamente abierta, que desde So6focles y Platon hasta Goethe,
Novalis y Nerval, Claudel y Buber, Huizinga y Carl J. Burckhardt busque
reunir mucho de lo que hay de afirmacion en el sentido ultimo» °. Bal-
thasar aparece como constructor de una Europa espiritual en los afios
oscuros de la IT Guerra Mundial. A la barbarie nazista responde con la
gran tradicion humanista de Europa y la participacién en su recons-
truccion espiritual. Para realizar este proyecto va a elaborar y a editar
una serie de antologia de textos de autores tan diversos como Séfocles,
Platén, Ireneo, Agustin, Brentano, Novalis, Goethe, Nietzsche, Schumann,
Puschkin, Huizinga, Pestalozzi, Strinberg, Bergengriin, Nerval, Claudel,
Buber, Burckhardt, entre otros. Esta apertura de horizontes desde la que
inicia este proyecto espiritual europeo puede verse claramente corrobo-
rado por el hecho, hoy conocido, de la estrecha colaboracion y el impul-
so que recibi6é de Konrad Farner, un marxista convencido miembro del
partido comunista suizo.

En este mismo sentido de reconstruccion espiritual de Europa se expre-
sa Balthasar en el prélogo que escribe al libro Vier Predigten iiber das
Abendland del fil6sofo E. Przywara escrito en 1948, tres anos después de
la catastrofe, del colapso o de la debacle (Zusammenbruch) que significo
la IT Guerra Mundial. Seguin el autor suizo, como para el autor del libro
anteriormente citado, la situacién de posguerra no debe conducir a los
cristianos al desanimo, a la desconfianza y a la vuelta sobre ellos mis-
mos, como si su testimonio cristiano pudiera reducirse a conservar su
propia vida como si se tratara de un paquete que hay que atar para que
no se descomponga. Todo lo contrario. Este es un momento en que el tes-
timonio cristiano tiene que convertirse en una atrevida e inteligente pla-
nificacién espiritual de un cristianismo del futuro que se dirija, no tanto

4

En la coleccién Klosterberg Sammlung (1942-1952) publicada en la editorial
Benno Schawabe y que comprende 51 volumenes. Cf. M. LocHBRUNNER, Hans Urs von
Balthasar als Autor, Herausgeber und Verleger. Fiinf Studien zu seinen Sammlungen
(1942-1967), Wiirzburg 2002, 11-58.

5 H. U. voN BALTHASAR, Zu seinem Werk, Einsiedeln 2000, 43. En esta misma colec-
cién, y como signo eminente de esa maxima apertura solicitada, Balthasar (bajo el pseu-
doénimo Hans Wermer) publicé una antologia de textos de Nietzsche en tres voliimenes.
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a las parroquias y a las propios fronteras nacionales, sino a Europa y al
mundo®:

«En un tiempo como este, el testimonio cristiano no puede redu-
cirse a atar y encordelar el paquete de la vida, sino que mas bien se
refiere a un consciente y atrevido proyecto espiritual de una cristian-
dad del futuro, de una cristiandad que no soélo se oriente a las parro-
quias y al propio pais, sino que tiene que dirigirse a Europa y al
mundo»’.

En un momento de crisis radical para la conciencia europea como fue
la posguerra, Balthasar apuesta mas que por la participacién activa y
directa en politica o en la praxis social que busca transformar la socie-
dad de forma inmediata, por un proyecto intelectual y espiritual de largo
alcance, que ensanche su perspectiva y se alimente de lo mejor y mas
amplio que existe en la historia que le ha precedido. Junto a esto afirma
con igual claridad que este proyecto no se dirige a un circulo cerrado y
privado, sino a Europa y el mundo. Un proyecto que implica una mira-
da a la tradicién espiritual de Europa, no para repetir o mirar al pasado,
sino para poder mirar al futuro con seguridad y esperanza.

II. EUROPA, DON DE DIOS Y REALIDAD HISTORICA:
LA REFLEXION DE K. RAHNER

Rahner ha sido més explicito a la hora de reflexionar sobre Europa. El
autor alemén nos ha dejado dos articulos en los que nos muestra su pecu-

¢ Este programa de un cristianismo abierto al mundo lo desarrollara en su libro

Schleifung der Bastionen, Einsiedeln 1952, completado después con su otro libro pro-
gramatico Solo el amor es digno de fe. El primero ofrece el movimiento de salida (dias-
tole), el segundo el movimiento de retorno al centro (sistole). Dos movimientos inse-
parables.

7 H. U. vox BALTHASAR, «Geleitwort», en: E. Przywara, Vier Predigten iiber das Abend-
land, Einsiedeln 1948, 8. Hay que notar que el libro lleva como subtitulo las palabras
del Apocalipsis 21,5: «Mira, todo lo hago nuevo», inspiradas a su vez en Is 43,19. En
tiempos de hundimiento y de catastrofe, aparece en todo su esplendor la palabra del
Sefior que proclama la novedad de todas las cosas. Przywara profundizara estas cua-
tro meditaciones sobre Europa con el libro Logos. Abendland. Reich. Commercium,
Dusseldorf 1963. Cuatro estudios unificados en torno a la categoria de Commercium,
entendida en sentido patristico litirgico.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 80 (2005), ntiim. 313, ISSN 0210-1610 pp. 391-412



396 A. CORDOVILLA, EUROPA Y EL CRISTIANISMO

liar lectura de la relaciéon entre Europa vy el cristianismo. La primera es la
voz Abendland (Occidente) escrita en 1957 para la segunda edicién del Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche®. La segunda lleva el titulo «Die Frage nach
der Zukunft Europas», escrita en 1983, en un volumen colectivo coedita-
do con el Card. Konig titulado Europa. Horizont der Hoffnung®.

1. So0BRE 1A TEOLOGIA DE « OCCIDENTE»

La primera aportacion, Sobre la teologia de «Occidente», es una refle-
xi6n breve y profunda sobre el sentido de Europa y Occidente desde el
punto de vista de la teologia y de la historia concreta del cristianismo. En
realidad se trata de articular la relacién entre Occidente y Europa desde
un punto de vista teol6gico. Con el término Abendland, la tierra donde se
pone el sol, se nombré originalmente Europa, en oposicion a Morgenland,
término que se utilizé para nombrar a los paises del Oriente préximo.
Hoy esta expresion tiene un significado maés cultural que geografico, sena-
lando el espacio regido y dominado por eso que llamamos (sin saber muy
bien qué significa) cultura occidental. El primero en utilizar esta expre-
sion aplicandola a Occidente fue Caspar Hedios en 1529, probablemen-
te influenciado por la traduccién de la Biblia que hizo Lutero de Mt 2,1,

Para Rahner Occidente y Europa de hecho han coincidido y en este
sentido son términos intercambiables. Sin embargo, no son estrictamente
equivalentes. Europa es esa region geografica configurada histéricamente
por diversas culturas, que en su encuentro con el cristianismo ha hecho
surgir una nueva manera de comprender el mundo y de relacionarse con
él (civilizacién y cultura occidental) y, a su vez, ha sido un vehiculo pro-
videncial para la universalizacién del cristianismo. Sin embargo, al final
de este articulo deja abierta la posibilidad de que ambos conceptos pue-
dan irse separando en el futuro:

«Esta Europa puede ser mas o menos occidental, es decir, conser-
var o traicionar su misién mundana y cristiana (una cultura occiden-
tal para el mundo) y su tarea cristiana para su salvacién y la salvaciéon
del mundo (...). Aquello que en esta perspectiva puede permanecer

8 «Zur Theologie des Abendlandes», Lexikon fiir Theologie und Kirche 1, en: Enzy-
klopddische Theologie, Siimtliche Werke 17/1, Freiburg-Zurich-Wien 2002, 87-90.

°  He seguido la edicién publicada en los Schriften zur Theologie 16, Freiburg
1984, 63-90.

1 Q. KOHLER, Occidente: Sacramentum Mundi 4, 948-957; aqui 950.
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sobre Occidente para el Occidente es Europa, aquello por lo que toda-
via puede significar algo mas, si quiere, que una mera unién econé-
mica o una tierra de nadie entre los reales bloques de poder de la his-
toria planetaria unificada» .

2. EUROPA COMO CORPORALIDAD DE LA GRACIA Y CONCRECION
DEL CRISTIANISMO

El articulo tiene tres partes. La primera es el punto de partida teolo-
gico; en segundo lugar realiza una enumeracién de las estructuras esen-
ciales de ese espacio vital (Daseinsraum) del cristianismo que es la cul-
tura europea, desde la esencia del cristianismo y desde su figura histérico
concreta; y, por ultimo, una definicién conceptual de Occidente.

El punto de partida teolégico es una afirmacién evidente, pero que olvi-
damos con frecuencia: ser cristiano es una llamada libre y gratuita de
Dios y no una realidad que dependa de la accién humana, como si pudie-
ra ser sin mas producida por el hombre. En este sentido el cristianismo
no depende de ninguna cultura ni de la historia de ningtin pueblo 2. Sin
embargo, y afirmado simultdneamente, tenemos que decir que el cris-
tianismo tiene una verdadera corporalidad (Leiblichkeit) y una concre-
cién histérica (Greifbarkeit) que va mas alla de la corporalidad y concre-
cién ofrecida por la Iglesia. La misma Iglesia tiene que contar para su
propia concrecion y realizacién histérica con unos presupuestos histori-
cos y un mundo circundante que o bien son dados a ella por medio de la
providencia de Dios, o creados por ella misma. Esta corporalidad de la
gracia y concrecion historica del cristianismo es lo que para Rahner sig-
nifica esencialmente Europa. Europa es una cultura comprendida como
dimension histérica y concreta del cristianismo, una dimensién histéri-
ca que puede ser entendida tanto como presupuesto o condicién de posi-
bilidad del cristianismo (en este sentido Europa es condicién de posibi-
lidad del cristianismo), como, a su vez, fruto de él (en este sentido el
cristianismo es matriz y raiz de Europa). Junto a la corporalidad de la
gracia dada en la Iglesia y en los sacramentos ¥, habria que colocar a

" K. RAHNER, Zur Theologie des Abendlandes: Samtliche Werke 17/1, 90.

2 En este sentido son célebres las palabras de Pio XII al obispo de Augsburgo,
27 de junio de 1955.

» K. RAHNER, Leiblichkeit der Gnade. Simtliche Werke 18, Freiburg-Zurich-Wien
2002.
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Europa como espacio vital del cristianismo en esta triple funcién: a) como
cultura precedente, que actuando como presupuesto y condicion de posi-
bilidad querida por Dios, hace posible el cristianismo como realidad his-
térica; b) como ambito que al acoger esa realidad nueva que surge en su
seno queda radicalmente trastocada; ¢) como espacio vital que se con-
vertird en un instrumento y mediacién providencial para la universali-
zacién del cristianismo en el mundo.

Esta relacion entre cristianismo y Europa como punto de partida para
elaborar una teologia de Occidente, hay que entenderla a la luz y como
prolongacién de la comprension de Rahner sobre la relacién entre natu-
raleza y gracia, mundo e iglesia, estado e iglesia, razon y fe. Para el autor
de Friburgo, segin se comprenda la relacién dialéctica entre estos cuatro
pares de conceptos, asi se entendera también la relacién entre el cristia-
nismo y Europa. Una relacién que se da en la diferencia y en la que ambas
realidades se presuponen mutuamente, siendo una para la otra su propia
condicién de posibilidad. La problematica del concepto Abendland tiene
que ser reconducida a la problematica mas general de la relacion entre
naturaleza y gracia. En Rahner esta relacion puede comprenderse de la
siguiente manera. El punto de partida es la voluntad de Dios de comuni-
carse a si mismo. Para realizar este deseo, ejecuta un proyecto, que impli-
ca la creacién de un mundo o naturaleza como destinatario futuro de esa
comunicacién. Pero Dios lo realiza de tal manera que piensa en su comu-
nicacién no desde fuera de esa creacion, sino que la piensa desde dentro
de ella misma, siendo asi no sélo la destinataria de esa comunicacién, sino
la gramatica (condicién de posibilidad) por la cual Dios mismo se va a
decir y a dar a la criatura. En este sentido Dios se crea su propia condi-
cién de posibilidad, para después comunicarse. Pero esa gramatica o con-
dicién de posibilidad no impone o reduce a Dios su capacidad, forma y el
contenido de su comunicacién, sino a la inversa. Es la creacién como gra-
matica la que esté disefiada y realizada de tal manera que su ser mas inti-
mo y su naturaleza consistan en ser cauce y expresion de su palabra y su
revelacion .

De forma andloga (semejanza en la mayor desemejanza) hay que com-
prender la relacién entre cristianismo y Occidente. Incluso profundizando
en esta relacién desde una teologia de la historia, Rahner entiende Occi-

4 Cf. A. CorboviLLA PEREZ, Gramdtica de la encarnacion. La creacion en Cristo en
la teologia de K. Rahner y Hans Urs von Balthasar, Madrid 2004, 35-228.
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dente (ese espacio vital ofrecido al cristianismo y creado a la vez por él
mismo) como una realidad necesaria (dei) inscrita en la voluntad salvifi-
ca y universal de Dios sobre el mundo. Una necesidad que sittia a Occi-
dente como una realidad querida de antemano por Dios para realizar su
proyecto de salvacién, pero una realidad siempre amenazada en sus for-
mas y realizacién concretas por la caida en el pecado. Es decir, una rea-
lidad también necesariamente ambigua.

Por esta razon, en la segunda parte del articulo, Rahner enumera las
que serian las estructuras fundamentales del espacio vital del cristia-
nismo y de la Iglesia contempladas desde dos puntos de vistas diferen-
tes: desde la esencia del cristianismo y desde su figura histérica con-
creta.

Desde la esencia del cristianismo Rahner sefiala las siguientes carac-
teristicas:

a) Una cultura que esta abierta a lo nuevo e inesperado, a lo que
sucede como fruto de una historia libre. Una cultura histdrica,
verdaderamente histérica, que conserva los propios origenes
desde la anamnesis que hace presente el pasado recreiandolo.
Una cultura que no esté instalada en la autosuficiencia compla-
ciente del presente, sino que fiel al principio de tradicién recibe
el pasado para que sea asumido y aceptado en una apertura radi-
cal al futuro, siempre imprevisible. La memoria sobre el origen
y las raices no es sélo una mirada arqueolégica sobre un pasa-
do ya irrepetible, sino la capacidad del ser humano para abrirse
al futuro, y especialmente al futuro absoluto, la capacidad para
lo eterno .

b) Un espacio vital que ofrece un lugar para el individuo y su deci-
sion libre, porque el individuo como sujeto tiene que decidirse en
una fe dnica e insustituible. Un espacio vital en el que no debe
darse ni un individualismo radical ni una absolutizacién de la
sociedad, del estado o de los pueblos.

¢) Unespacio vital en el que gracias a la didstasis y relacién entre Igle-
sia y mundo, entre religion y cultura, es posible una religién cons-
tituida esencialmente desde arriba por la accién libre de Dios (teo-
légica) y orientada hacia el Reino de Dios que esta siempre mas
alla de ella (escatolégica).

15 Cf. K. RAHNER, Curso fundamental sobre la fe, Barcelona °1998, 371-373.
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d) Un espacio vital determinado por el logos (en oposicién al puro
mito), pero de un logos que en tltima instancia es la Palabra encar-
nada, que tiene que ver no sé6lo con la razon sino con el corazén
y el amor. Europa no es sé6lo el &mbito donde se ha vivido la cul-
tura de la inteligencia y de la razén, sino la cultura del corazén y
de la misericordia. La cultura del humanismo del Encarnado *.

e) Un espacio vital que por ser histéricamente limitado se supera
y se sobrepasa a si mismo hacia el mundo, ya que el cristianis-
mo quiere ser una religion de todos los pueblos y de todos los
tiempos.

Por otro lado, desde su figura histérico concreta, Rahner sefiala que
este espacio vital del cristianismo como presupuesto y a la vez creacién
del propio cristianismo esté mezclado con aquello que se opone a lo cris-
tiano, bien de una manera abierta o bien por una infidelidad vivida en el
silencio. Por esta razén este espacio vital estard siempre amenazado por
la ambigiiedad v la tentacion de la caida en el pecado. Aun asi, este espa-
cio vital puede ser considerado como un «es necesario» histoérico salvifi-
co (dei), es decir, una realidad que esta inscrita en el plan salvifico de
Dios, dado por su providencia a la historia de los hombres, y a la vez, se
encuentra radicalmente amenazada por el pecado y marcada por una
inherente ambigiiedad. Aunque no podemos olvidar que esa posible nega-
cién sobre su propio ser y existencia de ese espacio vital, esta realizado
dentro de la afirmacién y del «si» definitivo de Dios al mundo.

Por dltimo, Rahner nos ofrece una definicién conceptual del concep-
to Occidente esbozada en tres puntos. a) Desde el punto de vista teol6gi-
co, es el espacio cultural e historico del cristianismo que Dios ha creado
como condicién de posibilidad orientado hacia él (como plenitud del
tiempo) o que el propio cristianismo ha creado como su propia corpora-
lidad histérica. b) Este Occidente estda determinado por cada momento
histérico y los sucesivos encuentros con diferentes culturas, a la vez que
se diferencia de otras creaciones culturales. ¢) Occidente es, por un lado,
una dimensién permanente y, por otro, una dimensién que tiene que
superarse en el espacio vital de la Iglesia mundial, ya que, en cierta medi-
da, tiende a identificarse con el creciente desarrollo de este espacio vital
en la humanidad en general.

¢ Cf. J. RatzINGER, Christlicher Glaube und Europa, Miinchen 1992.
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3. EUROPA, HORIZONTES DE ESPERANZA

La segunda reflexiéon de Rahner, La cuestion por el futuro de Europa,
forma parte de un libro que lleva por titulo Europa. Horizontes de espe-
ranza . El libro quiere expresar el convencimiento de que Europa, aun
cuando no va a tener el mismo rol en el mundo que tuvo durante los siglos
pasados, tendra un gran significado y una especifica e importante misién
para si misma y para el resto de la gran familia humana **.

El articulo de Rahner es el que abre la serie de participaciones. Su
articulo es el marco formal en el cual se sittian las otras diez interven-
ciones . El mismo titulo de su articulo nos pone claramente en la pers-
pectiva en la que Rahner se plantea la realidad de Europa: como pregunta
y como pregunta por su futuro. Ya he comentado que esta escrito en 1983,
pero veinte afios después esta cuestion no ha perdido actualidad. Es una
pregunta que todavia no ha sido respondida. Tenemos un mercado comun,
unas instituciones europeas, una constitucién que tiene que ratificarse
por cada uno de los paises miembros, pero en el fondo nos seguimos pre-
guntando si Europa seguira y permaneceri en el futuro siendo Europa?®.
Es decir, qué es aquello de Occidente que permanecera para Occidente
y, desde él, para el resto del mundo.

4. RAHNER ANTE UN EUROESCEPTICISMO RADICAL

En primer lugar, Rahner afronta la pregunta sobre Europa desde las
dificultades que pudiera plantear un euroescepticismo radical. Un escep-
ticismo que afecta no sélo a la posibilidad de que Europa tenga un futu-
ro, sino sobre todo a su misma realidad, a su misma posibilidad de ser.
¢Europa es una realidad sobre la que podamos hablar, pensar y pregun-

17 K. RAHNER, «Die Frage nach der Zukunft Europas», en F. KoNiG - K. RAHNER, Euro-
pa. Horizont der Hoffnung, Wien-Koln 1983, 11-34; publicado después en Schriften zur
Theologie 16, 63-90, con titulos orientadores.

i fp., «Vorwort», en: F. KoniG - K. RaHNER, Europa. Horizont der Hoffnung, 7.

¥ Los autores colaboradores en el volumen son: F. Koénig, J. Ratzinger, L. Kola-
kowsky, Th. Schneider, H. Biirkle, H. Maier, R. Weizsicker, H. G. Gadamer.

2 En una vifieta del Roto de El Pais del 1 de junio de 2004, esta pintado un bille-
te de 50 euros que exclama: «jPor el momento, Europa soy yo!» Desgraciadamente
esta es la impresion generalizada que todavia hoy existe sobre Europa y su nuevo pro-
yecto.
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tarnos? O por el contrario, ¢es un espejismo que en ultima instancia se
nos difumina delante de los ojos, ya sea en la suma de destinos particu-
lares, o en la identificacién con la historia de la humanidad?

«El hombre escéptico se preguntara si el término Europa no trata
de definir un objeto que a una consideracién atenta se disuelve delan-
te de los ojos. Ya sea en el destino particular de los individuos o en el
conjunto de causas y efectos que es idéntico o se va lentamente iden-
tificando con toda la historia de la humanidad»*'.

Si esto es asi, da la impresién de que la pregunta por Europa es una
cuestion oscura en si misma, con anterioridad a todas las experiencias
escépticas particulares de nuestros dias y que, por tanto, no tiene senti-
do ni siquiera plantearsela.

Rahner va a contestar a estas cuestiones desde una filosofia y teologia
de la historia, tratando de argumentar, en primer lugar, que Europa es
una realidad, y, en segundo lugar, que es una realidad que tiene futuro.
Pero para entender bien sus argumentos tenemos que mencionar breve-
mente su antropologia y teoria del conocimiento. Para Rahner, siempre
que el ser humano se hace una pregunta, tenemos que tener en cuenta que
ese sujeto no sélo se hace una pregunta sobre algo particular, sino que en
esa cuestion particular se estd preguntando el hombre entero (implicado
enteramente) y su pregunta, en tltima instancia, es una pregunta por la
totalidad de la realidad. Y como toda pregunta es pregunta del hombre
entero y por la totalidad, las preguntas también presuponen de antema-
no una comprension de la realidad como totalidad. Para Rahner las pre-
guntas son realizadas e incluso respondidas en ese marco o precompren-
sion. Esto nos interesa porque para Rahner la pregunta por la realidad de
Europa es una pregunta que le corresponde no a la economia, a la socio-
logia, a la geografia o a la politologia sino a una antropologia metafisica
y a una antropologia de la fe 2. Preguntarse por Europa no es una pre-
gunta que el ser humano se hace dentro de un sistema de coordenadas,
sino que es una pregunta al sistema de coordenadas como tal. La pregunta
por Europa es la pregunta por la totalidad de la realidad. Por nuestra com-
prensién de la realidad como un todo. Y la respuesta no depende sélo de
una teoria abstracta y racional, sino que en ella estan implicadas la libre
decision del sujeto (libertad), sus creencias mas profundas (confesion de

K. RAHNER, Schiften zur Theologie 16, 64.
2 Cf. Ip., Schiften zur Theologie 16, 65-66.
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la fe) y las realizaciones concretas que ese sujeto ha realizado y realiza en
la historia (praxis). Las clarividencias y certezas tltimas no se alcanzan
exclusivamente en el conocimiento que aportan las ciencias abstractas y
exactas, sino en el conocimiento que implica e integra las decisiones exis-
tenciales. Por tanto, la pregunta por la visién o comprensiéon de Europa
no puede contestarse con una mirada histérica y arqueolégica hacia el
pasado, por muy glorioso que sea, sino que nuestra respuesta esta condi-
cionada por lo que queremos que sea o siga siendo, por la comprensién
dltima que tengamos de la realidad y las realizaciones concretas que en
ella y por ella hacemos.

5. EUROPA COMO REALIDAD

Frente al escepticismo radical que niega en el fondo la existencia de
Europa como realidad consistente y real, Rahner afirma que Europa es
una realidad vy, por lo tanto, es legitimo preguntarse por su presente y por
su futuro. Pero, ¢qué es lo que Rahner quiere decir cuando habla de Euro-
pa como una realidad?

Anélogamente a como la metafisica y la teologia afirma de un indivi-
duo que posee un valor absoluto y un significado permanente en su esen-
cia y en la historia de su libertad y que presentara de una manera defi-
nitivamente vélida a si mismo y el resultado de su propia historia ante
Dios, lo mismo podemos pensar de las individualidades colectivas *. Si
Europa es verdaderamente una realidad, significa que en cuanto unidad
o individualidad colectiva posee también una validez definitiva en la his-
toria y ante Dios.

Esta reflexién esta fundada en dos argumentos. El primero es el de
una ontologia existencial del ser humano. El hombre esta constituido por
dos dimensiones fundamentales irreductibles: la individualidad y la sin-
gularidad, por un lado, y la dimensién social y la relacién, por otro. Y
ambas en una radical unidad sin disolver la diferencia. Diferencia y uni-
dad que Rahner funda en el misterio trinitario. La historia de la antro-
pologia es la sucesién de las diferentes acentuaciones de uno de esos dos
polos que constituyen al ser humano. Pues bien, si el ser humano y la his-
toria de su libertad tienen un peso y valor absoluto, esta dignidad y sig-

% Benigno Pendas ha utilizado la expresién «sujeto global» para referirse a Euro-

pa, en la «Tercera» de ABC (20 de julio de 2004).
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nificaciéon permanente deben ser vilidas también para su dimensién social
y las realidades colectivas de ella derivadas.

El segundo es la teologia de la historia esbozada en la Sagrada Escri-
tura. Segin Rahner en «la historia de la fe israelita la cuestién del signi-
ficado eterno y tinico del individuo permanece en un segundo plano res-
pecto al significado e importancia del pueblo ante Dios» . Incluso en el
NT, que en cierta medida podemos decir que esta relacién veterotesta-
mentaria se invierte, no podemos renunciar a la perspectiva colectiva de
la salvacién en cuyo centro aparece el individuo. La teologia veterotes-
tamentaria permanece valida al reconocer que son los «pueblos» el suje-
to de la historia de la salvacién. Es imposible, por tanto, reducir la his-
toria de la salvacién dirigida a los pueblos a la historia de los individuos
aislados. Incluso la plenitud escatolégica se nombra en el NT y en la teo-
logia con expresiones que se refieren directamente a experiencias comu-
nitarias y sociales tales como Reino de Dios y comunién de los santos®.
Las entidades colectivas de la historia entran y permanecen en cuanto
tales en el resultado definitivo de la historia. Esta no sélo consiste en un
orden jerarquico de seres individuales, sino en una verdadera individua-
lidad colectiva que esta mas alla del individualismo radical y el craso
colectivismo.

6. EUROPA COMO REALIDAD HISTORICA: DON DE DIOS Y LIBERTAD HUMANA

¢Pertenece Europa, por tanto, a esas entidades colectivas de las cua-
les es posible reconocer un significado eterno y un valor permanente?
Aclara Rahner que una respuesta positiva no significaria que Europa
como realidad y entidad histérica, y no sélo geografica, tuviera que per-
manecer siempre, y como entidad histérica digna de mencién. La tesis
de una relevancia eterna de Europa ante Dios y ante el resultado defini-
tivo de la historia no implica automéaticamente la conviccién de que Euro-
pa sea destinada a ser histéricamente importante como entidad histéri-
ca colectiva. Incluso si desapareciera puede seguir siendo una entidad
histérica relevante para la historia y delante de Dios. Esa validez, para

2 K. RAHNER, Schriften zur Theologie 16, 70.

% Este radical caracter social del cristianismo lo ha puesto de relieve de forma
magistral H. bE Lusac, Catolicismo. Aspectos sociales del dogma (Paris 1937), Madrid
1988.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 80 (2005), ntim. 313, ISSN 0210-1610 pp. 391-412



A. CORDOVILLA, EUROPA Y EL CRISTIANISMO 405

Rahner, no se encuentra en la forma concreta de Europa, sino en el con-
tenido de su historia (aunque légicamente forma y contenido no son facil-
mente separables).

¢Dénde fundamenta Rahner este significado eterno de la historia de
Europa? Para esto Rahner contempla dos posibilidades: a) en la relevan-
cia y especificidad de su historia profana en si misma y para toda la huma-
nidad, y b) en su contribucién propia a la historia de la fe y a la historia
de la salvacion. Nuestro autor se va a fijar més en esta segunda perspec-
tiva. No porque excluya la significatividad de la historia profana, sino por-
que en la segunda posibilidad se manifiesta mejor la tesis que Rahner quie-
re defender.

7. Eurora, poN DE Dios

Aqui es donde nos encontramos nuevamente con la tesis de fondo de
Rahner. Para él Europa «es una entidad histérico-salvifica en la unidad
y a pesar de la diversidad de los pueblos, una entidad que presenta indu-
dablemente una analogia con la naturaleza caracteristica que la teologia
cristiana reconoce al pueblo de Israel» %.

Hay que notar que Rahner no identifica a Israel y Europa, sino que
subraya claramente que entre ambas realidades existe una analogia. Una
analogia que entiende siguiendo el Concilio Lateranense IV y a uno de
sus maestros E. Przywara?’, como semejanza en la mayor desemejanza,
ya que el significado de Israel en la Alianza de Dios con la humanidad y
en la historia de la salvaciéon es tnico e irrepetible. El punto de partida
de toda la teologia de Rahner es la voluntad salvifica de Dios que es uni-
versal y eficaz. Esta origina el movimiento de comunicacién de Dios
mismo a la historia. Y esa comunicacién se hace de tal manera que Dios,
a través de su Hijo y el Espiritu, se convierte en la entelequia mas pro-
funda del mundo, para guiar a este desde dentro de él mismo a esta
comunicacién. Pero junto a esta voluntad salvifica universal y ese movi-
miento inmanente de la historia hacia Dios, Dios realiza esa comunica-
cién en la historia concreta, preparandola a través de Israel, primero y
de Europa después. Si Israel es la expresion de la particularidad, pecu-
liaridad y unicidad de la historia de la salvacién (la salvacién viene de

% K. RAHNER, Schriften zur Theologie 16, 73.
27 Cf. DH 806; E. PrzywaRra, Analogia entis, en: Schriften 111, Einsiedeln 1932.
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los judios), Europa es la expresion de que en esa singularidad y sin renun-
ciar a ella, la autocomunicaciéon de Dios al mundo tiene una vocacién
universal y quiere llegar a todos los pueblos. Europa es la expresion de
la universalidad de la autocomunicacién de Dios. Sin embargo, ¢signi-
ficaria esto que Europa debe desaparecer para ser de una forma mas
radical expresién de esa universalidad? No, porque la salvacién siempre
tiene una historia. Tiene una concrecion, una expresividad y una cor-
poralidad que necesariamente siempre la acompana. A través de esa cor-
poralidad histérica, eclesial y verbal que es Europa, otros pueblos han
venido a la fe, de forma analoga como la salvacién nos llegé a todos a
través de Israel.

«Sin embargo, si a pesar de la voluntad salvifica universal de Dios
que abraza el tiempo y el espacio entero, voluntad con la que Dios se
hace a si mismo en su autocomunicacion la entelequia mas intima de
todo el mundo y su fin tltimo, existe una real historia de la salvacion,
entonces Europa ha tenido de hecho una funcién similar a la desarro-
llada por Israel en la historia de la salvacién. La salvacién del mundo
y de toda su historia después de Jestis —partiendo de Israel— provie-
ne de Europax .

Esta funcién de Europa querida por Dios y realizada en la historia
tiene ya una validez y significacién permanentes. El misterioso texto de
la carta a los Romanos 9-11, donde Pablo, desde una teologia de la his-
toria, habla del caracter irrevocable de los dones y de las promesas de
Dios, asi como del significado permanente de Israel en la historia de la
salvacién, es un nuevo punto de apoyo para Rahner para mantener su
tesis sobre la voluntad salvifica de Dios sobre Europa y el sentido positi-
vo que Europa ha tenido y tiene para la totalidad de la historia desde el
punto de vista de la historia de la salvacion y de la historia en general .
Esta significatividad de Europa en la historia de la salvacién incluye una
relevancia y sentido en la historia de la humanidad y dentro de la histo-
ria profana. Entre sus contribuciones Rahner sefiala: a) el proceso de uni-
ficacion que Europa ha realizado respecto a las historias particulares dis-
persas y separadas de los otros pueblos. Una unificacién que ha acentuado
el sentido de interdependencia y solidaridad: cada uno depende de todos
y ala inversa; b) el progreso técnico racional, y ¢) los altos valores huma-

% K. RAHNER, Schriften zur Theologie 16, 74.
* Ip., 77.
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nos para la sociedad y cultura humana: derechos universales, democra-
cia, emancipacion de la mujer; amor al préjimo, etc.

8. EUROPA, FRUTO DE LA HISTORIA DE LA LIBERTAD HUMANA

La significacion y el valor permanente de Europa en la historia y ante
Dios no sélo son fruto de la voluntad salvifica de Dios sobre Europa y
sobre el mundo, sino también el resultado de una historia de libertad. Es
el resultado de una historia de libertad de hombres concretos que la han
hecho posible a pesar de la variedad de necesidades y constricciones. La
historia concreta desarrollada en presente-pasado-futuro es una unidad
indisoluble de necesidad y libertad. Sin embargo, la libertad no es sélo
la ejecucion formal de la razén, como si la praxis fuera la conclusién
légica de la teoria o lo pensado con anterioridad. La libertad y la accién
humanas llevan en si mismas el momento de la creatividad y el surgi-
miento de lo nuevo e imprevisible. Europa es el fruto de la historia de
la libertad.

En este mismo sentido se ha pronunciado tltimamente el jesuita fran-
cés Ed. Herr siguiendo al historiador Braudel, cuando comenta: «Se
podria decir que la lucha por la libertad y las libertades es lo que carac-
teriza la herencia de Europa» *. Prolongando las perspectivas teologicas
tanto de Rahner como de Balthasar podemos decir que ahora Europa se
encuentra en su momento mas critico, dentro de esa historia de la liber-
tad, pues ya no se trata de una lucha o busqueda de la libertad de o res-
pecto a algtin tipo de enajenacion o esclavitud externa a la dignidad huma-
na, sino de la libertad o liberacién de no caer en la prometeica tentaciéon
de vivir en una libertad vacia, fundada sobre su propia finitud. Europa
estd ante la llamada de lo que la teologia clasica llamé libertas maior, es
decir, la libertad entendida como capacidad humana para la realizacion
plena de la vida del hombre fundada en su ultimidad en la libertad in-
finita?'.

% Ep. HERR, Essai sur l'héritage de 'Europe. Une lecture théologique: Nouvelle

Revue Théologique 126 (2004) 218-235. La propuesta de este autor me parece muy
sugerente. Utilizando el dogma de Calcedonia comenta que Europa esté ante dos tare-
as: a) en primer lugar unir aquello que en tltima instancia la historia ha roto: la liber-
tad humana y la libertad divina, y b) distinguir aquello que tiende a confundir con
bastante facilidad: lo humano y lo religioso; lo religioso y lo politico.

3t Cf. H. U. voN BALTHASAR, Teodramdtica 2: El hombre en Dios, Madrid 1992.
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III. ¢OCASO O FUTURO DE EUROPA?

¢EBuropa debe asumir el don y la exigencia de seguir permaneciendo
como tal en la historia de la humanidad o, por el contrario, debe asumir
dignamente su ocaso y desaparecer? ¢Estamos ante el necesario ocaso
de Europa (O. Spengler) o ante la posibilidad de un nuevo futuro para
ella (Tonybee)?

Para Rahner esta pregunta no puede contestarse mediante conjetu-
ras. El futuro es incierto. Pero esta incertidumbre no puede ser un argu-
mento para el pesimismo y la derrota, sino la posibilidad «para decidir-
se libremente en un sentido que no es reconocido como imposible ya
como punto de partida, de decidirse a vivir con la voluntad de no renun-
ciar a Europa como tal en el futuro, sino de salvaguardar su especifici-
dad en el futuro del mundo» .

No obstante el cristiano, gracias a su teologia de la historia, sabe con
certeza que una parte de Europa permanecera en su especificidad hist6-
rica, en cuanto que el cristianismo no desaparecera de la historia y no
podra desaparecer. De la misma manera que ese cristianismo no puede
renegar de su propio origen histérico (Israel), tampoco puede renunciar
a su propia mediacion histérica, otorgada providencialmente por Dios a
la Iglesia y al mundo, a la vez que creada por él. Esa historia y tradicién
con la que cuenta tiene que ser asumida y realizada siempre de nuevo, y,
en este sentido, el cristianismo no se identifica con Europa. El cristia-
nismo del futuro, en realidad ya del presente, nos esta ofreciendo otras
formas diferentes de configuracion de la fe y de expresividad la gracia,
pero en la medida en que el cristianismo no es una filosofia ni una teo-
ria sino una realidad que tiene y conserva una historia concreta, le per-
tenece ya como irrenunciable ese providencial origen judio y esa provi-
dencial mediacion europea.

1. RETOS: ACEPTACION DE SI MISMA Y MINORIAS CREADORAS
(J. RATZINGER)

Para ese futuro de Europa hay dos cosas esenciales que el Card. Rat-
zinger y la exhortacién apostdlica Ecclesia in Europa han puesto tltima-

2 K. RAHNER, Schriften zur Theologie 16, 86.
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mente de relieve®. En primer lugar Europa tiene que aceptarse a si misma.
«Buropa necesita un salto cualitativo en la toma de conciencia de su heren-
cia espiritual... Europa que estds comenzando el tercer milenio, vuelve a
encontrarte. Sé tu misma. Descubre tus origenes. Aviva tus raices» *.

Europa tiene que aceptarse a si misma, de forma critica y humilde,
matiza Ratzinger, en su historia y en su verdadera realidad. Y esto no a
pesar de la conciencia creciente de multiculturalidad y respeto de la diver-
sidad de otros pueblos y culturas, sino precisamente por esta nueva situa-
cién. Y ese aceptarse a si misma se concreta en respetar y defender los
pilares sobre los que ésta se asienta: a) la dignidad absoluta de la perso-
na; b) el matrimonio y la familia como fundamento del tejido social y
estructura esencial donde crece, madura y se educa al individuo, y ¢) res-
peto y apertura hacia el Misterio santo experimentado por los hombres
como una realidad sagrada y que los cristianos llamamos Dios .

En segundo lugar, la importancia de los cristianos en este futuro de
Europa. Ratzinger, siguiendo la expresién de Toynbee, se refiere a ellos
como minorias creativas. Y en este sentido me gustaria conectar con una
idea expresada por Rahner haciendo referencia a S. Benito, como patro-
no de Europa. El constata que S. Benito es patrono de Europa porque
fue capaz de asumir el ocaso de la cultura romana y marcharse a la sole-
dad de Subiaco, donde desde la experiencia radical de Dios y de la fe,
fue capaz de generar un culto a Dios, un cultivo de la tierra y una cul-
tura nueva*. ;Deberiamos volver a formas institucionales inspiradas en
S. Benito, que son la expresion visible de una fe radical capaz de gene-
rar una nueva forma de vida en relacién con Dios (liturgia), en relacion
con los demas (fraternidad), en relacién con la tierra (cultivo) y en rela-
cién con el mundo (cultura) y que fueron decisivas para la historia del
cristianismo en Europa y para la historia de Europa misma?*’. Quiza

3 Entre sus articulos maés significativos sobre Europa: «Europa: una herencia
que obliga a los cristianos», Iglesia, Ecumenismo y politica, Madrid 1987, 243-258 (con
esta conferencia participé junto con Rahner en el libro Europa. Horizont der Hoff-
nung); Io., Christlicher Glaube und Europa, Miinchen 1992, 7-18 (homilfa pronuncia-
da en 1980 en Cracovia ante los obispos polacos: «Wahre Friede und Wahre Kultur»);
Europa, politica y religion: Communio 2 (2001) 238-253.

*  JuaN PaBro II, Ecclesia in Europa, 120.

3 J. RATZINGER, Europa, politica y religién: Communio 2 (2001) 249-253.

% K. RAHNER, Schriften zur Theologie, 16, 85.

* En una perspectiva semejante, aunque con otra perspectiva se pronuncié
A. MACYNTYRE, Tras la virtud, Barcelona 1984, 322, parrafo con el que concluye su
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esta forma de vida no podamos ni debamos repetirla en sus formas his-
téricas concretas. Sin embargo, ahi est4 el ejemplo y el desafio para los
actuales cristianos europeos de una fe que siendo vivida en toda su radi-
calidad («no anteponer nada al amor de Dios»)*, sin que esa radicali-
dad fuera sinénimo de fundamentalismo, fanatismo o sectarismo, se
convirtiera en semilla y germen capaz de generar y crear un mundo
nuevo. La fe y la gracia tienen una corporalidad, no sélo eclesial, sino
mundana e histérica. Bien sea entendida como una realidad dada por
Dios como madurez y plenitud del tiempo para que se alumbre una nueva
presencia de Dios en el mundo o creada por la presencia eficaz y miste-
riosa en el corazoén de los creyentes que constituyen la Iglesia en ese
momento y para el mundo.

Actualmente se estd insistiendo mucho en que el lugar fundamental
de la experiencia religiosa y el nuevo ambito donde se plantea la cuestién
de la salvacion es la pregunta por el sentido. Se ha producido un despla-
zamiento de la pregunta por la salvacién a la pregunta por el sentido de
la vida y de la historia®. Nada que objetar a este desplazamiento, asu-
mido en cierta medida por la carta enciclica Fides et ratio ®. Pero tene-
mos que estar atentos a que de esta forma la fe no sea comprendida exclu-
sivamente como un horizonte hermenéutico que da luz y sentido a la vida
del hombre, sin poner suficientemente de relieve que la fe posee una

libro: «Lo que importa ahora es la construcciéon de formas locales de comunidad,
dentro de las cuales la civilidad, la vida moral y la vida intelectual puedan sostener-
se a través de las edades oscuras que ya caen entre nosotros. Y si la tradicién de las
virtudes fue capaz de sobrevivir a los horrores de las edades oscuras pasadas, no
estamos enteramente faltos de esperanza. Sin embargo, en nuestra época los bar-
baros no esperan al otro lado de las fronteras, sino que estan gobernandonos hace
algtin tiempo. Y nuestra falta de conciencia de ello constituye parte de nuestra difi-
cil situacion. No estamos esperando a Godot, sino a otro, sin duda muy diferente, a
San Benito».

3% S.BEeNITO, Regla 4, 21; 72, 11. La expresion ya se haya en S. Cipriano: «No ante-
poner absolutamente nada a Cristo, porque él tampoco nos antepuso nada a nosotros»,
De oratione dominica 15. Cf. Garcia M. CoLumBas, Comentario a la regla de S. Benito, en
La regla de S. Benito, Madrid 2000, 489-500; O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Raiz de la espe-
ranza, Salamanca 1995, 349-363.

*  Cf. E. CoreTH, Gott im philosophischen Denken, Stuttgart 2001, 257-267; A. Ges-
CHE, Dios para pensar VII: El sentido, Salamanca 2004; A. CorboviLLA, Experiencia huma-
na y Palabra de salvacion: Sinite. Revista hispanoamericana de pedagogia religiosa 46
(2005).

4 Numeros 1-7.
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potencia salvifica y creadora que hace todas las cosas nuevas, es inicio
de una nueva creacién*. Anteriormente he hecho referencia al libro de
E. Przywara, Vier Predigten iiber das Abendland*®, escrito en 1948. El sub-
titulo del libro es el texto de Apocalipsis 21,5: «Mira, todo lo hago nuevo»,
inspiradas a su vez en Is 43,19. E. Pzywara se atrevio, en tiempos de un
total derrumbamiento, a anunciar la capacidad que la fe tiene de hacer
nuevas todas las cosas. Nosotros, como cristianos europeos, no podemos
ser menos en esta encrucijada en la que vivimos.

CONCLUSIONES

1. Rahner define Europa como una realidad entendida desde una
perspectiva teolégica, en concreto desde una filosofia y teologia de la his-
toria. Esta relacién entre Europa y el cristianismo le ofrece a Rahner la
posibilidad de contemplarla con un optimismo que a nosotros hoy nos
puede parecer exagerado. Sin embargo, hay que subrayar que este no esta
motivado por un eurocentrismo o confianza excesiva en las grandezas de
Europa, sino en una radical perspectiva teolégica.

2. Cuando Rahner dice que Europa es una realidad quiere decir que
ésta tiene una validez y significacion definitivas ante Dios y en la histo-
ria. Europa puede ser comprendida como una individualidad colectiva o
un sujeto global.

3. Esta significacion y validez permanente de Europa puede con-
templarse bien en su historia profana o dentro de la historia de la salva-
cién. Aunque ambas, en definitiva, no se pueden distinguir adecuada-
mente (materialmente idénticas, formalmente diversas).

4. Lasignificacion de Europa es analizada en analogia con la impor-
tancia y el sentido que Israel tiene en la historia de la salvacién: Europa
es la mediacion histérica y concreta para la salvacién del mundo después
de Cristo. Ella es la corporeizacién de la gracia y la concrecién del cris-
tianismo.

5. Europa es el don de Dios dado al cristianismo para que su salva-
cién alcance a todas los pueblos de la tierra (condicién de posibilidad del
cristianismo) a la vez que es el fruto del ejercicio y de la historia de liber-

#  Cf. Rm 4,13-25; 2Cor 5,17-21.
#  Cf. anteriormente nota 7.
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tad de los hombres que de forma sucesiva han ido integrando diferentes
culturas fecundadas por el cristianismo (fruto del cristianismo).
6. ¢Europa tiene futuro?

a)

b)
c)
d)

e)

Esta pregunta no tiene una respuesta exacta. La incertidum-
bre es la condicién de posibilidad del ejercicio de libertad.
Ante ella no podemos responder con el miedo, sino con la
decisioén libre.

Tomar la decision libre de que Europa permanezca conio
Europa.

Tener la certeza de que permanecera al menos como una parte
del cristianismo: realidad histérica y siempre nueva.
Permanecera en los valores que han cuajado y hecho historia
en ella: dignidad personal, democracia, movimientos de libe-
racién, etc.

En tiempos de crisis profundas no encerrarnos sobre noso-
tros mismos, sino que somos llamados a ensanchar nuestro
horizonte tanto desde un punto de vista espacial y geografi-
co, como en un sentido espiritual e intelectual, y a planificar
con lucidez y apertura un proyecto espiritual sobre Europa y
el mundo estando abiertos a todo («probarlo todo y conser-
vad lo bueno»).

7. En momentos de crisis de identidad, nuestro movimiento ha de
ser hacia la hondura (perspectiva teolégica de Rahner) y hacia la anchu-
ra (el proyecto de la reconstruccion espiritual de Europa de Balthasar).
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