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RESUMEN: La discusion acerca del origen y la esencia de la Modernidad fue el mayor
asunto sobre el que se funda la Sociologia. El modo en que entendemos la Moder-
nidad vy la interpretacion de su historia determina los pardmetros de nuestra
época. Defendemos que la clave de la Modernidad no es la racionalizacion sino
la universalizacion y que la racionalizacion es un modo de universalizacion.
Especialmente, buscamos cudles son las razones medievales del surgimiento de
la Modernidad, identificamos las divisiones histéricas y estudiamos el Renaci-
miento como el comienzo de una conciencia de universalidad que va a condu-
cir al primer proyecto histérico de la Modernidad: el Barroco.
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ABSTRACT: The discussion about the origin and the essence of the Modernity was the
biggest issue on Sociology was founded. The way that we use to understand the
Modernity and the interpretation of their history determinates the parameters of
our epoch. We defend that the key of the Modernity is not the rationalization but
the universalization and the rationalization is a way of universalization. Spe-
cially, we seek the medieval reasons of the arising of the Modernity, we identify
the historical divisions and we study the Renaissance like the beginning of an
awareness of universality which is going to arrive at the first historical project
of the Modernity: the Baroquie.
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El libro con el que el profesor Juan Manuel Cobo entraba en el siglo xxi,
que se llamo Navegar en tiempo nuevo (Publicaciones de la Universidad Pon-
tificia Comillas, Madrid, 2000), comienza con una reconstruccion del senti-
do de la modernidad, que se inicia bajo un epigrafe que entiende como la
llave con la que Hamlet podria desentrafiar aquel lamento: «Horacio, he aqui
una revolucién si supiésemos el como». Ese «como» intenta traducir el con-
cepto inglés de «trick», que traduciriamos como ardid, truco, clave o cédigo
secreto, el intringulis. Ese epigrafe insta a «Penetrar con la historia en nues-
tro tiempo». Un tiempo que considera nuevo y que no se puede navegar sin
navegar e propio tiempo: no se puede navegar en este tiempo sin intentar
navegar este tiempo. Para no naufragar en la historia hay que salvar la his-
toria del naufragio. Asi entenderia el equivoco que hay en el titulo que cons-
ta en la portada del libro y el del interior del propio libro: «Navegar el tiem-
po nuevo», «Navegar en tiempo nuevo». La navegacién interior en tiempo
nuevo sélo es posible dentro de la gran empresa —exterior e interior— de
hacer navegar el tiempo nuevo.

Con una extraordinaria conciencia historica, el profesor Juan Manuel
Cobo cree que el sentido histérico es una pieza pedagégicamente indispen-
sable de la formacién del sujeto y es el mapa sin el cual no es posible la nave-
gacion politica y cultural del mundo. La persona tiene necesidad del «ser
estando», de la ubicacion histérica —intergeneracional y cosmopolita o geo-
grafica—: «esa misma persona vivira atiin mas plenamente el hoy y el mundo
actuales, si comprende ademas los caracteres propios del momento histérico
que constituye nuestro tiempo.» (J. M. Cobo, 2000: p. 20). El profesor Cobo
adopta un método —camino— genealégico para dar con esas claves ya que
cree que «para comprender este momento parece que el mejor camino serd
penetrar en nuestro tiempo de la mano de la historia misma, conocimiento
c6mo se ha gestado y discerniendo y valorando lo que contiene de presencia
y continuidad del pasado, de ruptura con el mismo y de original y nuevo.
Anélogamente a como conocer la historia de una persona nos hace conocer
aspectos de su realidad que por otros caminos no alcanzariamos a conocer.»
(J. M. Cobo, 2000: p. 20).

La tesis principal que sostiene el profesor J. M. Cobo se dirige a la expli-
cacion de las claves de la novedad de nuestro tiempo actual y rastrea esas
claves en los problemas que conducen al colapso del siglo xiv. A su entender
la constitucién de la modernidad tienen un eje histérico principal: la auto-
nomia. La autonomfia, segtin esta idea, se presentaria en el cuestionamiento
de la autoridad teolégica, daria lugar a la creaciéon de ambitos en los que es
posible el ejercicio libre de la razén y asi se iria desencadenando un proceso
de formacién sociocultural caracterizado por la emancipacion de los sub-
sistemas sociales y de las personas tal como se formulan en el proyecto his-
torico ilustrado. La autonomia se basa en el reconocimiento de la plena dig-
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nidad y autonomia de cada persona y de las comunidades en que participe.
Asi, el profesor Cobo llega a la cimentacién de un paradigma politico y socio-
cultural de solidaridad que desde la libertad de razén va acelerando lo que
denomina la «confluencia ética de la humanidad».

El profesor Cobo fue toda su vida un pensador de puentes entre las cien-
cias humanas y sociales, el proyecto histérico de la solidaridad y la sabidu-
ria cristiana. Tanto en este libro como cuando reflexiona sobre la creacion
utoépica la clave real que subyace no es tanto la de la autonomia como la de
la solidaridad mundial. El énfasis que se hace en la autonomia busca tender
un puente que una dignidad de la persona con la creacién politica, solidari-
dad con justicia. En realidad, en la obra de Cobo la universalizacion es el eje
de la modernidad. En uno de sus ultimos escritos, Otro mundo es posible:
propuesta de una utopia para el siglo xx1 (Biblioteca Nueva, Madrid, 2005),
idea como conclusién el «Arbol de la utopia», un arbol que tiene su humus,
sus raices, la savia, el tronco y que, finalmente, en la copa florece y fructifi-
ca. La flor y fruto de ese arbol de la utopia que entre todos hay que plantar
y cuidar, es la universalizacién solidaria:

«La coronacion de todo el proceso y la copa, flores y frutos del
Arbol de la Utopia Etica y Politica para el siglo xx1 lo conforman unas
comunidades politicas y una sociedad mundial, en la que imperan la
ciudadania y la convivencia social universales vy en las que, por lo
mismo, se respetan la dignidad, la libertad y la igualdad de todos los
seres humanos, y éstos pueden ejercer sus deberes y derechos» 2.

Esa perspectiva mundialista est4 en la raiz de su libro de 1993, Contribu-
cion a la critica de la politica social (Publicaciones de la Universidad Pontifi-
cia Comillas, Madrid), en el que busca alumbrar una alternativa postcomu-
nista al orden neoliberal que se habia impuesto. Ya en la introduccién se
pone a si mismo como pensador ante la realidad de un mundo globalmente
en riesgo. La continuacién de ese libro podriamos encontrarla en su obra de
1997, Desde los mares del sur: una alternativa politica a la sinrazén neoliberal
(Endimi6én, Madrid), en donde la clave mundialista cobra una importancia
de mucho mayor relieve ya que los problemas ya no son locales sino, como
indica en la propia introduccién, que afectan a la humanidad en su conjun-
to. Sugiere que ya no hay problemas locales sino localizaciones de los proble-
mas de la humanidad.

Bien sabemos que el profesor Juan Manuel Cobo dedicé muchos esfuer-
zos a la formulacién de la educaciéon como creadora de personas y de ciu-
dadania. Por ello le dediqué personalmente el articulo que sobre la configu-

2 J. M. CoBo Sukro, 2005: Otro mundo es posible: propuesta de una utopia para el

siglo xxi1, Biblioteca Nueva, Madrid, p. 132.
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racién de las asignaturas de sentido y ciudadania publiqué en Miscelanea
Comillas en diciembre de 2005, de titulo La educacién de la ciudadania: una
propuesta de «solidaridad y sentido». En esta ocasién, con motivo de home-
najear y agradecer su vida de pensamiento y compromiso, he querido ir a
una de las bases sobre las que ha trabajado, la modernidad. Quiero contri-
buir a su memoria con una reflexién sobre este asunto que estabamos plan-
teando: la modernidad como universalizacién. Aunque en su obra la Ilus-
tracién tiene un papel generador, quiero especialmente fijarme en las raices
de la modernidad.

La afirmacién de que estamos en una época de remodernizacion requie-
re detenernos a recordar el significado de lo moderno para poder compro-
bar si sus principales rasgos estan siendo recobrados o no. La modernidad
es una sucesion de proyectos histéricos que buscan la universalizacion. La
universalizacién es un principio contenido en algunos imperios como el roma-
no mientras que otros imperios no buscaban la universalizacién sino la cre-
acion de anchas franjas de seguridad para proteger sus territorios. La recep-
cién del acontecimiento cristiano en la civilizaciéon helenorromana supuso
un reforzamiento de la dindmica de universalizacién que se vio exponencia-
lizada con la idea de progreso.

Pero no sera hasta la gran crisis del siglo xiv que las generaciones de la
civilizacién occidental tuvieron que articular una nueva respuesta radical no
sélo ante la divisién de una humanidad todavia no incluida en su civilizacién
—no civilizada, entendera buena parte del imaginario— sino ante la divisién
de la cristiandad consigo misma, una divisién que se manifestara en un colap-
so general de Europa y procesos de cambios cualitativos en el resto del mundo.
Europa emprende un proceso de civilizacién de todo el planeta al desatar
una vehemente dindmica de universalizacién como nunca antes se habia
conocido en la Historia y que tendra como resultado la creacién de una sola
civilizacién que incluya a todos los pueblos del mundo y asuma la historia
de todos los pueblos que existieron como propia tradicion.

La clave de la modernidad es la universalizacién. Hemos dudado de carac-
terizar mejor esa dindmica de la universalidad como «integralidad» para indi-
car que no hablamos s6lo de un paradigma de expansion territorial o de esca-
las de las instituciones, sino que habldbamos también de la diversificacién,
del reconocimiento de las singularidades personales, de la movilizacién de
todas las potencias del hombre y de una relacién mas abierta con Dios. A la
vez, habria que incorporar una visién diacrénica de universalizacién del tiem-
po con una reapropiacién de la idea de progreso que retoma los temas cris-
tianos de la contingencia, la historia, el infinito y la encarnacion. Al respec-
to, el impacto del pensamiento de Wolfhart Pannenberg sobre el estudio de
la modernidad tiene un importante peso en esta concepciéon que exponemos
de la modernidad.
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1. LA MODERNIDAD COMO NOVEDAD CUALITATIVA

La modernidad aparece en primer término como un sentimiento que se
sorprendia ante la novedad de lo que se estaba viviendo de manera que lo
mas significativo de ese nuevo sentimiento moderno era que algo nuevo esta-
ba sucediendo. Por eso moderno significa «ahora mismo», «en estos instan-
tes» 3, habla de la inauguracién de una nueva manera de estar en la Historia.
Su origen latino, segiin ha indicado Hans Jauss ¢, también habla de la inau-
guracién de un nuevo tiempo novedoso: se usa en el siglo v para nombrar a
la nueva Roma que se hace cristiana haciendo pasado de su origen pagano.
La modernidad habla por tanto, en primer lugar, de un tiempo del que se ha
salido, de unos modos de Historia que han sido superados por una novedad
radical de la que no se sabe todavia el contenido pero se sabe que va a sur-
gir por la profundidad de la discontinuidad con la Historia anterior.

El motor del sentimiento del surgimiento de lo moderno est4, por tanto,
en la profundidad de la discontinuidad sentida, en la crisis que ha suscita-
do la percepcion y esperanzas de cambio cualitativo. Por eso histéricamente
hemos visto aplicar la nocién de modernidad a distintos momentos que han
sido sentidos como novedosamente radicales para el curso de la Historia.
De ahi que haya distintas cronologias para hablar de lo moderno. Hay quien
la asocia al renacimiento, otros a la fundacién del Estado, algunos autores
al barroco cartesiano, otras voces a la Ilustracién revolucionaria y hay opi-
niones que hablan de modernidad ligada a los procesos de industrializa-
ci6én y urbanizacion del siglo xix. Con ese sentimiento conecta la época que
estamos viviendo actualmente y que percibe una diferencia a partir de fina-
les de los setenta en todo el mundo. De nuevo se aplica la nocién de «;Moder-
no!» ante acontecimientos que estian revolucionando diferentes dimensio-
nes de nuestra vida social y personal y que crean una discontinuidad en el
devenir histérico.

3 Segun J. CoroMiNas (1961, Breve diccionario etimoldgico de la lengua castellana,
Gredos, 2005), en su expresion espafiola, moderno es tomado del latin y se constata
su existencia en la temprana fecha de 1443 indicando «hace un momento, ahora
mismo». Segin el The American Heritage Dictionary of the English Language (Bar-
tleby, Nueva York, 2000), en la lengua inglesa el término moden hace aparicién en
1585 con un significado similar «del ahora presente o del tiempo recientemente comen-
zado».

4 H. RoBert Jauss, Tradigdo literdria e consciéncia atual da modernidade. En HEr-
DRUN KRIEGER OLINTO (ed.), 1996: «Historias de literatura», As novas teorias alemds,
Atica, Sao Paulo, 1996, p. 51.
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Los imaginarios fueron incorporando la categoria de vivir algo moderno,
algo que cualitativamente cambiaba lo anterior y establecia una disconti-
nuidad histérica, paulatinamente. Percibidos algunos cliosignos que indica-
ban dicho cambio cualitativo por unos pocos observadores de la realidad al
principio, poco a poco fue generalizandose conforme se fueron presentando
signos histéricos méas llamativos y sobre todo conforme nuevos agentes socia-
les fueron asumiendo esa novedad para legitimar su novedosa presencia. La
sociedad no asumio en todos los 6rdenes ese acontecimiento moderno —que
cambiaba cualitativamente la época— sino que fue previsto a distintos tiem-
pos por la literatura, el arte, la espiritualidad, la filosofia, la economia, la
ciencia o la politica. La sociedad en su conjunto fue asumiendo su condicién
moderna —su diferencia cualitativa con el medievo— en distintas etapas
hasta que ya estuvo enteramente incorporado al imaginario compartido. Fue
un tiempo de transicién lento, acelerado por la imprenta, por las comunica-
ciones, por la movilidad laboral o por las nuevas instituciones religiosas, pero
tardé en asentarse tres generaciones. Asi pues, la historia de la modernidad
comienza en un tiempo en el que se produce dicha discontinuidad y va poco
a poco ganando caracter moderno e todos sus aspectos. La primera parte de
la historia de la modernidad es una lenta transicién. De ahi la discordancia
entre la datacion historiogréfica y sociolégica de lo moderno. Mientras que
los historiadores la fechan al final de la Edad Media, los soci6logos suelen
vincularla a la consumacién de la Tlustracién industrial. En realidad habla-
mos de un largo cambio de rasante en la que las distintas materias van encon-
trando su punto de inflexién.

¢Y cudl fue el acontecimiento que marcé esa discontinuidad? Fue medio
siglo de decadencia del orden medieval que supuso una profunda crisis en
todos los &mbitos. Comenzé por la crisis de la monarquia feudal (que podri-
amos datar en 1315, momento de creaciéon de protoestados como Suiza y
de consolidacién de una nueva doctrina politica) y una tragica crisis eco-
némica (la Gran Hambruna comienza en 1315) y fue extendiéndose a dis-
tintos 6rdenes hasta culminar en el Gran Cisma de Occidente consumado
en 1378. La inminente decadencia religiosa, politica, social y cultural fue
diagnosticada por el tltimo hombre del medievo y primero de lo moderno,
Dante Alighieri quien muere en 1321 afio en que termina su Divina Come-
dia, que habia comenzado a concebir aproximadamente en 1304, diecisie-
te anos antes.

La crisis es de tal calado que va a provocar un cambio de época. Pero,
¢cudl es el eje histérico de esa nueva época moderna? ¢A qué divisién hist6-
rica estaba respondiendo? ¢Cual es la esencia de lo moderno?
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2. LA CONCEPCION DE LA EDAD MODERNA

Ya hemos dicho que la esencia de lo moderno es la propia conviccién de
estar viviendo algo nuevo, es la presencia de novedades que suponen cam-
bios cualitativos en todos los 6rdenes de la vida. ¢Y cuél es la discontinuidad
frente a la que se contrasta esa novedad? El alcance de cualquier cambio cua-
litativo depende de la profundidad del conflicto a que responde: la cruciali-
dad de un cambio cualitativo es proporcional a la crisis histérica. Si quere-
mos descubrir por dénde podria devenir cualitativamente la Historia en la
actualidad, necesitamos identificar donde esta la mayor divisién histérica.
La division histérica es aquella ausencia o contradiccion en la que la huma-
nidad se esta jugando mas crucialmente su dignidad o condicién. Puede ser
una contradiccién, una divisién entre los hombres, una confrontacién radi-
cal. O también puede ser una ausencia, una divisién de la propia humanidad
con algo que esta ausente y deberia estar presente para poder realizarse la
dignidad de la condicién humana: es decir, una divisién con algo o alguien
ausente, como podria ser el caso de una divisién entre el hombre y Dios o
incluso el hombre y la naturaleza.

Podemos usar la denominacién «division histérica» para mencionar esa
idea del mayor conflicto o ausencia, la mayor ruptura de la Humanidad con
su propia condicién en cada época. Cualquier cambio cualitativo surge de
una respuesta a una divisién, responde, por tanto, a un intento de unir lo
separado, de una reconciliacién que altera cualitativamente el mapa de solu-
ciones que hasta ahora se habia manejado. Quizas lo altere cualitativamen-
te porque se idean soluciones de otra naturaleza o porque los hechos que
ponen de manifiesto esa division son de tal envergadura que cualquier pro-
puesta va a tener que ser diferente a todo lo conocido o recordado hasta ese
momento.

Necesitamos poner en juego otro concepto antes de identificar la esen-
cia de la modernidad: el eje histérico. Por eje histérico entendemos aquella
dimension, hecho o proceso que variandolo hace variar méas cualitativa-
mente el devenir de la Historia. Vamos a poner un ejemplo: la mayor divi-
sién histérica puede ser la exclusion social y el eje histérico puede ser la soli-
daridad. Podria haber varios ejes potencialmente histéricos (es decir, que
impriman un cambio cualitativo, que «hagan historia») como la anarquia,
el individualismo, la mercantilizacién —tomar el mercado como paradig-
ma de todo lo social— o la dictadura del proletariado. Entre ellos se trata
de predecir cual seria el que influiria mas crucialmente en la reparacién de
la divisién histérica. La Historia no puede tener més de un eje, hay una
opcioén que es la mas crucial y sobre la que mas gira la Historia su curso.
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Los otros son falsos ejes o ejes desviados de la linea mas directa para la supe-
racién de la gran division.

Incluso coincidiendo en cudl es el eje histérico puede haber luego pro-
yectos histéricos —como el socialismo, el liberalismo, la tecnocracia o el
autoritarismo— que intenten incidir sobre ese eje de formas contradictorias.
El proyecto histérico es el programa social, cultural, politico, econémico,
religioso, etc. que pretende incidir en la direccién del eje histérico. La divi-
sion histoérica es el mayor problema de la Humanidad en una época y el eje
histérico es la mayor solucién a dicho problema.

Puede que alguien tenga la conviccién de que los dramas de la huma-
nidad y sus divisiones en cada época no hacen mas que referirse a un tinico
problema estructural a lo humano, que recorre toda su historia. Cuando
hablamos de divisién histérica nos referimos no a esa estructura drama-
tica existencial sino a la forma o al nudo de acontecimientos que entrafia
en una época concreta. No nos referimos a la divisién existencial de la
Humanidad sino a la divisién histérica, al principal hecho que implica en
cada tiempo.

Es el momento de precisar otra cuestiéon. Lo moderno es un cambio de
época, no de civilizacién. Un cambio de civilizacién supone una modifi-
cacién de cual se cree que es el drama existencial del hombre, lo que marca
un nuevo horizonte histérico, es decir, el punto hacia el que tiende el deve-
nir de la Humanidad y hacia el que se dirige cada biografia. Estoy con-
vencido de que la modernidad, conforme fue avanzando, ha buscado la
consumacién de un cambio de civilizacién y no seran pocas las personas
que sostengan que a partir de la Tlustraciéon estamos en una civilizacién
distinta: es decir, que la historia contemporanea implica una nueva civi-
lizacién. Y dicha civilizacién procede de la pretension de que el modo de
sabiduria ya no es religioso en general y judeocristiano en particular sino
que es un nuevo modo de sabiduria cuya principal fuente de verificacién
es la ciencia. El racionalismo cientifico se pretenderia que haya marcado
o esté intentando marcar la culminacién de la modernizaciéon en una nueva
civilizacién. Una de las caracteristicas de la segunda modernidad es la con-
viccién de que dicho cambio civilizatorio no se ha consumado todavia sino
que sigue latente y no sera facil de lograr a medio plazo. La reaparicién
de las religiones en la vida publica, la incidencia de los cuarenta afios de
postmodernismo, el retorno a la légica imperial, la profundizacién de la
exclusién social, la persistencia del dominio occidental o el neoliberalis-
mo hacen desistir de que exista una diferencia radical en la comprensién
existencial de lo humano que se movia al comienzo de la modernidad.

La humanidad contintia en el camino de la civilizacién europea creada
por la fusién de la civilizacién grecorromana clasica y el acontecimiento jude-
ocristiano alrededor del siglo v después de Cristo. Quizas el afio 313, fecha
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de la firma del Edicto de Milan ° por Constantino I y Licinio o puede ser que
el Concilio de Nicea en 1325 sean unas fechas emblematicas para marcar el
inicio definitivo de la civilizacién occidental que condujo a la occidentaliza-
cién de todo el planeta.

Esta nueva civilizacién surge de la fusién de la tradicién grecorromana
en particular y de la civilizacién mediterrdnea en general fundida en la matriz
judeocristiana, proceso que fue de larga gestaciéon y que preparé el camino
a la primacia cristiana del siglo 1v. Especial importancia entrana la figura de
Clemente de Alejandria, continuador de la tradicién del judio Filén °y del
padre de la Iglesia Justino Martir 7 y que permiti6 la sintesis capaz de rede-
finir el problema existencial de lo humano.

Clemente de Alejandria profundiza el programa de Filén y Justino Mar-
tir al ser el primero —junto con Tertuliano— en hablar del «Nuevo testa-

> Dos afios antes, en 311, el emperador Galerio habia promulgado el Edicto de
Nicomedia, precedente inmediato del Edicto de Milén y es el mismo afio en que comen-
zaré el pontificado de San Melquiades I, en el curso de cuyo pontificado se va a firmar
el Edicto de Milan y se establece la sede pontificia romana en San Juan de Letran. Mel-
quiades I sera el ultimo papa enterrado en las catacumbas de San Calixto, bajo la Via
Appia, donde yacian doscientos mil martires cristianos. Con Melquiades I, el cristia-
nismo sale definitivamente de las catacumbas.

¢ Nacido en Atenas de ricos padres paganos, Titus Flavius Clemens, obtuvo una
profunda educacién clasica con la que viajé por Grecia, Italia y finalmente Palestina,
donde entroncé con la novedad evangélica que le llevara a incorporarse en la misién
catequética de la comunidad cristiana de Alejandria, el centro de pensamiento cristia-
no mas activo del Imperio romano del siglo 1. Clemente llega a ser el lider de la Escue-
la de Alejandria, cuyos antecedentes remontan a Filon de Alejandria, finado hacia el afio
50 d. C. Filon habia realizado la proeza de la conciliacion filoséfica entre el pensamiento
griego y el judio, obra que fue acogida de forma entusiasta por la comunidad cristiana
—en contraste con la indiferencia con que la recibio el contexto judio del momento— e
incluy6 de forma potente en la comunidad que redacta el cuarto Evangelio, el Evange-
lio de San Juan. Esta doctrina de Fil6n encuentra eco en el pensamiento de otro pen-
sador, Justino, quien abogara por esa identificacion de tradiciones.

7 J. Martir, padre de la Iglesia, fue martirizado en Roma en una fecha entre los
afios 163-167 a una edad alrededor de los cincuenta anos. Sostuvo que la revelacion cris-
tiana es la culminacién de un largo proceso de revelacién de Dios a los hombres. En ese
curso de revelacion, sefiala que la tradicién filoséfica griega ha ayudado al descubri-
miento de la realidad de Dios. M. Garcia-Bar6 subraya como un dato definitivo para la
fragua de la civilizacién la doctrina de Justino que asocia a Sécrates como un proto-
discipulo de Cristo. Etienne Gilson lo explica de esta manera: Socrates «ha descubier-
tos ciertas verdades por el esfuerzo de la razon, la cual es una participacion del Verbo, y el
Verbo es el Cristo; Sécrates pertenece, pues, a los discipulos del Cristo. En resumen, se
puede decir lo mismo de todos los filésofos paganos que, habiendo pensado la verdad, han
posetido los gérmenes de esta verdad plena que la revelacion cristiana nos ofrece en estado
perfecto» (ETIENNE GILSON, 1953: La filosofia en la Edad Media, Gredos, Madrid, 1999,
pp. 50-51).
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mento» y sefialar que es precedido del «Antiguo testamento» judio y de otro
testamento anterior que es la filosofia helénica. La doctrina de los dos testa-
mentos impact6 de forma definitiva contra el gnosticismo y contra la espiri-
tualidad de la sancta simplicitas que pretendia una fe desnuda sin razén filo-
sofica. Clemente realzaba la santidad de la tarea filosofica, la santidad de los
hombres que habian recibido de Dios el don del «espiritu de sentido» ®. Cle-
mente concibe que «la historia del conocimiento humano se parece al curso
de dos rios —la Ley judia y la filosofia griega-, en cuya confluencia brota el cris-
tianismo, como una fuente nueva, arrastrando en su curso aguas que, desde
mds arriba, vienen a engrosarlo». (Etienne Gilson, 1953: La filosofia en la Edad
Media. Gredos, Madrid, 1999, p. 21). Clemente, fallecido hacia el afio 215,
tras haber sufrido persecucién en razén de su fe, marca el comienzo de la
gran transicién de civilizacién que va a culminar en el Edicto de Milan cien
afos después.

Nos es ttil la nocién «edad» para establecer la naturaleza historiogréfica
de la modernidad. La modernidad es una nueva edad dentro de la civiliza-
cién occidental en que vivimos. Distinta de la Edad Media y diferente de la
civilizacién clasica. Incluso la Edad Media es considerada excesivamente
diversa para que sélo constituya una edad y se tiende a diferenciar la edad
tardorromana o latina (siglo v-vi) de la edad feudal desarrollada a partir del
siglo x hasta el final del siglo xiv.

Si una civilizacion se abre cuando cambia el problema existencial del hom-
bre, una edad creemos que cambia cuando se modifica un eje histérico. Si
sostenemos que la modernidad es una nueva edad diferente de la Edad Media,
la pregunta clave para nosotros quiere saber cuél son la divisién y el eje his-
téricos en que se funda dicha modernidad.

3. LA DIVISION HISTORICA A QUE RESPONDE LA MODERNIDAD

Algo tiene que haber comun entre esa primera modernidad, la moderni-
dad industrial y la actual modernidad que permita hablar de un continuo
«moderno» entre esas épocas aunque constituyan distintas épocas modernas
dentro de la civilizacién occidental.

La modernidad comienza porque cree que existe un problema que ame-
naza la legitimidad y sostenibilidad de la civilizacién y busca nuevas res-
puestas. ¢Cudl es esa divisién? La division histérica que se encuentran las
generaciones del siglo xv es la misma existencia de divisiones entre los hom-
bres como hacia siglos que no se contemplaban. Unas divisiones de nuevo
cufio ante las que tienen que buscar otra explicacién del mundo e impulsar
nuevas estrategias de cohesion. La division histérica es la nueva divisiéon del
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mundo. Una divisién del orden estamental y nuevas divisiones de clase, divi-
sién del orden religioso plasmado nunca mejor que en el Gran Cisma de Occi-
dente, division cultural ya que aparece un separado que llama de nuevo a la
puerta —la cultura clésica grecorromana—, una divisién con el nuevo mundo
de oriente, divisién con el Africa negra, divisién con el Islam, divisién entre
ciencia y autoridad doctrinal eclesiastica, divisién con el mundo judio, divi-
sién espiritual con Dios por un excesivo ritualismo y doctrinalismo, divisién
social que provoca revueltas, una nueva divisiéon politica que amenaza las
doctrinas politicas de equilibrio par entre sefiores.

Mas adelante haremos una descripcion detallada de ese medio siglo de
divisién, pero antes queremos ya visibilizar cual es el eje histérico que res-
ponde a esa division: la universalizacién. Frente a la dramética divisién que
sufre el final de la Edad Media, la respuesta es una nueva universalizacion.

La modernidad que comienza tras la crisis medieval del siglo xiv es un
movimiento civilizatorio que pretende alcanzar una nueva universalidad
desde algunas claves diferentes a las que habian sido practicadas histérica-
mente. En todas las dimensiones de lo humano nos encontramos una eleva-
cién de la aspiracion a la universalidad. Este universalismo no es nuevo sino
que ya habia estado en las entranas de la cristiandad medieval y en los inten-
tos por reconstruir la romanidad, pero al final del medievo se va a buscar por
medios nuevos.

La fundacién de los Estados inicia una pluralizaciéon de las legitimidades
para constituir imperios. Todo Estado tendia a constituirse en imperio, una
tendencia que todavia no ha cesado. La fundacién renacentista busca la uni-
versalizacién por la inclusién multicultural e intergeneracional de la cultura
clasica y la cristiandad. El descubrimiento de América y la planetarizacion lle-
vada a cabo por Espafia y Portugal empuja a su vez una nueva universaliza-
cién. La refundacion filoséfica llevada a cabo por Descartes pretende buscar
un nuevo fundamento mas universal de la verdad y la religion, especialmente
del cristianismo. No es sélo cosmopolitismo sino universalizacion en el senti-
do de integracién de todo el universo en una sola conciencia.

Es una universalizacién triple: se busca la inclusion de todos los huma-
nos, de todo lo humano (integracién) y de todo lo existente (naturaleza, hom-
bre, Dios). Es decir, es un movimiento de fusién integral.

Es también universalizacion de la Historia: se busca la expansién en los
futuros. El futuro es también una tierra que descubrir y conquistar, en donde
se juega el juicio sobre el presente. No sélo es una universalizacién sincro-
nizada sino diacronizada: nos moviliza a todos en movimiento de todas nues-
tras potencias. De repente, el mundo se mueve. La gente mira para sus manos
y mira al horizonte. El mundo tiene mas horizonte ahora que es redondo.
Antes, el mundo tenia un horizonte final, un finisterre que irremediablemente
nos esperaba y la gente no se movia porque tampoco habia a dénde ir. Ahora
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que el mundo es redondo, se le puede dar vueltas al mundo. El mundo puede
dar vueltas, puede rodar hacia otro lado que no sea si mismo. Puede rodar
por el universo. Lo que se ha movido es la propia nocién de horizonte: es el
tiempo del Espiritu tal como sefiala parte de la Reforma protestante y cato-
lica porque el Espiritu comunicara por dénde. No esta todo cerrado. Vivia-
mos en un mundo completo y de pronto aparece un mundo abierto, sienten
las generaciones del siglo xv y sobre todo del xvi. Universalizacién, si, y eso
significa también movilizacién de todo el tiempo, apertura no sélo de toda
la extensién y la intensidad de cada uno, de lo humano y lo natural, de lo fini-
to y lo infinito, sino también movilizacién de todo el tiempo: solidaridad
intergeneracional. Se instaura con la idea de progreso una resonancia de la
solidaridad mosaica: llegaran a la tierra prometida conmigo gracias también
a mi pero yo no llegaré a pisarla. De pronto, se desatan las utopias y vuelan
como globos en el horizonte ya que es posible reinventar el mundo para res-
ponder a las viejas preguntas civilizatorias.

Ese movimiento de edad que busca la universalizacién como respuesta a
las graves divisiones que contemplan las generaciones del xiv, no supone el
establecimiento de la escala planetaria sino que en una larga primera época
es un movimiento de extensién y fusiones regionales, la constitucion de esca-
las regionales unitarias como es el caso de la formacién de Estados o la aper-
tura de nuevos espacios comerciales como la Liga hanseéatica o las compa-
fifas de comercio internacional.

Pero, ¢no es la universalizaciéon un fenémeno que puede contemplarse en
cualquier época y civilizacién? O mds concretamente, ¢no existia en las eda-
des latina y carolingia una aspiracion a la universalizacién especialmente en
las expansiones cristiana e islamica o en el intento de reconstitucién del impe-
rio romano? ¢Qué hay de nuevo en la aspiracién universalista de la moder-
nidad para que pueda suponer una diferencia con las edades anteriores?

Efectivamente, en parte nos encontramos con que la modernidad es recu-
peracién de movimientos anteriores que habian declinado en la edad feudal.
Asi, el viejo suefio de a unidad europea ha de repetirse una y otra vez hasta
nuestros dias por distintos proyectos histéricos que van desde la Casa de los
Austrias a la Unién Europea pasando por los muy distintos imperialismos y
guerras de coronas.

Pero también nos encontramos algo nuevo en mucho tiempo y que pro-
cede de que ese universalismo no trata solamente de hacerse con territorios
o tradiciones sino que busca una movilizacién de todas las potencias. No
existia memoria de que hasta ese momento hubiera existido una moviliza-
cién tan general e integrada de todos los componentes del universo conoci-
do; no se recordaba que el universalismo hubiera actuado con tanta poten-
cia en todos los ambitos sociales: movilizando los futuros (progreso),
movilizando individuos singular y pluralmente (personalismo), movilizando
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todas las potencias del individuo, pensando desde todas las tradiciones, inte-
ractuando como nunca con las posibilidades de la naturaleza e interactuan-
do con mayor libertad con Dios en el fenémeno religioso.

¢Y por qué se produce ese movimiento de universalizaciéon que acaba
reformando el imaginario de la sociedad occidental? La experiencia de la cri-
sis del siglo x1v no acabé en el propio siglo sino que su marea se extendié por
todo el siglo XVI y se manifest6 especialmente en una crisis religiosa que ven-
dria a redoblar como nunca antes en Europa la conciencia de una divisién
social. El siglo xiv habia hundido al continente en la desesperacién desatan-
do una crisis politica, social, econémica, humanitaria y religiosa sin prece-
dentes y la aparicién de escatologias apocalipticas no cayeron en saco roto
sino que formaron un movimiento de cambio politico, social, econémico y
religioso que acabé por dominar la conciencia de las generaciones que lo
vivieron. El renacimiento no fue un germen que por ampliacién creé la moder-
nidad, tal como podria desprenderse de las tesis antimedievalistas de Burck-
hardt sino que fue un contexto de ampliacién cultural de corte universalista
que vino a acrecentar un cambio mayor. La divisién social, econémica y poli-
tica que estaba contemplando el continente se vio ampliada por el desafio
islamico y la aparicién de nuevos mundos —China, Africa y mas tarde Amé-
rica— y se vio cualitativamente profundizada por la propia divisién de la cris-
tiandad que mezclada con las revueltas sociales, politicas y econémicas aca-
barian creando la revolucién moderna.

En efecto, Dilthey lleva razén cuando pone la clave del origen de la moder-
nidad en las guerras de religion. Tiene razon si las entendemos como un fené-
meno que redoblé la hondura de la divisién humanitaria del siglo xiv. La
redobl6 no en el mismo sentido que el descubrimiento de nuevos mundos
por parte de Italia, Espana y Portugal, sino que se redoblé reflexivamente:
no sélo bastaba la extensién de la evangelizacién sino que la propia univer-
salizacion tenia que incluirnos de nuevo a nosotros mismos que nos habia-
mos dividido y por tanto hacian falta razones que fueran capaces de unir las
dimensiones udltimas del ser humano y la sociedad. Esto supuso un desafio
nunca antes contemplado por la Humanidad por el contexto en que se pro-
duce. Las propias guerras de religién tuvieron un efecto de expulsiones que
empujaban ala universalizacién como expansién territorial. Y ademads suce-
di6 en un siglo en el que el resto de civilizaciones asiaticas sufrian a su vez
un histérico cambio cualitativo en muchos 6rdenes similar al desafio que
vivia el continente europeo.

Quizés el movimiento mas importante de los nuevos proyectos histéricos
que tratan de responder a la universalizacién sea la doble dinamica de comu-
nitarizacién pneumocéntrica. La Devotio moderna y en general la reforma
habia acentuado los componentes de personalizacién que el cristianismo
habia ido generando a lo largo de los siglos y ademas habia establecido un

Vol. 65 (2007), nam. 126 MISCELANEA COMILLAS pp. 147-188



160 F. VIDAL, LA MODERNIDAD COMO EDAD DE UNIVERSALIZACION

complejo sistema de autoridades en los que la individualidad alcanzaba mayor
importancia ya que podia y tenia que elegir confesion. Tanto la reforma de
las religiones como la politica religiosa impulsaban y obligaban a la eleccién
individual y ademas dichas decisiones ya no se hace sélo bajo la 16gica regia
sino que cada vez tiene mayor papel el discernimiento de espiritus. En la
Devotio moderna y en el Renacimiento nérdico erasmista; en la reforma en
general y en la nueva pastoral catélica emergente —especialmente en las 6rde-
nes y congregaciones religiosas—, el papel del Espiritu fue convirtiéndose en
central en la vida cotidiana de muchos de los sectores méas dinamicos del cris-
tianismo. Se pas6 de una cristiandad estatica bajo el poder secular-eclesias-
tico, a una mayor independencia de los poderes seculares y a nuevas insti-
tuciones eclesiales en la que era posible la busqueda de la voluntad de Dios
a partir de los signos de la vida ordinaria y la historia en general.

El pneumocentismo tenia resonancias con la edad del espiritu del mile-
narismo del monje calabrés Joaquin de Fiore que tanto habia sido objeto de
atencién en la crisis bajomedieval. No era s6lo un movimiento de minorias,
sino que el pneumocentrismo era una nueva forma de mirar la Historia en
la que no sélo existe un anuncio original a partir del cual gira la Historia
recurrentemente sino que la perspectiva pneumocéntrica sitia al sujeto en
perspectiva histérica al prometer el mismo Jestus que enviara al Espiritu y
que €l les guiara e ird diciendo lo que deben hacer. Ese gerundio evangélico
de la Historia imprime un movimiento escatolégico mucho més acentuado
que se convierte en un movilizador de primera magnitud en cuanto las comu-
nidades cristianas encuentran libertad para ejercerlo.

No era la Edad del Espiritu de Fiore ya que en ocasiones anteriores se
habia asistido a episodios pneumocéntricos en el cristianismo, pero éste suce-
dia en un contexto en el cual fue asumido como pieza central del proyecto
histérico que respondia a la gran divisién de occidente. El Gran Cisma de
Occidente fue el acontecimiento que culmina y hace reflexiva la Gran Divi-
sién de Occidente a que la crisis bajomedieval somete al continente.

En efecto, la pneumatizacion del imaginario religioso de la reforma —en
las nuevas confesiones cristianas y en el catolicismo, nefastamente denomi-
nada contrarreforma— realza no sélo la idea cristiana de Historia en pro-
greso que tan de relieve habia puesto san Agustin sino que intensificé la con-
tingencia y la importancia de la encarnacién. Wolfhart Pannenberg sostiene
que las contribuciones mas originales del cristianismo a la filosofia —al menos
las que habian sido en el punto decisivo en que se encontraba en la transi-
cién medievo-moderna— son cinco:

«Determinados aspectos de esta nueva comprensién del hombre
y del mundo se convirtieron en temas propios no sélo de la teologia
cristiana, sino también de la reflexion filoséfica, sin que en ocasio-
nes se vieran acompafnados de la conciencia de su origen cristiano.
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Se convirtieron pura y simplemente en componentes de la concien-
cia general de la experiencia. Entre ellos se cuentan la contingencia
del mundo y sus diferentes partes, una serie de aspectos de a indivi-
dualidad del ser humano —fundamentalmente su ser-persona—, el
descubrimiento de la historia como un proceso irreversible y abier-
to hacia el futuro, la valoracién positiva del infinito como definicién
de la esencia del origen divino del universo y, por dltimo, una serie
de repercusiones —mas que el dogma en si mismo— de la fe cristia-
na en la encarnacion, en especial las concernientes a la libertad del
hombre y a las ideas del amor y reconciliacién» ®.

La idea de la irreversibilidad de la Historia aparecié como un hecho urgen-
te en la escatologia que buscaba salir de la crisis del siglo xiv que fue asumi-
do vehementemente ya no como una nota del cristianismo sino como iden-
tidad de la Europa que tenia que ser. Y ese sentido de la Historia se veia
acompariada de la idea de progreso, de invencién de nuevas formas. La nove-
dad es que van a existir nuevas espiritualidades en sectores significativos pero
también en la religiosidad popular que no sélo no van a ver contradiccién
entre progreso y salvacion sino que entenderan que es en esa encarnacion
donde se juega la misma redencién del género humano. La idea de la nece-
saria participacion personal en la redencién del género humano en la histo-
ria revolucioné no sélo los paradigmas de la economia —tal como plantea-
ria la tesis weberiana— sino la cultura de su tiempo en un proceso que tardaria
dos siglos en filtrarse en el imaginario dominante. Esa nueva espiritualidad
que pregunta al Espiritu que se comunica en la realidad directamente y sin
mediacién necesaria de la autoridad de la comunidad en cada momento, va
a extenderse en nuevas instituciones, narraciones y doctrinas. Tiene una rela-
cién de doble refuerzo en la reforma: por un lado es demandada para res-
ponder a la divisién y por otra parte la divisién permite un grado de disolu-
ci6én institucional que permite su emergencia.

La propia idea de infinito en un momento en que se abre Europa por
todas sus fronteras a nuevos mundos, cuaja de manera nueva en la con-
ciencia popular y acaba configurando una idea de progreso que puso de
manifiesto la crucialidad de la intervencién de cada individuo en el curso
de esa historia de salvacion.

Deciamos antes que la comunitarizaciéon pneumolégica es una dindmica
con un doble movimiento. Por un lado una progresiva personalizacién y por
otra parte nuevas formas de comunidad que se manifiesta en nuevas insti-
tuciones religiosas y también en nuevas instituciones politicas que tienen una

8 WOLFHART PANNENBERG, 1996, Una historia de la filosofia desde la idea de Dios,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 2002, p. 123.
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relacién compleja con esa tecténica de placas que vive la Iglesia. E1 movi-
miento universalizador que integra las distintas potencias del hombre y que
es capaz de «extenderse» al incorporar la singularidad de cada uno —que for-
maria parte de un movimiento casi anaxagoérico de universalizacién por diver-
sificacién—, también es el mismo que recrea las comunidades en nuevas
cohesiones. Entre ellas va a destacar la universalizacién de la comunidad
politica en una escala mayor que es el Estado moderno y que se expande
desde el Mediterraneo en todas direcciones del planeta: Marco Polo, Cristé-
bal Colén, Enrique el Navegante, Vasco de Gama.

El Estado moderno latino se alza como una imponente agencia univer-
salizada con un emprendimiento inusitado para la exploracién de nuevos
mundos, pero carecera de un imaginario suficientemente personalista como
para aprovechar bien toda la dindmica de la modernidad y seré las socieda-
des civiles inglesa y la holandesa las que, mas tardiamente incorporadas a
las nuevas tecnologias nauticas y al celo universalizador, quienes asuman
una universalizacién singularizadora suficiente como para acabar liderando
la expansién del nuevo modo de produccién capitalista y creando un nuevo
y pujante modelo liberal de modernizacién o universalizacién.

La respuesta universalizadora no significa que exista buena voluntad detras
de dicha universalizacién. Aunque la clave de la modernidad sea la univer-
salizacion con el fin de solucionas la tragedia de divisiones de la decadencia
medieval, no se supone una recta intencién en todos los que hacen el movi-
miento de la universalizacién. La universalizacién, un movimiento estruc-
tural de la edad moderna, busca la liberacién de lo humano en todas direc-
ciones sin limite, es una extensiéon para movilizar todas las potencias existentes
en favor de la reparacién de las divisiones del hombre consigo mismo, con
los otros, con la naturaleza y con Dios.

Independientemente del juicio de si es €l eje histérico mas crucial, el movi-
miento universalizador es un proyecto que desarrollado radicalmente es una
respuesta positiva a la division emergente. Pero existen proyectos universa-
lizantes que por la modalidad que escogen o las exclusiones que entrafan,
acaban provocando universalizaciones perversas. La modernidad se encuen-
tra con nuevos procesos de divisién a los que responden con nuevos proyec-
tos de universalizacion. Pero parte —gran parte— de esas nuevas divisiones
son provocadas por proyectos modernos de universalizacién perversa como
es el caso del racismo, el imperialismo, el colonialismo, el comunismo, el
nazismo o la globalizacién neoliberal. Por ejemplo, la expansién norteame-
ricana al oeste es un movimiento universalizador que se pervirtié al haber
sido realizado con las masacres, expulsiones, confinamientos y exclusiéon de
los nativos. Del mismo modo, la expansion ibérica en América es un movi-
miento en el que existe un claro celo universalizador pero las condiciones
coloniales hipoteca y pervierte gran parte del proyecto. La modernidad no
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s6lo contribuye positivamente a la universalizacién sino que en la moderni-
dad se emprenden proyectos de universalizacién perversa que agrandan las
divisiones y crean divisiones de naturaleza todavia mas profunda que las que
se habian conocido. Eso es lo que llevé a preguntarse al postmodernismo en
torno a los afos cuarenta si habia llegado el momento de dar un paso a otra
«edad» o incluso, si fuera posible, a otra «civilizacién».

Parte de estos proyectos son empujados por viejas légicas ya presentes en
edades anteriores a la modernidad pero no se puede adjudicar toda la per-
version de la universalizacion a la persistencia de lo medieval o a un retorno
a la antigiiedad sino que las nuevas movilizaciones modernas implican que
existan universalizaciones sesgadas de potencias como la razén, el derecho
o el intercambio comercial. Por ejemplo, puede que la activacién de las poten-
cias del individuo se haya hecho de tal forma que sélo se ponga en juego la
racionalidad utilitaria y ésta domine todas las demas potencias personales y
la cultura social de la comunidad. En este caso, una activacién tipicamente
moderna pervierte la universalizacién al no permitir la participacion integral
de todas las potencias.

Vamos a hacer algunas calas que nos muestran cémo gran parte de los
fenémenos tipicamente modernos pueden ser interpretados como un movi-
miento de universalizacién. Pero antes queremos que conste aqui una refle-
xi6én sobre modernidad y tradicién. La modernidad no implica una negacién
de la tradicién sino mas bien todo lo contrario, una ampliacién que repo-
tencia la tradicién. Esto esté inscrito en el propio renacimiento, que acttia
por ampliacién incorporando las fuentes clasicas en la matriz cultural de la
Edad Media. La modernidad no surge de la negacion de lo medieval sino de
la insuficiencia de lo medieval para responder a la gran divisién emergente
y que requiere una ampliacién de los escenarios y la movilizacién de nuevas
potencias y sujetos. La modernidad no niega lo antiguo sino que insta a su
superacion inclusiva. No siempre sera asi sino que en no pocas ocasiones la
modernidad serad presentada, por ejemplo en arte, como contradiccién con
la tradicién.

4. EL EJE HISTORICO DE LA UNIVERSALIZACION
ES LA ESENCIA DE LA MODERNIDAD

No vamos a comentar todo tipo de fenémenos sino vamos a hacer una
visién panoramica sobre algunos ejemplos que pueden resultar significati-
vos o problematicos para la tesis de la universalizacién como esencia de la
modernidad.
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La tesis de la modernidad como universalizacién es evidente en todo el
mapa de exploraciones y descubrimientos, de encuentros y explotacién de
pueblos hasta entonces inalcanzables y que se dispararon a partir de finales
del siglo x1i1. El mismo relato de Marco Polo en 1298 es una incitacién a salir
al encuentro e intercambio con Asia y por el mundo en todas direcciones.
También parece claro en los procesos de constitucién de territorios politicos
mas amplios bajo poderes mas monopdlicos tal como se contempla en la for-
macién de la Liga hansedtica o en la formacion del Estado moderno. Tam-
bién adivinamos una universalizacién con vetas perversas en la expansion de
los imperios.

El renacimiento aviene la tradicién cristiana con las fuentes sapienciales
y artisticas grecolatinas antiguas, lo que supone una universalizacién por los
territorios del tiempo incorporandolos al presente. También es universaliza-
cién.

Las guerras de religiéon son centrales en la nueva gran divisién emergen-
te y surgen desde la nueva ofensiva islamica impulsada por la expansién oto-
mana, por las tensiones entre conservadores y reformistas en el cristianismo
y subira de tensién por las relaciones crecientes con las religiones de Asia,
Africa y América, con resultados muy diversos. La universalizacién religio-
sa en América se entendié como evangelizacién y en su mayor parte aniqui-
lacién de las tradiciones nativas; en Africa el desastre no pudo ser mayor por
el comienzo de la esclavitud en pleno siglo xv; en Asia el mapa religioso se
pluralizé mas con la entrada del cristianismo y acabé cerrandose en China
y Japén a la influencia cristiana. En gran parte, las reformas y guerras de
religién suscitaron nuevos intentos de descubrir una religiéon mas universal
—«natural»— que supusiera una base comun desde la que deliberar la razén
de cada religién en cada causa.

El conflicto de religiones no sélo siguié entre el cristianismo con el Islam,
con las religiones extraeuropeas y consigo mismo, sino que también se avivo
con el judaismo. El siglo xm1 habia visto la expulsién de los judios de Ingla-
terra, de Francia y mas tarde de Espafia y una politica amplia de represién
y persecucién por gran parte de Europa y oriente.

Los intentos de unificar confesional o racialmente los Estados parte tam-
bién de un concepto de universalizaciéon perversa. El racismo busca la exten-
sién de la presencia o dominio de una etnia determinada por todo un terri-
torio o una serie de ambitos. Considera que en la universalizaciéon hay una
parte de la humanidad que debe ser eliminada o sometida. El mejor ejemplo
de una universalizacién perversa esta en el nazismo que buscaba la refun-
dacién de la humanidad desde una raiz racista tiranica.

Si atendemos a la religiosidad también nos encontramos otra universaliza-
cién interesante. La Devotio moderna impulsada desde el norte de Europa y
constituyo parte del corazén de la reforma catélica —tal como ilustran los Ejer-

Vol. 65 (2007), num. 126 MISCELANEA COMILLAS pp. 147-188



F. VIDAL, LA MODERNIDAD COMO EDAD DE UNIVERSALIZACION 165

cicios Espirituales de Ignacio de Loyola—, es la activacién del interior del indi-
viduo y la apertura desde lo personal, cotidiano y sentimental a la interaccién
con Dios. Seria una universalizaciéon que busca incluir a Dios en la vida ordi-
naria. El propio barroco es una universalizacién por la entrega de la finitud
humana en la gloria de Dios manifestada en el mundo. Por un lado, simplifi-
cacion de lo humano concentrandole en lo radicalmente fundamental. Por otro
lado, ampliacién de la posibilidad humana en la gloria de Dios.

Pero donde mejor se ilustra esta universalizacién de las potencias y a lo divi-
no, es en el proyecto filoséfico de aquel a quien llaman el padre moderno del
pensamiento, René Descartes. Sigamos en esta cuestion el desarrollo que hace
el fil6sofo Miguel Garcfa-Baré. Descartes vivié un suefio-vision-don en 1619 que
es la matriz de las Meditaciones metafisicas. El lo consideré un don de Dios y
de hecho en agradecimiento realizé una devota peregrinacién mariana. Esa
vision es respuesta a una desastrosa situacion de desplome de la infalibilidad
de las religiones. En el mismo afo, 1619, sucede la condena contra Galileo, que
muestra una tensién maxima contra la heterodoxia en la Iglesia. Todavia se vivia
el trauma de la Noche de San Bartolomé en Paris en 1582 y las contradicciones
se avivaban por doquier: Viena sitiada por el Islam, un mesias en el judaismo
del siglo xvi, comienza la deportacién esclavista de africanos, el descubrimien-
to de religiones milenarias en América, la persecucién de los judios...

Descartes plantea como solucién el proyecto titanico y entusiasta de evi-
denciar la esencia radical que une a todos por encima de las religiones histéri-
cas y que esta presente en la nuda naturaleza accesible por la razén. Esa reli-
gién natural coincidira con el cristianismo toda vez que se vea depurado de sus
anadidos histéricos. Par dscartes, si se hallara ese punto arquimédico tendria-
mos la rafz desde la que elevar el arbol del saber que extendiera sus ramas a
todo. Descartes cree que histéricamente se han probado todo tipo de solucio-
nes excepto la de sentarnos juntos a pensar radicalmente y hacerlo daria como
resultado un programa de saber con un poder descomunal. Descartes busca la
clave de la filosofia primera, aunque no usa ese nombre por resultarle excesi-
vamente apegado al pensamiento platénico. Usa el término metafisica. Y creyé
haber establecido una filosofia primera definitiva, lo cual le condujo a presen-
tarla en La Sorbona como el nuevo fundamento para la teologia. Descartes parte
de que el saber fundamental es la matematica pero todavia existe una fuente
mayor de certeza, previa a la propia intuicién. Descartes expone algo nuevo en
la historia de la filosofia y es consciente de su originalidad: soy un ente que pien-
sa y Dios existe, «hasta ahora sé6lo sé con certeza que yo y Dios existimos» °.
Refundé de modo tan profundo la metafisica moderna que ni él ni su entorno
se dieron cuenta de lo que habia hecho. Descartes protagoniza uno de los mayo-

°  R. DESCARTES, 1640, Meditaciones metafisicas, Gredos, Madrid, 1987, p. 51.
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res intentos de universalizacién: la busqueda de un punto arquimédico que com-
prenda a todo el universo, que pueda ser comun a todos los hombres y religio-
nes, de modo que se genere una nueva comunidad universal.

Asi pues, queda claro que la universalizacién no sélo es expansién terri-
torial sino que este aspecto es uno mas y no de los mas importantes. La uni-
versalizacion del conocimiento es un proyecto revitalizado de sabiduria que
busca bases mas profundas y universales —valga la redundancia— de cono-
cimiento. El enciclopedismo es un buen ejemplo de cémo se intenta recoger
todo el conocimiento del mundo en una nueva visién lo mas amplia posible.
Independientemente de los sesgos que lastran el enciclopedismo, hay un movi-
miento de neto universalismo en su proyecto.

La teoria historiografica de la economia que elaboré Marx es una buena
ilustracién también del progresivo universalismo del capitalismo que cons-
tantemente busca ampliar la escala de sus regiones de accién. Y a la vez el
socialismo marxista parte de la evidencia universalista de la existencia de
una sola clase obrera y una sola clase capitalista en el mundo. El interna-
cionalismo socialista y el colonialismo liberal son ejemplos de ese universa-
lismo que parte de un eje histérico positivo en ocasiones pervertido por pro-
yectos histéricos insuficientes o directamente nocivos.

El romanticismo puede parecer problemaético pero también implica uni-
versalismo en su fondo. El romanticismo es la incorporacion de los factores
reprimidos de los sujetos: del yo en la persona, de la pasién de amantes en
las parejas, del pueblo nacional en los Estados o regiones. El nacionalismo
romantico es parte de una nueva incorporacion de un sujeto que habia sido
olvidado o reprimido por una universalizacién insuficiente o tirdnica.

No estamos haciendo un juicio sobre la contribucién que cada proyecto
histérico —romantico, socialista, capitalista, cartesiano, jesuitico o lutera-
no, etc.— ha realizado a favor del eje histérico de la universalizacién para
reparar la gran divisién, sino mostrando que lo comun a todos los fenéme-
nos propiamente modernos es esa universalizacion.

Un caso especial lo constituye al respecto el didlogo con la obra de los
sociélogos e la modernidad: Ferdinand Ténnies dice que la esencia de la
modernizacién es la racionalidad instrumental y Weber dirda ademas que tam-
bién es moderna la nueva legitimacién racional. Emile Durkheim sefnalara
que la esencia de la modernizacioén es la solidaridad por la dependencia fun-
cional del trabajo especializado. Otros autores como Simmel sefialaran a la
abstraccién de la cultura social —especialmente reflejada en la institucién
del dinero como un sistema de intercambio simbdlico y abstracto entre per-
sonas— como la clave de la modernidad. ; C6mo conciliar estas perspectivas
con la universalizaciéon como eje de la modernidad?

La dimensién universalizante del racionalismo weberiano o ténniesiano
se explica bien partiendo del racionalismo cartesiano. El propio Descartes
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no es capaz de seguir su principio arquimédico y retorna a la vieja discusién
nominal-realista en la cual opta por el realismo de las ideas —entre las cua-
les da primacia a la de Dios y a la de la existencia del yo en primer lugar y en
segundo lugar a las matematicas— de ahi deriva la capacidad universalizante
de la razén expresada en ideas o representaciones. En consecuencia la bus-
queda de aquel fundamento arquimédico quedé en una serie de representa-
ciones que Descartes considera universales. El racionalismo weberiano esta
emparentado con ese fracaso del proyecto cartesiano. La racionalidad ins-
trumental y el procedimentalismo racionalista —neutralista, objetivo, pre-
decible— de la economia, la burocracia y la autoridad en la obra de Max
Weber es el intento por buscar también un sistema universal.

El sistema de Durkheim es una compleja ampliacién de la division del tra-
bajo, una universalizacién de un sistema de interdependencia laboral que
constituye la nueva base de la cohesién social. La nota novedosa no es la espe-
cializacion sino la escala y amplitud a que se aplica dicha especializacion. Es
decir, que la universalizacién crea nuevas formas sociales capaces de dar
soporte a las nuevas realidades urbanas, estatales e internacionales. La abs-
traccion de la cultura social que sefialé Simmel es precisamente una de las
respuestas para poder hacer sostenible parte de la sociabilidad en sistemas
de escala universal.

La industrializacion es otro de los tipicos componentes de la modernidad.
La industrializacién esta directamente relacionado con el descubrimiento de
nuevas fuentes de energia y del invento de maquinas para aprovecharlas. Hay
un claro principio expansivo, de toma de toda la naturaleza en todas sus
potencialidades, que todavia no ha terminado de continuar.

La secularizacién hay que entenderla como un movimiento por el que las
confesiones y comunidades primarias se retiran del dominio de la esfera
publica para permitir deliberaciones e instituciones menos confesionalistas
y por tanto mas universalistas. El laicismo excluyente serd un intento de uni-
versalizacién por el neutralismo del Estado y la esfera publica en general pero
resultara una universalizacién perversa tanto cuanto no permita la partici-
pacién de las religiones y las comunidades primarias de caracter étnico o ide-
oloégico. La secularizacion entendida como pluralismo religioso ha sido parte
de a universalizacién que ha logrado la modernidad, pero en la misma raiz
de la modernidad nos hemos encontrado fenémenos que han acentuado la
destruccion de las culturas originales de los pueblos vencidos y las religio-
nes como es el caso de los pueblos nativos americanos, africanos o asiéticos.
Pero también los gitanos o los judios sufrieron en Europa procesos de exclu-
sién y eliminaciéon como nunca habia sido conocido. El laicismo no es una
dindamica plenamente universalizante ni siquiera como una tendencia pre-
sente en todo el mundo, sino més bien limitada a paises europeos continen-
tales y a algunas dictaduras.
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Pero si comprendemos la secularizacién como desrreligiosizacion ésta no
es una caracteristica ni de la primera modernidad ni de etapas posteriores
salvo en ambitos muy excepcionales como la Tlustracién francesa y sus pasi-
llos de influencia. Desde luego no lo fue asi en las otras tres ramas de la Tlus-
tracion: ni en la escocesa ni en la alemana ni en la vienesa. Si lo expresa Wolf-
hart Pannenberg: «De hecho, no hay apenas un solo pensador importante
anterior a Voltaire en el que sea posible reconocer algo similar a una insu-
rreccién contra la idea cristiana de Dios. Voltaire mismo luché antes contra
el clericalismo y la sinrazén que contra el Dios del Evangelio, muriendo a
continuacion en paz con su Iglesia» .

La universalizacion de la autoridad de la comunidad politica respecto a
las autoridades de la sociedad civil en general y a las eclesidsticas en espe-
cial, no entrafia la relacién necesaria entre modernizacion y secularizaciéon
entendida como desteizacién. Por contra, gran parte de la accién esencial-
mente moderna —con la exploracién geografica, la ciencia, la democratiza-
cién, el Estado moderno, la racionalizacién o la libertad de la sociedad civil—
fue originada y sostenida desde el monoteismo en general y el cristianismo
en particular. Otra cosa es que dicho proceso se haya visto atravesado por
una tensa division religiosa de la propia cristiandad en la que no todas las
confesiones han tenido las mismas doctrinas al respecto y por tanto han pues-
to en ocasiones a una o mas autoridad eclesial como la principal oposicién
a alguno de los movimientos modernos.

La misma democracia expone la universalizacién de los derechos y de la
ciudadania, que culmina en los derechos universales y en la formacién de
instituciones politicas y judiciales internacionales y multilaterales. Los movi-
mientos sociales estdn impulsados por el universalismo. El ecologismo es
una mirada universal de los sistemas naturales. El feminismo empodera la
presencia de las mujeres y busca un nuevo principio més universal e inclu-
yente de cultura por su feminizacién.

Los totalitarismos son formas de universalismo perverso que buscan, como
es el caso del comunismo o el fascismo, una recreacién civilizatoria sobre
principios excluyentes que por cierto surgen de algunas de las propias 16gi-
cas de la modernidad.

Al identificar la universalizacién como eje de la modernidad no estoy
apuntandome a una tesis que vendria a decir que la emergente globalizacion
es la clave para explicar toda la modernidad. No, la globalizacién es otro capi-
tulo de la universalizacién pero no el tinico ni el principal. Tanta universali-

1 WOLFHART PANNENBERG, 1996, Una historia de la filosofia desde la idea de Dios,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 2002: p. 159.
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zacion hay en el proyecto de reflexividad personal como en el de informa-
cionalizacién o el de globalizacién, tal como los iremos estudiando.

La racionalizacién, la industrializacién, la abstraccién social o la demo-
cratizaciéon son tipicos productos modernos pero ninguno de ellos por si
mismo explica la emergencia de la Edad Moderna ni son la respuesta a la
mayor divisién histérica que suscita esta respuesta de la civilizacién. La uni-
versalizacién aparece como un componente mas profundo y matricial capaz
de dar cuenta estructural de un conjunto mayor de fenémenos.

Esta conclusion serd importante para nuestro estudio de la segunda moder-
nidad y también para comprender la naturaleza real del postmodernismo.
En ellos dos, las generaciones dan su respuesta no sélo a la divisién histoéri-
ca moderna sino que encuentran que la propia modernidad ha generado una
nueva divisién més profunda de la que salir posiblemente requerira superar
la modernidad hacia otra edad (postmoderna) o depurar la modernidad para
radicalizar selectivamente algunos de los aspectos que se consideran mas
necesarios. Lo estudiaremos con cuidado y esta mirada histérica es muy
importante. Por ello invitamos a continuacién a una lectura transversal de
cudl ha sido el curso de la modernidad no con la pretension de reescribir una
historiografia sino para refrescar la memoria que nos lleva hasta el comien-
zo de la postmodernidad, periodo que tenemos la intencién de examinar con
detalle.

5. CRONOLOGIA DE LA EDAD MODERNA

Una parte importante de los debates que actualmente estan convulsio-
nando nuestro mundo se deben a una insuficiente consciencia del curso de
la historia. La presunta ruptura renacentista con un medievo que quedé estig-
matizado como un tiempo maligno, la concepcién de la Ilustraciéon —espe-
cialmente francesa— como afo cero de la nueva humanidad y la refunda-
cién que de ese afio cero hace el Restauracionismo para relegitimar su sistema,
convierten las convenciones que dividen la historia en trincheras y barrica-
das desde donde propagar o hundir filosofias e intereses. Si queremos justi-
ficar la existencia de una segunda modernidad nos vemos obligados a com-
prender la primera y sobre todo los ciclos a que dicha modernidad se ve
desafiada. Variando sensiblemente el uso de un término introducido en 1960
por Jonathan Hughes y Stanley Reiter en el &mbito de historia econémica,
denominamos cliometria al establecimiento de épocas o periodos histéricos.
Asi pues, vamos a ver geneal6gicamente el curso que conduce a nuestro tiem-
po examinando distintos signos de los tiempos o cliosignos, hechos que con-
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sideramos que fueron significativos para la conformacién histérica, en este
caso de la modernidad.

El timeline o cronologfa de acontecimientos sera el material sobre el que
iremos identificando cliosignos. Desarrollar todos los aspectos con rigurosi-
dad historiografica nos ocuparia un libro entero y no es nuestra competen-
cia ya que lo que queremos, como ya hemos indicado, es tomar conciencia
y hacer memoria de cuél ha sido el camino que nos condujo al inicio de la
postmodernidad. Analizaremos cada época brevemente con el fin de que el
lector pueda hacerse una vista panoramica del curso de la modernidad y asi
cargar con todo el drama que supuso el surgimiento del postmodernismo.

En primer lugar es necesario exponer cudl es la cliometria que propone-
mos. Consideramos que la modernidad se monta sobre el medievo, compar-
te un tiempo que propiamente es medieval pero que es fundamental para la
comprension de la modernidad. El gran drama —la gran divisién— de la que
surge la modernidad tiene que formar parte de su consideracién aunque pro-
piamente pueda ser también territorio medieval. De hecho, el siglo xv es a
nuestro entender propiamente moderno y sin embargo es incluido por la
mayoria de autores como un tiempo mixto incluible dentro del medievo. Para
entender el medievo es necesario incluir como parte de ese fenémeno medie-
val el siglo xv y para delimitar el fenémeno moderno es necesario incluir el
siglo x1v. Asi, segin nuestro criterio —mas didactico que historiografico— la
modernidad comienza en 1381 tras sesenta y cuatro afios de crisis medieval
en el que ya surgen algunos arranques modernos conceptualizados como
renacentistas.

Asi, comenzariamos el estudio de lo moderno en el siglo xiv y las fechas
que se pueden manejar son variables dependiendo del ambito en que nos fije-
mos. Estamos ante una disolucién medieval que se dispararia en 1314 si aten-
demos a la crisis politica por el advenimiento de las nuevas doctrinas del
gobierno realista y la decadencia de la monarquia feudal; sera 1315 si bus-
camos los antecedentes de la formacién del Estado ya que es entonces cuan-
do se consuma la unidad politica de Suiza; serda 1315 también si selecciona-
mos la honda crisis econémica que se plasmé tragicamente en la gran
hambruna europea de trienio 1315-17; sera 1321 si creemos que el cambio
cultural que supuso la Divina Comedia de Dante entrafia ya una nueva visiéon
casi renacentista o sera 1336 si consideramos que Petrarca abre un nuevo
proyecto cultural universalizante; na fecha seria 1326 si pensamos que es el
advenimiento del imperio otomano lo que cierra la Edad Media ya que es ese
afo cuando el Islam conquista Nicea y habia sido el Concilio celebrado en
Nicea en 325 un acontecimiento vital en la propia fundaciéon de la civiliza-
cién occidental —es convencional que se senale la caida de Constantinopla
como la fecha en que acaba la Edad Media, aunque eso es llevar el inicio de
la Edad Moderna hasta 1453—; si queremos subrayar la conciencia social
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indicariamos 1357 como un tiempo de revueltas sin precedentes; pero si aten-
demos al curso de lo religioso, podriamos poner en 1378, afio del Gran Cisma
de Occidente, el final de la Edad Media. Finalmente, si quisiésemos buscar
un hecho emblematico cargado de simbolismo sefialarfamos a 1350 como el
afio de la peste (1347-1350). Nos inclinamos por fechar ese final del medie-
vo y drama inicial de la modernidad en el afio 1314, final de la monarquia
feudal. Durara sesenta y cuatro afios porque el Gran Cisma de Occidente cre-
emos que es el tltimo punto algido de esta enorme tragedia que fue el siglo xiv.
En medio del siglo ya nos encontramos parte de las propias respuestas moder-
nas. Como artistas visionarios aparecen los nombres de Dante (1321: finali-
za La divina comedia y fallece), Petrarca (su momento crucial se fecha en
1336) y Boccaccio (publica El Decamerén en 1348 y se encuentra con Petrar-
ca en 1350). En la espiritualidad, es el dltimo tercio del siglo xiv el que con-
templa la aparicién de la «Devotio moderna» tal como fue formulada por
Gerard Groote, quien fallecié en 1384. La presencia de la propia nocién de
moderna en esta obra, que tanto influy6 en la reforma protestante y cat6li-
ca, legitima la asociacién del siglo x1iv como periodo compartido entre medie-
vo y modernidad. Como una institucién moderna emerge la Liga hanseatica
como una realidad que, aunque habia sido creada en 1157, en 1367 se alza
con mucho mayor poder, alcance y fortaleza por la Alianza de Colonia. En
resumen, el tltimo medievo se prolonga de 1314 a 1378, por un periodo de
sesenta y cuatro afios.

El renacimiento lo vemos empezar con fuerza en las revueltas inspiradas
en la reforma religiosa de John Wyclef y sus discipulos los Lollardos por toda
Inglaterra. Es el comienzo de la Reforma que va a encontrar también otro
motor en la consolidacién de la «Devotio moderna» en 1387 por la fundacion
de la comunidad de clérigos como institucion eclesiastica de las comunida-
des originales de Groote. En esos afios ochenta también asistimos a la refor-
ma politica en Europa oriental que darda como resultado la creacién de nue-
vos Estados (la Mancomunidad polaco-lituana se forma en 1385) y a la
plasmacién del supremacia otomana en el Mediterraneo con la derrota en la
Batalla de Kosovo en 1389. El renacimiento creemos que llega a su fin en
1479, afo de la coronacion de Fernando como rey de la corona conjunta de
Castilla y Aragén, afio de la fundacién del primer Estado moderno. Al afio
siguiente, 1480, Luis XI funda la Francia moderna al recuperar la herencia
de los Anjou, aunque fallece sélo tres afios después. S6lo doce afios después
se produce el descubrimiento de América, 1492. El renacimiento, de 1381 a
1479 dura 98 anos.

La época de la Reforma y el Estado moderno dura 115 afios: comienza en
ese 1479 y la prolongaremos hasta 1598, afio del Edicto de Nantes por el que
se establece la libertad religiosa en Francia.
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Sera ese 1598 o la fecha muy préxima de 1600, afio de la fundacién de la
Compania Inglesa de las Indias Orientales, que va a abrir un nuevo paradig-
ma mercantil e imperial, cuando comience el barroco. Un afio después, en
1601, Caravaggio pintara La conversion de San Pablo y El martirio de San
Pedro y en 1605 Cervantes publica El Quijote. El barroco lo prolongaremos
hasta 1709, fecha en que el ingeniero inglés Abraham Darby produce coque,
que usa para fundir el hierro, dando origen a la revolucién industrial.

Tras 109 afios de barroco y mercantilismo, la Tlustracién industrial comien-
za una carrera de innovaciones y revoluciones que vemos llegar a su fin en
1804, afio de la coronacién de Napoledn, de la muerte de Inmanuel Kant, de
la formacién de la Santa Alianza, del cuadro Orlando furioso por Gaudar en
el que se muestra un nuevo sujeto romantico. Estamos en la época del Res-
tauracionismo que se extendera durante 144 afios hasta el final de la Segun-
da Guerra Mundial. Es un tiempo largo con una crénica muy convulsa y atra-
vesado por varias irrupciones entre las que destacan, como veremos, las
revoluciones de 1840-1870 y la interrupcion de los locos afios veinte. Este
largo periodo llega a su fin con la promulgaciéon de la Declaracién Universal
de los Derechos Humanos en 1948, tres afios después de la explosion de la
bomba atémica contra Hiroshima.

En ese mismo afio de 1948 datamos el comienzo del postmodernismo,
palabra que se emplea por primera vez al afo siguiente, 1949 ''. Se prolon-
gara durante cuarenta afios hasta 1978, tiempo en que es elegido papa Juan
Pablo II, comienza la liberalizacién china y se funda en Estados Unidos el
movimiento Mayoria Moral que dara la victoria a Ronald Reagan tres afios
después. El ano siguiente, en 1979, sera Margaret Thatcher quien acceda al
puesto de primer ministro del Reino Unido. Es entonces cuando comenza-
mos a verse acelerar una serie de cambios estructurales que han ido permi-
tiendo percibir una nueva época que por ahora recibe la denominacién prac-
tica de segunda modernidad o neomodernidad.

Inicio Final Periodo
Crisis bajomedieval 1314 1378 64
Renacimiento 1381 1479 98
Reforma 1479 1598 115
Barroco 1600 1709 109
Tlustracion industrial 1709 1804 95
Restauracién 1804 1948 144
Postmodernismo 1948 1978 40
Segunda modernidad 1978 30y sigue

"' The American Heritage Dictionary of the English Language, Bartelby, Nueva
York, 2000.
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6. LA CRISIS BAJOMEDIEVAL COMO LUGAR DE LA DIVISION
HISTORICA MODERNA DEL SIGLO xiv: 1314-1378.

Cuando nos preguntamos por el origen de la modernidad apremia muchas
veces una respuesta que pone el peso en cudles fueron las potencias nuevas
que fueron puestas en juego, pero esa mirada engafa porque parece que la
modernidad fuera un movimiento que rechaza la Edad Media por motivos
casi ideolégicos y que emprendiera una dindmica auténoma. En realidad no
tenemos que ver a la positividad de los proyectos modernos sino a la magni-
tud del problema histérico, a la gran divisiéon en la que reacciona el conti-
nente con una nueva Edad dentro de la civilizacién occidental. Queremos
dedicar un espacio a recordar la profundidad de dicha divisién, porque esa
hondura sera la que justifique la altura de la respuesta modernizadora. La
busqueda de lo nuevo —lo moderno— es una reaccion a la tragedia que se
hizo presente.

La tragica y convulsiva crisis que vivié el mundo en el tltimo medio siglo
de medievo, conformé una actitud que buscaba otra legitimacién de su pro-
pia posicién en el mundo y una buisqueda de nuevas fuentes de confianza y
potencia en lo humano. La transformacién tecnolégica, econémica y artisti-
ca abrié mediaciones que una cultura emergente aproveché al maximo para
reformular el mundo incorporando todas las culturas conocidas de su his-
toria y de las diferentes partes del mundo. Ese espiritu refundacional es la
nueva ideologia que haran suyas las clases ascendentes —que el nuevo comer-
cio y las nuevas doctrinas politicas llevan al poder— en busca de un mayor
dominio. Esa misma codicia que recreé el imaginario occidental desde cla-
ves renacentistas, acabara con el espiritu inclusivo y fusional del Renaci-
miento. Ese doble movimiento de liberacién y codicia, de revelacién y domi-
nacion, estd en la matriz de la modernidad, de la que las disciplinas filoso6ficas
y politolégicas ponen en este tiempo su comienzo.

El fin del feudalismo dio paso a una ultima etapa medieval agénica y tan
traumaética que va a catalizar un cambio de Edad. La Edad Media termina
con una fase muy convulsa concentrada en poco mas de sesenta afios que
discurre desde 1308 a 1389. Una crisis que sera politica y empieza en 1314;
sera econdémica y humanitaria desde 1315; cultural a partir de 1321; pro-
fundamente social desde los afios treinta. Un trauma que va a estigmatizar
la idea de lo medieval en siglos posteriores.

La decadencia de la monarquia feudal supone una lenta revolucién poli-
tica que viene marcada por la aplicacion de la nueva doctrina sobre gobier-
no real aristotélico en los reinados de Felipe IV y Eduardo I, segtin la cual el
gobierno de uno es preferible al de muchos para el bien de la mayoria, mien-
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tras no decline en tirania. En realidad es un movimiento que se produce no
por el fracaso sino por el éxito que el feudalismo tiene al menos para algu-
nos sefores y que ven la posibilidad de crear otro régimen que convierta sus
ventajas territoriales en opciones de dominio de un sistema mas universal.
En 1314 fallece Felipe IV de Francia, que habia aplicado la nueva doctrina
del jurista Beaumanoir. El afio 1314 es también la fecha de la derrota de
Eduardo II frente a la insurreccién escocesa de Wallace y Bruce en Ban-
nockburn. Esta derrota en la guerra anglo-escocesa va a suponer una reor-
ganizacién de las relaciones entre la aristocracia de las islas y la corona ingle-
sa que implementé la doctrina del jurista Bracton y que nos habla de una
nueva escala politica que permita otro sistema de maximizacién que haga al
dominante en tinico en vez de primero entre pares. Esa evolucion politica de
la escala va generando protoEstados como es el caso de Suiza: en 1315, se
consuma la unidad politica original de Suiza, que habia comenzado en 1291
con la firma de la Paz Perpetua por varios cantones suizos y en 1368, se con-
solida y amplia, por la fundacién de la Confederacién de los Ocho viejos Can-
tones.

Ese giro hacia el gobierno unificado ya se detecta en la ultima década del
siglo x11 y comienza a tener manifestaciones que mas bien hablan de uni-
versalizacién perversa como va a ser la doctrina de acoso a los judios. Es tam-
bién en la tltima década del siglo xm1 cuando en 1290, Inglaterra expulsa a
los judios. En 1291 se produce la destrucciéon de Jafa por los Mamelucos, que
habian conquistado Acre, tiltima defensa cruzada y por lo tanto tomado Pales-
tina, en donde las comunidades judias son depauperadas hasta la exclusién.
Esos procesos de expulsién se repitieron por el continente: en 1306, Francia
expulsa masivamente judios, proceso que culmina en 1394 con la expulsién
de todos los judios del pais. En 1355, Enrique de Trastaimara saquea el barrio
judio de Toledo y ya en 1391, se suceden masacres y conversiones forzosas
en Castilla y Aragon.

El frente judio interior europeo es una de las mds graves manifestacio-
nes de la gran divisién a la que la modernidad no acabara de dar solucién
sino que, por el contrario, intensificara conforme avance y que alcanzara
su mayor tragedia el Holocausto. Es una divisién especialmente grave por
cuanto la religiosidad cristiana se divide de su matriz judia y va a fomen-
tar un antisemitismo que las agencias modernas heredan y que le haran
pagar un alto precio a la Humanidad. Quizas la exclusion del pueblo judio
es uno de los paradigmas donde mejor se reflejan los logros y contradic-
ciones de la modernidad. El propio Renacimiento practica una apertura
cultural que no asume la tradicién judia sino que se cierra en la iconogra-
fia grecorromana, asumiendo ya de principio un principio exclusor que
poco a poco ira reiterandose y amplidndose. El destino tragico de los judi-
os durante los siguientes dos siglos chocara con su crucial contribucién a
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la modernizacion desde los ambitos de la economia o el pensamiento. Pero
el propio pensamiento judio, como es el caso del jasidismo y la Ilustracién
vienesa, serd ignorado por el continente hasta la segunda mitad del siglo xx.
Los intentos de universalizaciéon que se abrian al judaismo fueron contra-
rrestados por una universalizacién que tomaba en nombre de una raza o
una religion territorios enteros expulsando a los judios de sus regiones y
de los imaginarios simbélicos. Desde el mismo amanecer del siglo xiv, la
divisién religiosa quedara clavada por signos cualitativamente alarmantes
como esa cadena de expulsiones de los judios.

Alavez, en esa misma década tltima del siglo xm hallamos el germen de
lo que sera otro de los mayores exponentes de la modernidad: la exploracién
geografica. En 1298, Marco Polo, que habia llegado de su viaje a China en
1295, escribe Los viajes de Marco Polo (Il Milione, es el mucho mas expresi-
vo titulo original) en su prisién tras la guerra entre Génova y Venecia. El libro
cre6 un enorme asombro en su época y aunque cincuenta afios antes ya habia
habido viajes conocidos a China, fue el relato de Marco Polo el que incidié
impactantemente sobre el imaginario medieval 2. La expulsién de los judios
y el viaje de Marco Polo seran dos viajes que marcarén el rostro de la moder-
nidad: la misma modernidad que echaba fuera judios enviaba fuera a sus
mejores hombres para encontrar nuevos mundos.

El frente interior judio se cruza en el Mediterraneo con el frente exterior
islamico, otra de las divisiones que van a provocar una gran depresién en la
mentalidad de la cristiandad. La continua presién otomana, que habia dado
un enorme impulso al celo expansivo islamico desde su llegada al Medite-
rraneo, habia derrotado el ultimo bastion de los cruzados, Acre, en 1291. Pero
un alcance simbdlico todavia mayor tuvo la toma de Nicea en 1326 por los
otomanos, el lugar donde se celebré el concilio que dio paso a la Civilizacién
occidental y donde se formul6 el credo, simbolo de la fe. La presencia pujan-
te del Islam en el sur del Mediterraneo acabara saltando a la otra orilla, cre-
ando asi una psicosis de inseguridad muy notable y que se agravara duran-
te los siglos xv y xvi, y a la vez pone en tela de juicio la universalidad de la
cristiandad por la existencia de una divisién en la propia Humanidad tan
irreconciliable.

Esas divisiones y esa torsién politica viene acomparfiada de una transfor-
macién maés lenta y definitiva en los estratos mas profundos de la cultura.
Dante habia comenzado a escribir la Divina Comedia en 1308 y logra termi-

2 «La apertura del mundo con la quiebra de los viejos horizontes que limitaban
el espacio de la vieja Europa representaria una de las manifestaciones mas sintoma-
ticas de la superacién de la llamada “crisis bajomedieval”». J. A. ArmiLLas, 2005, Des-
cubrimiento y contacto con otros mundos. En A. FLoRISTAN, 2005, Historia moderna uni-
versal, Ariel, Barcelona, p. 29.
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narla trece afios después en 1321, cuando ésta definitivamente ve la luz. El
renacimiento cultural tiene en esta fecha su bautizo, al que asiste en pleno
la cultura cristiana acompanada de la cultura cldsica para presentar en el
templo de Occidente a su nueva criatura, el Renacimiento. De onda larga,
serd precisard una lenta maduracién de ochenta afios para que el Renaci-
miento muestre un nuevo imaginario al mundo. En esa maduracion tendran
un papel sobresaliente Petrarca y Boccaccio, que recorrieron también ese
siglo x1v. En 1336, el 26 de abril, Petrarca sube el Monte Ventoux, que, con
casi 2000 metros de altura, es conocido como «el gigante de la Provenza».
En esa ascensién Petrarca vive una experiencia de revelacién agustiniana del
sentido de su propia vida. Tres afios antes un amigo le habia dado a conocer
las Confesiones de San Agustin, con las que encontré tal identificacién vital
que transformé su biografia y que, entre otras cosas, le llev6 a una profunda
conciliacién con la cultura clasica como parte de la tradicién cristiana, lo
que se reflejé célebremente en el Cancionero que compone en honor de su
amada Laura. Pero todo su programa se ve refundado desde esa clave fusio-
nal. Petrarca acaba sus afios en Padua dedicado exclusivamente a la medi-
tacion religiosa desde 1367 a 1374, fecha en que fallece. Si tuviésemos que
ubicar a Boccaccio en un punto del siglo xiv destacariamos 1348, cuando
Francesco Boccaccio publica el Decameroén, un libro de cuentos que un grupo
de jovenes se cuenta en su retiro para huir de la peste. Dos afios después en
Venecia Boccaccio habria conocido a Petrarca, con quien inicia una larga
amistad personal. Boccaccio aboga por la reinstauracion de la literatura como
modo de conocimiento y defiende el caracter literario de la Biblia y el valor
de la literatura clasica grecolatina.

El mundo literario que clausura e inaugura Dante se escribi6 sobre la tra-
gedia sustantivamente dantesca vivida en Europa con el Gran Hambre del
trienio 1315-17. Fue la apertura de una profunda crisis econémica. En dos
décadas, 1320 y 1330, la produccién minera, textil y maderera declina, el
comercio maritimo se frena sustancialmente y no sélo se detiene la expan-
sion de tierra agricola sino que los cultivos se abandonan. El proteccionis-
mo feudal lleva a que unos asentamientos se abandonen en favor de sus veci-
nos sin aprovechar la especializacién internacional. La crisis econémica causa
un periodo de quiebras bancarias que culmina en la década de 1340 con el
hundimiento de los grandes bancos florentinos Bardi y Peruzzi. Europa lle-
gara exhausta a mitad del siglo x1v, lo cual la hara tan vulnerable que la plaga
bubénica en Europa que invadié Europa en el trienio de peste de 1347-50
lleg6 en muchos lugares a matar a dos tercios de los pobladores. La Peste
Negra Muerte Negra procedia de Asia Central y entré en Europa por la penin-
sula de Crimea, en la colonia genovesa de Caffa, en la que en la guerra entre
genoveses y soldados mongoles, éstos tiltimos contagiaron la peste en 1346,
propagandose asi por toda Europa. Es curioso que la respuesta a este mal
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transmitido por las relaciones comerciales sea al cabo de menos de un siglo
una exponencializacién de las relaciones comerciales por el planeta. En 1348
atraveso Italia, Francia y Espafa; en 1349 lleg6 con el invierno a Inglaterra
y en 1350 ya habfa masacrado Alemania, Escandinavia y Polonia. Las plagas
se produjeron en intervalos de aproximadamente once afios atenuandose
desde 1348 a 1400, pero permanecera de forma endémica como una pesadi-
lla en Europa hasta la tardia fecha de 1650. la Muerte Negra aceleré la corrup-
cién de todo el sistema social a la vez que suscité respuestas ltcidas y heroi-
cas *. Hasta las relaciones personales se vieron pervertidas especialmente
cuando se trataba no de la peste bubénica sino de la neumonica ya que se
contagiaba por contacto personal y mataba en sélo tres dias. De esta especie
fue la peste que asolé Europa el invierno de 1340.

Fue un encuentro de la civilizacién con la muerte de una forma tan vasta
como sélo seis siglos después volveria a ser conocida. Las «Vitae Paparum
Avinonensium» apuntan que «Los vivos apenas eran Suficientes para enterrar
a los muertos». Boccaccio, ya en la jornada primera de El Decamerén tam-
bién hace un dréstico fresco de la situacién: «Ante el considerable niimero de
caddveres, no bastando la tierra sacra para enterrarlos, y mayormente querien-
do dar a cada uno lugar propio, segtin en la antigiiedad era costumbre, como
los cementerios de las iglesias estaban llenos, abrian grandes fosas donde se
enterraban a centenares los que iban trayendo, y los ponian en ellas a la mane-
ra que se colocan las mercancias en las naves, en hileras, después echaban tie-
rra por encima hasta llenar la fosa».

Esa devastacion del continente no sé6lo supuso un mazazo demogréafico
extraordinario sino que difundia la conviccién de que la Edad estaba con-
denada, agotada, que el curso de la historia estaba perdido, maldito o depra-
vado. La peste desquicié a un siglo que ya habia acumulado demasiado des-
gaste a su espalda y ese desquiciamiento se dejé notar en distintos &mbitos
como, por ejemplo, el religioso con una espiritualidad penitencial tan lla-
mativa como la de los flagelantes, muy criticados por la Iglesia, que organi-
zaban procesiones en las que unos flagelaban a los otros y desplegaban pre-
dicaciones muy agresivas entre los pueblos.

Para completar la tragedia hay que dejar constancia de que fue comun la
acusacion de que los judios habian sido los propagadores de la peste, lo que
provocé especialmente en Alemania numerosas persecuciones. En 1349 corria
un rumor por toda Alemania segtin el cual los judios habian envenenado fuen-

2 De forma paraddjica, la propia peste va a contribuir a esa universalizacién si

se toma conciencia de que fue, segun el historiador francés Le Roy Ladurie, un salto
cualitativo hacia la unificacién microbiana del mundo, que culminara con el descu-
brimiento europeo de América.
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tes y pozos y antes de la cuaresma se produjeron numerosos asesinatos de
venganza. También en Cataluna nos encontramos persecucién de los judios
como en mayo de 1348 cuando la gente a los pocos dias de que apareciera la
peste en Barcelona, asaltaron el barrio judio.

La crisis politica y econémica y la tragedia de la peste provoca una crisis
social sin precedentes en siglos que va a acelerar la disolucién medieval y a
demandar nuevas respuestas . La crisis, especialmente acentuada en el mayo-
ritario mundo rural, suscité reacciones tirdnicas que para reconstituir el
orden social recurrian a una vuelta al modelo sefiorial, lo cual fue contesta-
do por numerosas revueltas sociales. En realidad eran revueltas que se revol-
vian contra toda una época. Especialmente relevantes resultaron las insu-
rrecciones populares a mitad de siglo lideradas por burgueses que
pacificamente tomaron distintas ciudades como Gante en 1337, Roma en
1347 y Paris en 1357 y acabaron por destituir trdgicamente a los mismos que
las lideraron.

Europa, tras una primera mitad de siglo tragica como sélo en el siglo xx
se va a ver sometida, comienza a alumbrar signos de recuperacién. Entre
ellos nos encontramos la consolidacion definitiva de la Liga Hanseatica, que
habia sido creada en 1157, ese segundo mediterraneo de Europa que sera
baluarte del liberalismo y ariete del capitalismo. Las relaciones monopdlicas
de algunos puertos alemanes con los recursos balticos acabaron formando
una extensa alianza entre ciudades noreuropeas basada en una densa red de
numerosos convenios bilaterales de escala local como el firmado entre Liibeck
y Hamburgo en 1241. Sera en 1356 cuando un acuerdo en Flandes dé forma
de alianza multilateral para la proteccién mutua a toda la red de ciudades
comerciales. En 1367 se firma la Alianza de Colonia por la cual la Liga han-
seatica tom6 forma de alianza militar para forzar a Dinamarca a abrir el paso
al Mar del Norte y finalmente en 1370 vence a Dinamarca constituyéndose
Liibeck como la capital oficiosa de la Liga. A finales del siglo xiv la Hansa
alcanza su maximo esplendor contando con casi ochenta socios. Desde enton-
ces, la Liga se vera progresivamente desafiada por la actividad comercial cada
vez mas libre y el poder de las nuevas agencias estatales cada vez mas celo-
sas de su dominio territorial centralizado. Pero en este ciclo renacentista, a
finales del siglo x1v, a ese mediterraneo hanseatico en breve se unira el nuevo
esplendor cultural del mediterraneo del sur que renace.

4 De forma paradéjica, la propia peste va a contribuir a esa universalizacién si

se toma conciencia de que fue, segun el historiador francés Le Roy Ladurie, un salto
cualitativo hacia la unificacién microbiana del mundo, que culminara con el descu-
brimiento europeo de América.
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El ultimo acto que cierra la traumaética decadencia del medievo sera el
Gran Cisma de Occidente que, comenzado en 1378, se prolongara cuarenta
afios de desierto cargando de razén y sinrazoén la crisis de la cristiandad. Este
Gran Cisma culmina el largo exilio de los papas en Avignon y sera el gran
escandalo que desatara la modernidad ya que la propia cristiandad no sélo
encuentra una oportunidad externa para el universalismo sino que el uni-
versalismo tendra que ser la respuesta para la divisiéon consigo misma: con-
tra su tradicién judia y contra la propia comunién de la Iglesia.

El siglo x1v es un tiempo de intensa religiosidad que genera en el ambien-
te de desorden generalizado numerosas desviaciones y se encuentra impo-
tente para frenar muchos abusos surgidos, por ejemplo, alrededor del culto
a las reliquias o de las indulgencias. Desde el propio siglo x1v surge un cla-
mor de reforma ante los numerosos escandalos, que se manifiesta con mucha
tensién dentro de las propias 6rdenes. Uno de los casos mas paradigmaticos
es el que afecta a los franciscanos. Desde varias décadas atras existia un movi-
miento dentro del franciscanismo que se oponia al modelo eclesial vigente,
cuestion que se ve muy en el debate sobre la bula Mare Magnum de Alejan-
dro IV. En 1258, Alejandro IV, mediante dicha bula ratifica la remodelacién
de los franciscanos siguiendo el modo dominico. Esa decisién anula la auto-
ridad del testamento de Francisco de Asis quien en su legado rechazaba las
reglas que el papa Honorio III le habfa insistido a redactar, al parecer coac-
ciondndole contra su voluntad. La victoria de los franciscanos conservado-
res respaldados por Alejandro IV, suscit6é un rechazo en parte del francisca-
nismo, contrario a la intervencién pontificia por violar la voluntad fundacional
de Francisco de Asis. Especialmente se fue formando un grupo conocido
como los zelanti que méas adelante seran conocidos como los espirituales y
que reclaman un programa de pobreza radical y promueven un pensamien-
to préximo a Joaquin de Fiore y al antiaristotelismo. San Buenaventura, con
un gobierno moderado de la orden, logré una via intermedia de conciliacién
pero durante el siglo x1v se ird cargando un franciscanismo protestatario que
no dejara de crecer. Los franciscanos espirituales siguieron dando proble-
mas al pontificado y de sus medios surgieron grupos mas radicales como los
fraticelli, los cuales proliferaron por toda Italia con un proyecto antijerar-
quico y pauperista. Fueron represaliados duramente a partir de 1428 por el
papa Martin V con la ayuda de un grupo significativo de los propios fran-
ciscanos observantes, que querian marcar claramente su diferencia con ellos.

En todas las 6érdenes se encuentran movimientos reformistas que claman
por una refundacién desde las fuentes originales, una regeneracion desde la
fidelidad al espiritu fundacional, que dara lugar a grupos de observantes, de
aquellos que observaban el rigor fundacional. La crisis econémica va a acen-
tuar esta crisis de las instituciones religiosas o de algunas tan emblematicas
como los monasterios, que habian sido el mascarén de proa de la cristian-
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dad durante varios siglos. La crisis econémica afecté también a los monas-
terios, que tuvieron que establecer nuevas relaciones mas dependientes con
distintos agentes locales, lo cual condujo a nuevas influencias locales que
hicieron entrar en crisis la primacia cluniacense y cre6 una mayor diversifi-
cacién al apurar los itinerarios singulares de cada monasterio. Ante esta situa-
cién, Benedicto XIII se ocupé especialmente de la reforma monastica comen-
zando por su propia orden, el Cister, y en 1336 publicé la bula benedictina
en a que se reorganiza el cuerpo monaéstico especialmente a través de un
nuevo sistema de congregaciones. Este sistema congregacional reformula la
escala asociando monasterios y moderniza las instituciones en su interac-
cién con las comunidades politicas emergentes.

Los movimientos observantes en cada orden desatan tensiones y crisis
que incluso acaban en cismas. Un ambiente reivindicativo de la reforma se
observa también en ambitos del clero regular como se prueba por la fre-
cuencia de las convocatorias de sinodos diocesanos que buscan ordenar la
vida parroquial y la reorganizacién de los cabildos catedralicios.

También para el planeta previo al encuentro con América, la mitad del
siglo x1v supone un punto de discontinuidad importante, se proyecta un mapa
de cambios cualitativos. Estamos no sélo en una inflexién de edad en Euro-
pa sino que todo el mundo asiatico se encuentra en una honda transicién a
la que Occidente acabara llegando con su propuesta civilizatoria. Todo orien-
te vive cambios convulsos en la segunda mitad del siglo xiv. Comenzando por
el mas lejano Oriente, en Japén, una década antes, en 1338, el emperador de
Kyoto, Ashikaga Takauji, logré ser nombrado shogtin fundando la verdade-
ra primera dinastia de shogiin, que se consolidé cuando la otra corte japo-
nesa paralela, la del emperador japonés de Yoshino le reconoce legitimidad
a su aspiracién de shogunado unitario. Cuando nos encontramos al ya tinico
emperador, Yoshimitsu, éste tiene el poder interno para acordar una histé-
rica alianza comercial con la dinastia Ming. En pleno esplendor, Yoshimit-
su, en 1408, antes de morir, mandé construir el Pabelléon de Oro de Kyoto.
La dinastia Ming,con la que el shogunado cerré tan importante acuerdo,
habia cumplido precisamente en la segunda mitad del siglo xv un papel cru-
cial en China. En 1368, Chu Yan-Chang, fundador de la dinastia Ming, expul-
saba a los mongoles de China. Gengis Khan habia tomado Pekin en 1215y
auspici6 la dinastia Yiian que goberné China desde 1279 a 1365. El imperio
mongol se hundia y quedé disuelto definitivamente cuando en una larga cam-
pana de persecucién del enemigo huido, un ejército Ming en 1372 saqued
Karakorum, el corazén mongol y persigui6 al resto de las fuerzas mongolas
hasta confinarlas en la Siberia profunda. El afio 1327 habia iniciado la reti-
rada de los restos del ejército mongol del Sur de Asia en un rapido retorno a
las tierras de las que partieran mas de cien afios antes, cuando en 1204-1206
se habia producido la unificacién de las tribus mongoles. La mitad de siglo
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va a ver cémo se produce una gran reorganizacién politica, social, cultural
y religiosa en el Sudeste asiatico. El declive de los grandes estados hinduis-
tas constructores de templos comenzé a finales del siglo xi y se consumé
con la creacién de una nueva generacion de centros de poder, ciudades de
caracter budista que reorganizaban el poder social, cultural y politico. Dicha
fundacién de ciudades se concentré especialmente alrededor de la década de
1350, como ilustran los casos de Toungoo en 1347 (regién de Irrawidd, en la
frontera birmana mas préxima a Siam), Ayuthia en 1350 (Siam), Luang Pre-
bang en 1353 (Laos) o Ava en 1364 (Birmania). Al oeste nos encontramos ya
a final del siglo xiv La India, en la que, en 1398 Dehli es arrasada y comien-
za decisivamente la decadencia del sultanato de Dehli que permite el ascen-
so de las regiones hinduistas, lo cual reorganiza La India en un mapa de regio-
nes en un proceso de sintesis y contradiccién islamica-hindu.

Todo este cuadro que hemos apuntado como rapido boceto, nos muestra
una enorme crisis que va a demandar desesperadamente una respuesta que
su época no sabe pronunciar sino que va a agravarse en algunas de sus divi-
siones durante el siglo xv. La pesadilla se extendera mas rapidamente que las
soluciones, que tardaran aproximadamente dos siglos en reformularse bajo
la marca de modernidad. Pero algunos de los movimientos del siglo xu1 —la
reforma politica del gobierno real, la Liga hanseatica, el Renacimiento o la
reforma religiosa— van a formar parte de esa respuesta que todavia balbu-
cea, aunque con precisa conciencia de su novedad, de ser moderna.

7. EL RENACIMIENTO DEL SIGLO xv COMO CONCIENCIA
DE LA NECESIDAD DE UNIVERSALISMO: 1381-1479

Es decisivo el paso del siglo xvi porque pone las bases de la Edad moder-
na. En él se profundizan algunas de las divisiones y emerge la conciencia de
modernidad de nuevas formas que van dando lentamente forma a un nuevo
proyecto histérico. Seréd lentamente, porque el Renacimiento no es una revo-
lucién que marque una ruptura de época sino que fue un fenémeno minori-
tario que tardarfa largo tiempo en incorporarse al imaginario dominante e
incorporado a dindmicas de mayor alcance en todos los ambitos. Peter Burke
entiende que el Renacimiento no es tanto un imaginario como un impetu
expansivo, un dinamizador o movimiento. De hecho, el Renacimiento no es
un acontecimiento excepcional que aparece tras un medievo oscuro sino que
hay autores que exponen ciclos renacentistas en el siglo xit —una constela-
cién en que participan Abelardo, Pedro el Lombardo, Graciano, Perzeval o
Roland, especialmente alrededor de Paris— o en el renacimiento carolingio
desde Aquisgran. A este respecto, la propia historia de la filosofia nos ense-
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fia que existia un vaivén ciclico de reencuentos y separaciones del pensa-
miento y la cultura antigua, tal como se ve en los hiatos que suceden entre
Fil6n, Justino y Clemente de Alejandria. Tampoco es un fenémeno medite-
rraneo sino que tiene conexiones directas con un movimiento cultural o espi-
ritual mayor que es el Renacimiento nérdico y toda la reforma religiosa. El
Renacimiento no se produjo como una confrontacién opositora contra el
medievo sino como una ampliacién universalista del cristianismo que bus-
caba incorporar la cultura antigua y depurar aquellos impedimentos que no
permitian ese mayor universalismo. La modernidad no se puede deber, por
tanto, sélo al Renacimiento sino que ese movimiento ciclico ha tenido que
encontrarse con otros factores que lo lleven a contribuir a una dinamica
mayor.

La incorporacion de componentes de culturas del pasado, especialmente
la clasica grecorromana, y de otros paises, va a marcar un Renacimiento que
busca en todos los érdenes una mayor universalizacién, una mayor escala
no solo territorial sino cultural e histérica, se apropia de todas las culturas y
tiempos. Es una Europa que se relegitima con mayor fuerza haciendo pro-
pias sus culturas antiguas. 1381 es la fecha que nos aparece como mas apro-
piada entre las distintas fechas que inician la cliometria del Renacimiento,
ya que culmina las protestas sociales del final del medievo e inicia la cadena
de movimientos de reforma religiosa que va a transformar la cultura occi-
dental. Tras un tiempo de divisiones sucesivas que habian culminado en el
Gran Cisma de Occidente, nos encontramos con un movimiento regenera-
cionista que sucedera tanto en las didcesis mas alejadas de Roma como tam-
bién en el propio nicleo romano y que reclama una reforma radical de la
romanidad. Nos encontramos una serie de movimientos que buscan una rege-
neracién del cristianismo depurandolo de los compromisos histéricos que lo
habian desviado de su fundamento original. Este movimiento regeneracio-
nista no se dirigié inicamente al &mbito teolégico sino que implicaba una
revolucion de caracter social, cultural y politico que reclama nuevas menta-
lidades, nuevas instituciones y el empoderamiento de nuevos actores socia-
les. Especialmente significativa fue el levantamiento wyclefita en la Inglate-
rra de finales del siglo x1v protagonista de la Gran Revuelta de 1381. Una
revuelta que continuara con la costumbre de las revueltas medievales pero
que incluird un elemento novedoso: una alternativa global para la cristian-
dad que supondria, a su juicio, una regeneracién de lo cristiano.

La Gran Revuelta de 1381 en Inglaterra tuvo un carécter principalmente
politico-religioso, inspirada por el pensamiento reformador de Juan Wyclef,
el primer traductor de la Biblia al inglés y profesor de Oxford, quien era pene-
trantemente critico con la naturaleza del poder politico. La Gran revuelta de
1381 causara una profunda huella en Europa como alzamiento que cuestio-
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naba las estructuras politicas, religiosas y sociales ya tan agénicas después
de un final de época tan traumaético como fue el dltimo siglo medieval.

Apenas dos décadas después de la Gran Revuelta wyclefita en Inglaterra
nos encontramos que el eco retorna crecido desde el otro extremo del conti-
nente. En 1415 Europa tembl6 con un fenémeno desconocido por esa gene-
racion en su intensidad: la revolucién husita. Ese mismo afio de 1415 Juan
Hus, a quien en 1409 encontrdbamos en la prominente funcién de rector de
la Universidad de Praga, resulta condenado a muerte por el Concilio de Cons-
tanzay es ejecutado en las llamas el 6 de mayo de 1415. Su muerte y su obra
suscitaron una onda de movilizaciones populares y burguesas que exigian la
reforma en Europa central e incluso una revolucién que se denominé husi-
ta, promovida por los utraquitas o calicistas. Por una parte, el movimiento
de Reforma promovido por nobles y alta burguesia checa se plasmé en los
Cuatro articulos de Praga, que propugnaban la libre predicacién en checo,
la comunién popular bajo dos especies, el castigo de los pecados publicos y
el retorno de la Iglesia a la pobreza original. En la parte més extrema, la revo-
lucién husita redacté su programa bajo el nombre Articulos de Tabor, en los
cuales se recogian aspiraciones de emancipacion social profundamente igua-
litaristas. Esa revolucién se extendi6 por toda Centroeuropa conducida por
caudillos populistas que guiaban a muchedumbres llamadas los taboritas.
Tras un pacto de los utraquitas con el pontificado en virtud del cual éste asu-
mia los Cuatro Articulos de Praga, los taboritas quedaron aislados, perdie-
ron la mayor parte de su soporte social y fueron derrotados en 1424 en Lipany.

Las revueltas wyclefitas y la més extensa y honda revolucion husita, desa-
t6 un movimiento religioso-cultural que parte del corazén del Renacimien-
to como una apuesta por el libre discernimiento y la vida evangélica, espe-
cialmente en lo que toca al clero y las curias. Ya en el Concilio de Constanza
(1414-18) la reforma de la Iglesia era uno de los tres ejes principales de sus
deliberaciones, pero sera sesenta afios después cuando en el Concilio de Sevi-
lla de 1478 se pueda afirmar que habia comenzado una verdadera reforma
de la Iglesia.

La reforma cristiana se inicia no sélo en clave cismatica sino dentro de
la Iglesia catdlica aunque tampoco libre de tensiones. Raimundo de Capua,
general de los dominicos, idea una férmula para ayudar a la convivencia
de los observantes —aquellos que pretendian un modo de vida mas radical
dentro de su orden- en sus instituciones religiosas, y asi se constituyeron
conventos observantes en donde se concentraban a estas personas. No era
una nueva orden sino conventos con estatutos especiales. No obstante, en
no pocas ocasiones las tensiones continuaron hasta producirse separacio-
nes mas definitivas. Es el caso del cisma franciscano. Ya el Concilio de Basi-
lea concede autonomia a los observantes italianos y en 1446, el papa Euge-
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nio IV ratifica la autonomia a los conventos franciscanos extendiéndola a
toda la cristiandad.

En la dinamica de investigacién de formas religiosas que respondan a la
profunda crisis y a la reforma, aparece la Devotio moderna. El mistico Jan
van Ruysbroeck fundé en Groenendael una comunidad de clérigos y laicos
inspirada en el pensamiento religioso de Eckhart. Dos de sus discipulos, Tau-
ler y Suso tuvieron mucho contacto con los Amigos de Dios de Lorena. En
estas comunidades se creia que la sacramentalidad era necesaria pero que
era posible y necesario que el hombre mantuviera una relacién personal con
Dios. Esa unién con Dios debia lograrse no tanto por la busqueda de acce-
sos misticos extraordinarios sino por una vida de piedad cotidiana que asu-
miera una constante contemplacién de Dios. El predicador espiritual Gerard
Groote —quien tras profesar en la cartuja de Munnikhausen se incardiné
como sacerdote en la di6cesis de Utrecht— vivié un tiempo en la comunidad
de Ruysbroeck, conocié la mistica de Eckhart a través de sus discipulos y fue
creando un corpus espiritual que finalmente plasmé en lo que fue conocido
como la Devotio moderna, nombre que le fue dado a esta espiritualidad por
un canénigo de Windesheim. Influido personalmente por Groote, un disci-
pulo checo suyo, Florence Radewijns, sacerdote, organizé en Deventer una
comunidad de laicos y clérigos que se denominé Hermanos de la Vida Comuin:
sin reglas, sin aprobacién episcopal, casi sin nombre, fue un modelo que
comenzdé a propagarse con éxito. No obstante, antes de morir en 1384, Gro-
ote encomendé a Radewijns que dotara de reglas a las comunidades y asi se
fundé una comunidad de clérigos en 1387 acogidos bajo la regla de san Agus-
tin junto con una comunidad laical asociada. En 1398, el obispo de Utrecht
les acabarfa otorgando reconocimiento eclesial. En los siguientes cien anos
se llegarian a fundar hasta cien comunidades entre las cuales acabara estan-
do incorporada la antigua comunidad de Groenendael que fundara Ruys-
broeck. La flexibilizacion de las relaciones entre clero y laicos en las propias
comunidades creé unas condiciones propicias para la creatividad personal y
grupal.

A la comunidad de Windesheim, donde surgié6 la denominacién de Devo-
tio moderna, pertenecié Tomas de Kempis, autor de La imitacién de Cristo,
la mas acabada y popular formulacion de la Devotio moderna. Kempis era
hijo de campesinos pobres y pronto fue acogido por la comunidad de Deven-
ter —a los doce afnos—. Afios mas tarde fue ordenado sacerdote dedicando-
se a principalmente a la pastoral, la oracion y la reflexién y escritura. Entre
1424 y 1427, escribié los cuatro libros que forman La imitacién de Cristo, que
tuvo una enorme influencia en la reforma religiosa, tanto en Erasmo, como
en Lutero y Loyola. La Imitacién contiene un programa de reforma del hom-
bre y la Iglesia.
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El método espiritual de la Devotio moderna esta formulado en la obra de
Jan Mombaer «Rosetum exercitorum spirituali et sacrarum meditatiorums»,
obra que sistematiza el corpus espiritual y marca también el fin de la expan-
sién del movimiento. La Devotio moderna estaba expresamente preocupada
por el estado del mundo y de la Iglesia, mostrandose especialmente sensible
con la reforma —en 1383 le fue rescindida la licencia de predicar a Groote
por su camparfia contra la corrupcion en la Iglesia— y contra las herejias.
Consciente de la importancia de la interioridad —la vida interior— de la per-
sona, el método se basa principalmente en la contemplacién y unién per-
manente con Dios. Su propuesta parte de una necesaria reforma personal a
través de la caridad con los pobres y necesitados, los sacramentos, la direc-
cién espiritual y el didlogo frecuente del alma con Dios. Defiende un cristo-
centrismo practico por el cual la imitaciéon de la humanidad de Cristo sea el
eje de la vida espiritual y apostélica. Invita a una oracién reglada y metédi-
ca basada en la activacion de todas las potencias del alma, el examen de con-
ciencia y la meditacion espiritual. No es procedimentalista ni especulativa
sino que su practica espiritual tiene una directa incidencia sobre el modo de
vida para conducirla a las virtudes, entre las que destacan la caridad. Reco-
miendan la lectura meditada de la Biblia, el tiempo de silencio y un ascetis-
mo de moderada penitencia. Fue acusada de un espiritu poco apostélico,
poco volcado a la accién, de ser poco eclesiales y de no asumir suficiente-
mente la vida sacramental.

En pleno Renacimiento también nos encontramos con una nueva rela-
cién de las instituciones religiosas con unas coronas que estaban cobrando
una fuerza creciente. En 1438 se declara la Pragmatica Sancién en Francia
por la cual la corona interviene en la reforma de los monasterios franceses,
y un afio después, en 1439, la Iglesia ortodoxa griega podra ver cémo la orto-
doxia rusa se independiza de ella.

La Gran Revuelta de 1381 y las revueltas husitas inspiran una serie de
cambios institucionales que van a dar lugar a una mentalidad suficiente-
mente abierta como para intentar salir de los conflictos locales y buscar una
nueva legitimaciéon mas alla de un final de medievo del que se queria salir lo
mas rapidamente posible.

Al ano después, en 1382, se inicia en el Este de Europa un tiempo de tran-
sicién hacia nuevas formas que superen la crisis medieval. Es el afio en que
acaba el reinado de Luis el Grande de Hungria, lo que va a abrir un tiempo
de inestabilidad que dejara paso a la revolucién husita que, a su vez, provo-
c6 el ascenso de los Habsburgo, quienes cumpliran un papel tan destacado
en la formacion del nuevo mundo resultante del Renacimiento. El fin del rei-
nado de Luis el Grande pone fin a una etapa de protomodernizacién de la
Europa oriental, en la cual se formaron instituciones pro-modernas. Los his-
toriadores coinciden en sefialar una fase de reformas cualitativas tanto en el
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gobierno como en la cultura especialmente en las décadas de los afios sesen-
ta y setenta. En esas dos décadas de 1370 y 1380 vemos acabar una serie de
reinados que llevan a esa situacién de transicién: Casimiro el Grande de Polo-
nia fina en 1370, Carlos IV de Bohemia fallece en 1378 y Luis el Grande en
1382. Ademas, en 1382, los caballeros teutones llegan a su maximo poder en
el Norte de la Europa Oriental, lo cual provoca reactivamente la unién de
Polonia y la recién creada Lituania en 1386.

La década de 1380 legara a ver con la derrota de serbios y bosnios en la
Batalla de Kosovo de 1389, cémo la supremacia otomana se asienta de modo
definitivo en Europa, proceso que culminara con la consecuente conquista
de Constantinopla cincuenta afos después, indefendible por un continente
partido en dos por el imperio otomano. Sélo casi dos siglos después, con la
batalla de Lepanto (1571), se invertira definitivamente la situacién.

El siglo xv comienza pronto con una conciencia clara en algunos secto-
res de la diferencia cualitativa de su tiempo con el anterior. Las cancillerias
florentinas tenian una fuerte conciencia de ello. Leonardo Bruni, canciller
de Florencia desde 1427 hasta que muri6 en 1444, fue un hombre central en
la formacion de la conciencia renacentista. Participe en el Concilio de Cons-
tanza que habria de solucionar el Gran Cisma de Occidente y reformador del
plan de estudios de la ciudad —los Studia humanitatis eran considerados por
él como el modelo de la excelencia—, seria el que comenzara a hablar de que
habian atravesado un tiempo de divisién con la antigiiedad y ahora se volvia
a incorporar de una forma integral todo el mundo clasico que tanto habia
configurado el imaginario cristiano. A este respecto, no hace de todo el tiem-
po anterior una enorme divisién sino que dice que ha habido un tiempo en
el medio que ha impedido esa conciliacién, tiempo al que llama Edad Media.
Entre los cancilleres también tuvo un destacado impacto Coluccio Salutati
que elevo el humanismo a teoria politica fusionandolo con la sensibilidad
renacentista y fundando un nuevo sentido de la virtud politica que fomenta-
ba la libertad individual, el compromiso con la ciudad, la aspiracién a la feli-
cidad en el mundo y cierto estilo de vida mundanal. Este tiempo de Renaci-
miento humanista florentino se vera truncado como proyecto politico por el
advenimiento de los Médicis. A diferencia de Florencia, el resto de Italia vivié
un humanismo maés cortesano sin tanta proyeccién politica, como fue el caso
de la corte de Alfonso V de Aragén quien, en Napoles entre 1442-58 cre6 un
ambiente de mecenazgo que hizo posible un florecimiento renacentista en
arte y pensamiento.

Esa remodelacién de mundo emerge en Europa desde un sur floreciente
que nos encontramos ya en un estadio maduro en la segunda década de 1410
y que va a reconstruir el mundo desde otro canon que fusiona pasado y pre-
sente, tradicién y futuro en una nueva concepcién universalista y que ve al
hombre lleno de posibilidades y potencias. En 1418 la Catedral de Florencia
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ve redisefiarse sus planes segtin una novedosa propuesta renacentista de Filip-
po Brunelleschi. El Renacentismo ird permeando todas las sensibilidades
encauzandolas en un nuevo tiempo que sale del medievo abriéndose a un
mundo incierto y abierto a continuar la Creacién. En 1424, Tommasso di
Giovanni Masaccio pinta el emblematico cuadro «Adan y Eva expulsados del
Paraiso» y seis anos después Fra Angelico (1430-32) fue capaz de dar a luz
«La Anunciacién» y Donatello (1430-35) labr6 su magnifico David. El ocaso
del primer tercio del siglo xv ya contemplaba un Renacimiento soplando en
su esplendor.

El afio 1440 pondra a disposicién de Europa un instrumento que no hara
sino acelerar las tendencias ya presentes: la imprenta de Gutemberg empren-
de su actividad. La afluencia de las culturas a la matriz eurocristiana se inten-
sifica y el propio acceso personal a la fe va a variar angularmente, modifi-
cando profundamente la cultura eclesial. Seis afios antes, una noticia habia
abierto la mente europea: en 1434, el capitan Gil Eanes habia franqueado el
Cabo Bojador inaugurando la exploracién de Africa occidental, lo que desen-
cadenaba la cadena de encuentros y descubrimientos que variaran definiti-
vamente nuestra nocién de mundo.

No obstante, el Renacimiento no s6lo empuja un humanismo inclusivo
sino que lo hace desde una sociedad cuyos poderes no dejan de hacer crecer
su dominio sobre las poblaciones. El paso del estatuto feudal del campesi-
nado al estatuto salarial va a suponer una mejora del bienestar pero va a ir
formando una masa laboral mucho mas dependiente. La dominacién no sélo
se ceba sobre los habitantes occidentales sino que se extiende con mucha
mas crudeza sobre las nuevas tierras descubiertas.

Ya en 1415, se produce la conquista portuguesa de Ceuta promovida por
Enrique el Navegante, comienzo de las expediciones africanas de Portugal y
sera casi treinta afnos después, en 1444, cuando por fin se entre en contacto
con la llamada Tierra de Negros, la desembocadura del rio Senegal y comien-
za el trafico de esclavos negros por parte de Portugal.

La vida econémica se va reconfigurando desde las posibilidades del nuevo
comercio internacional. Ya muy temprano, en 1407, consta la aprobacién
por Enrique IV de Inglaterra de la Company of Merchant Adventurers of Lon-
don, que supone una refundacién de una antigua instituciéon que se remon-
ta a principios del siglo xu1 en la Fraternidad de Santo Tomas de Canterbury.
Mas de cincuenta afios después el volumen de negocio era tan amplio y tan
complejo en Europa, que se funda la bolsa de Amberes en 1460.

El Renacimiento va pasando de un arte de liberacién a un arte de exalta-
cién conforme los Estados ganen su forma de Estado. A ello va a contribuir
tanto el fin de la Guerra de los Cien Afios entre Francia e Inglaterra en 1453,
como la reaccién ante otro suceso que se consumoé ese mismo afo: la con-
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quista otomana de Constantinopla, que va a legitimar la asuncién de mayo-
res poderes por parte de los monarcas para hacer frente al desafio oriental.

El Renacimiento europeo podria compartir algunos rasgos con el perio-
do de renacimiento que se vive al otro lado del mundo en China. En 1406
comienza la construcciéon de la Ciudad Prohibida en China, uno de los prin-
cipales signos de un nuevo imperio que recreaba el mundo. La dinastia Ming
(1368-1644) emprendié un largo tiempo de Renacimiento chino con una
importante revalorizaciéon de la cultura clésica china (desde el siglo 1 a.C.,
de dominio Han, hasta el final de la dinastia Tang, siglo 1x) aunque acom-
paiiado de un fuerte hermetismo internacional y animadversién por lo extran-
jero. Pese a que el confucionismo legitimaba el absolutismo imperial, se desa-
rroll6 un confucionismo de perfil humanista que ponia al hombre como centro
del universo.

Si el siglo xv fue un tiempo de formulacién del nuevo eje histérico de la
universalizacion, el siglo xvi serd un siglo de refundacién de todas las insti-
tuciones, especialmente tensa en la reforma religiosa y en la formacién del
estado moderno, Este tiempo de refundacién no sera puramente expansivo
sino que muchos proyectos de refundacion se haran sobre claves suficiente-
mente particularistas como para seguir acentuando hasta su paroxismo la
divisién de la Iglesia y Occidente, divisién que se comenzara a proyectar sobre
todo el planeta por el empuje de la colonizacién.

En este siglo nos encontramos ya una primera formulacién del proyecto
moderno sobre todo expresado en el Estado, las nuevas empresas y las nue-
vas iglesias. En ese sentido se puede hablar del siglo xvi como la primera
modernidad, aunque ya hemos visto que se construye sobre la modernidad
renacentista. Las potencias ibéricas protagonizaran la primera gran respuesta
de modernizacién fundando el Estado moderno, radicalizando la politica
confesional y descubriendo un nuevo mundo hasta circunvalarlo en 1519. La
tradicién noreuropea por su parte seguird una dinamica que acentuara la
reforma y el comercio como movimientos de modernizacién. La Compaiiia
de Jesus va a ser una de las instituciones centrales de la primera moderni-
dad y en la que encontramos algunas de sus claves mas propiamente moder-
nas.

Es en esta tltima tradicién, en ese cuerpo histérico, en el que el profesor
Juan Manuel Cobo desarroll6 su vida y su misién intelectual

[Aprobado para su publicacién en abril de 2007]
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