El carisma 1gnaciano y las obras

educativas

ISIDRO GONZALEZ MODRONO

Quisiéramos aqui hacer algunas reflexiones sobre una posible
amistica de la educacion» latente en el carisma ignaciano.
Somos conscientes de que son muchos los autores que piensan
que las obras educativas fueron asumidas por la Compania de
Jesiis por razones estrictamente coyunturales. Sin embargo,
nosotros creemos que dificilmente hubieran tenido dichas obras
el auge que va en época de lgnacio conocieron si no hubiera
habido una resonancia importante con la espiritualidad misma
de la Compaiita. Para un historiador es facil entenderlo,
porgue en gran parte la historia de la Compania es la historia
de las obras educativas, Colegios v Universidades (1).

Pero para un joven jesuita que per-
cibe la obra educativa secularizada y
sprofesionalizadas existe el peligro de
separar la pastoral (ministerio) de lo
profesional (profesor) y hacer una pas-
toral paraescolar sresigndndose= a «lo
educativo» ¥ privando a esto de la di-
mensidn carismiitica que pudiera tener.
Dicho de otra manera: [ Qué concepto
de educacion manejamos? [Como in-
tegrar la vivencia del carisma en lo edu-
cativo directamente? ;Qué luz nos da
la experiencia y las realizaciones de Ig-
nacio? ;Qué nos dicen las fuentes y do-
cumentos fundamentales?

Tenemos que adelantar va aqui que
nosolros no creemos que fueran sélo las
urgencias de la Contrarreforma las que
«aimpusieran» & la Compania los Cole-
gios ¥ Universidades (2). Creemos, por
el contrario, que Ignacio queria un
apostolado cualitative, que fuera a la
raiz, buscar respuestas profundas y no
s¢ limitara a parchear wurgenciass.
Queria que los jesuitas fueran gente
preparada —no sélo bondadosa— vy ca-
paz de ser eficaz en situaciones limites
y dificiles, en misiones especiales; v
por ello, no ahorrd esfuerzos para ga-
rantizar una formacidén cuidadosa, ha-
ciendo incluso excepcion en algo para
¢l tan radical e importante como era la

Y SRRy

) it 1 AL 5 M N AR b A Pl

pobreza y el no tener rentas (cfr. Cons-
tituciones de la Compaiita de Jesis:
331, 332, 326, 398 en Obras Comple-
fas, B.A.C. 86, Madrid (3). Queria que
los jesuitas asi preparados se dedicaran
especialmente a los «rudos e ignoran-
tes= como algo nuclear a su misidn
apostdlica, no para darles devocidn
emocional, sino para instruirles en la

fe (cfr. Constituciones: 528, 410).

I. LA EXPERIENCIA PERSONAL
DE IGNACIO

Nos interesa la experiencia personal
de Ignacio por ¢l valor paradigmatico
que tiene para la Compaiia. En este
sentido, la awohiograffa ¢s un texio
fundamental.

Ignacio padecid en carne propia la
deficiencia de su educacion e instruc-
cion en «letras«. Llegd a la conclusion
de gue su real eficacia apostdlica exi-
gia de €l una aceptacion del «lenguaje
socials (su aspecto...) y una prepara-
cion integral que incluyera especial-
mente una formacion intelectual al
miximo nivel posible. Pese a su edad,
va a viajar y estudiar por los sitios nuds
importantes de su tiempo (Paris, Alca-
l4...; cfr. Awtobiografia, 50-53). Du-
rante ese periodo de su vida que
empezd en Barcelona, no va a ser solo
el clisico estudiante, pero si va a ser
un hombre que dedica sus fuerzas al es-
tudio, al que da priondad. aun buscan-
do compatibilizarlo con oiras
devociones y tareas (cfr. Awrobiogra-
fia, 35).

Por otro lado, este interés de lgna-
cio por su formacidn intelectual nunca
produjo en ¢l una deformacidn intelec-
tualista (como ocurrid por ejemplo en
Nicolds de Bobadilla). Basta leer la
anotacidn 2 de los Ejercicios Espiritua-
les para darse cuenta de ello (4), [gna-
cio va a valorar la «instruccidn-, pero
dentro de una jerarquia de valores que
la relativiza. La importancia que da, no
obstante, a la «doctrina sana- ¢s eviden-
te a lo largo de todas las Constitucio-
nes. Recuérdense también las discu-
siones «ledricas» que uvo en Salaman-
ca con el Bachiller Frias sobre el pe-
cado mortal y venial y como asimismo
la importancia que da para el progreso
espiritual, sobre todo al comienzo de
los Ejercicios, a la «sindéresis de la ra-
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zons. Recuérdese igualmente el valor
pracional de la «meditacions discursi-
va en la Primera Semana de los EE.

Ciertamente, Ignacio vivid una cul-
tura de cristiandad, donde la Filosofia
era «ancilla Theologiaes, donde la ra-
20n se supeditaba a la fe (cfr. su teoria
sobre la obediencia de juicio en Obras
Completas, pp. 854, 856-857), donde
la ciencia era la Teologia. Hoy no es
asi, pero la idea de desarrollo armdni-
co de las capacidades y de adquirir una
necesaria comperencia humana, que es-
tin latentes en su deseo de «sana doc-
trina=, siguen siendo wvilidas. Por
desgracia, muchas veces se interpretd
este lenguaje («obediencia de juicios,
sperinde ac cadavers, =sana doctri-
na...) de modo restrictivo y defensi-
vo. Creemos sinceramente gue en
Ignacio se fue dando un proceso de in-
tegracidn personal a partir de la con-
version, en el cual «lo cognitivos era
parte importante. Su visidn de la reali-
dad v del mundo no se conformaba con
su ser afectivo, queria ser «formulada»
y comunicable (5). Por su propia ex-
periencia, Ignacio valoraba la educa-
cidn y la instruccidn como elementos
apostélicos, pero sobre todo los valo-
raba como elemento integrante, como
algo concomitanie con la propia expe-
riencia de Dios. Su ideal de personali-
dad cristiana, que el jesuita deberia
intentar cultivar, incluia el desarrollo
armonico de la inteligencia, la afecti-
vidad vy la voluntad; mision como ser-
vicio al Reino, y educacion ¢
instruceion como algo necesario a ese
SErviCcio se presentaron juntos en la ex-
periencia de Ignacio. Su idea de servi-
cio de la fe incluia la instruccidn
intefectual (intehigencia) asi como una
razonable ascética (voluntad) y todo
ello en un marco de lo que €] llama «de-
vocions. Todo parece hacernos pensar
que Ignacio no entendia una persona-
lidad cristiana plena sin una suficiente
ainstruccidn.,

Como veremos méds adelante, pare-
ce haber un paralelo entre la smisidn»
especialmente a desear entre infieles. ..
¥ la especial atencidn y cuidado que lg-
nacio pide para la «instruccidns de los
nifios y de los rudos e ignorantes. En
ambos casos, son formas de servicio en
la speriferia» de lo humano en la épo-
ca de cristiandad que Ignacio vivid (cfr.
Constituciones: 528).
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2. UNA ORIGINAL NOCION DE
LA «EDUCACION=

Al leer las Constituciones que Igna-
cio dejo a los jesuitas, se observa en
ellas una especial minuciosidad (casi
una casuistica; cfr. n. 464, elc.) sobre
todo el asunto de los colegios, las ma-
terias a estudiar, los autores... Da la
impresion de ser algo muy importante
para lgnacio. Es, por otra parte, un he-
cho gue fa formacion intelectual adgui-
rié gran fuerza en las instituciones de
la Compania de Jesis. Esta desarrolld
su propio método pedagdgico y siste-
matizd una «Katio studiorumes que ha
sido ya objeto de muchas tesis. Ambas
cosas buscan, sin dudarlo, una forma-
citn eficaz y militante. Buscan un tipo
de humanismo que no pretende ser pro-
pio de una «clase= social... sino que se
dirige a la transformacién de la reali-
dad. No solo guieren formar el indivi-
duo, sino una persona para influir en
su contexto, Mo buscaban el sdeleites
especulativo y erudito, sino una real
chalificacién para actuar eficazmente
en la cultura de su tiempo y en la «pe-
riferias de su mundo cultural (misiones
como periferia de la cristiandad, sub-
desarrollo de los rudos e ignorantes co-

mg  situacion limite interna a la
cristiandad).

Para Ignacio, la educacion y los es-
tudios tienen clarisimamente una fina-
lidad apostélica, una finalidad
misionera (cfr. Constituciones, 400 s5.)
La educacidn no era un método de pro-
mocidn «intelectuals; ni siquiera era un
modo de intentar contener la Reforma
a base de controlar intelectualmente las
clases dirigentes. Educar era poner las
condiciones de posibilidad —hoy lo lla-
mariamos «fases antropoldgicas...—
para un desarrollo integral de la per-
humana (instruccion y de-
vociin... )
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Ignacio re «sentias especial atrac-
cidn o mocion del espiritu por formar
a los principes o élites dirigentes de su
tiempo (cuando estaba en pleno vigor
el principio «Cuius Regio Eius Religio»
y esto hacia de los principes agentes
multiplicadores...) 5i también optd por
es0, fue por puros criterios objetivos
de seleccion de ministerios, aidn hoy
perfectamente vilidos, lgnacio, en
cambio, s «senfia» especial inclinacion
¥y mocion afectiva para la instruccidn
de los rudos e ignorantes, los margi-
nados de su sociedad, los que «no con-




taban=. Para ellos, la educacion no era
un elegante y estilistico ejercicio caba-
lleresco (como podria serlo para un
principe), sino que eran las premisas
necesarias para poder vivir integral-
mente su fe. Hoy diriamos que la lu-
cha por la justicia y la opcién de los
pobres vy su promocion van unidas al
servicio de la fe. También «sintid» Ip-
nacio especial inclinacion a ensefiar el
catecismo a los nivios, es decir, a for-
marlos en la fe. Pero eso no es sdlo
cuestion de erudicidn o de «doctrinas,
sino que supone un desarrollo de toda
la persona: ensenar el catecismo no se
puede hoy entender reductivamente co-
mo «hacer memorizar- algo, sino co-
mo crear las bases existenciales para la
fe del chico y posibilitar asi el segui-
miento de Jesis.

Creemos pues que para Ignacio «la
educacidns era algo fundamental al ca-
risma, tanto por criterios pricticos de
seleccidn de ministerios como de efi-
cacia, y sobre todo por criterios afec-
tivos de mocidn interior. La educacidn
era para Ignacio un modo de promo-
cidn de la fe y del hombre creyente. La
vivia con especiales mociones cuando
se dirigia a rudos, ignoranes o nifios.

La Compaiifa de Jesds hoy deberia
descubrir esta dimensidn carismdtica de
la educacidn como forma de servir la
fe y promover la justicia. La Compa-
fifla hoy deberia senrir este impulso a
«instruir= a los marginados de nuestro
tiempo (pobres, drogadictos...) (6), y
hacerlo no sélo improvisando, sino de
modo eficaz, elaborando métodos vi-
lidos v planes sistemdticos y viables,
al estilo de la «Ratio studiorums, etc.
Deberia descubrir de nuevo la expe-
riencia espiritualmente gozosa de lo
educativo,

Hay hoy razones nuevas para ello;
nievas formas de marginacion social
que tienden a deshumanizar mds a los
ya postergados de nuestra culiura, Nue-
vas formas de poder —no ya sdlo el po-
der politico: los principes— que tienden
a hacer una cultura que Ignacio diria
de «infieless, abortando movimientos
de liberacidn, despreciando lo religio-
s0... En esa cultura ateizante hay que
hacer posible la fe. Nuevas formas de
presion sobre los nifios, los mds inde-
fensos, que ven su future amenazado
¥ viven un presente «sin hogars, inclu-
so sin ellos saberlo,

3. LA INFANCIA COMO POBREZA

Es sorprendente que después de in-
sistir en una formacidn tan larga y com-
pleta, 5. Ignacio pida a los jesuitas una
atencion especial a la ensefanza del ca-
tecismo a los nifios y a la instruccidn
de rudos e ignorantes. Se podria espe-
rar mds bien que S. lgnacio les man-
dara a la «fronteras culta de la Iglesia
{de hecho alli también los mandd en la
prictica, como muestran los casos de
los primeros compafieros). Sin embar-
go, lo que le preocupa afectivamente
son los nifos, los rudos e ignorantes. .
Es por ellos por quienes, al explicitar
el carisma en las Constituciones, sien-
te una solicitud especial, una «ldstimas
que creemos andloga a la que, en la me-
ditacion de la Encarnacion de los EE.,
e inspiran tantos hombres en toda la
redondez de la tierra al corazdn de
Dios, o la que siente el Senor ante la
multited (cfr. Mt 9, 35).

Creemos que Ignacio veia en los mu-
chachos v los nifios a los mds indefen-
s05 ¢ impreparados. Vienen a un
mundo gue no les ensefia a vivir, solo
a sobrevivir, incluso un mundo en el
que les esperan enormes y poderosas
fuerzas destructivas: un mundo de fe-
roz competencia: de incomunicacion
personal, ete. Son, mds que nadie, sen-
sibles a este mundo. Por decirlo con
una expresion directa. son scarne de
canon» para estas fuerzas que amena-
zan su vida personal; siendo ellos mds
inocentes, estin en mayor peligro de
ser convertidos en individuos aliena-
dos. Amenazan hoy a la infancia y ju-
ventud fuerzas sociales enormemente
destructivas, La misma familia, mu-
chas veces, espera hacer de ellos unos
conformistas mediocres e instalados,
sin ilusion ni esperanza.

Incluso en los casos de muchachos
pertenecientes a la clase media o
media-alta, no encuentran hoy en sus
familias perspectivas para comprender
la Historia, para descubrir ¢l sentido de
la vida, Su mundo les es restringido en-
seguida a unos valores minimos, cerra-
dos sobre si, materialistas casi siempre.

Son bombardeados desde instancias
sociales muiltiples, que tienden a hacer-
les «itiles=, no personas. Antes de po-
der desarrellarlo, se les roba su futuro,
Mis que nadie, ellos mismos necesitan
descubrir la ilusion v la esperanza,

Es quizis el ver al muchacho como
un ser humano gue se esti haciendo,
con una enorme potencialidad que les
es frustrada y robada por la fala de
perspectiva de la sociedad, lo que mis
conmueve al carisma de un jesuita edu-
cador. El muchacho es una potenciali-
dad ficilmente frusirable. Y con él, se
frustra el futuro y desaparece de nues-
tra experiencia cristiana la dimensidn
escatoldgica.

Por su vulnerabilidad, su dependen-
cia, su inseguridad, el nifo o el mucha-
cho sin «instruccidne: es realmente un
pobre. Pero ademds en esta realidad
concreta de hoy, serd probablemente un
pobre hombre manana, cuando crea ser
fuerte, rico, triunfador,

Esto nos plantea de nuevo el proble-
ma de qué es lo que significa educar
para un jesuita. Es algo a lo que el
P. Arrupe intentd responder en muchos
de sus documentos. Si vivimos lo edu-
cativo ignacianamente nucstros esfuer-
Zzos como jesuitas deberian mirar a
lograr esta «instruccidn= ¥ no tanto
otros aspectos como prestigio académi-
co o social, eic.

(1) Cir. W. BANGERT, 8.J. Historia de la
Compaiia de Jesis. Sal Terrse, Santander
1981. M. REVUELTA, 5.). La Comparida
de Sfexis en la Espaia Contemporded. Lni-
versidad Pontificia Comillas, Madrid 1984,

(2) La Contrarreforma forzd la apertura de Co-
legios para las clases dirigentes por lo que
miis adelante se dird. Fored también 1 cla-
boracin de catecismos v =corpus dogiring-
lese sistemidticos v apologéticos. ..

{3) San lgnacio, af hablar de Colegios se refiens
principalmente (pero no sdlo) o casas de for-
macidn para jesuitas. Hoy los Colegios son
muis hicn obras cducativas, pero las ideds si-
guen sienda villidas, Habria que generalizar
e la formacidn dol jesuita & la formacitn del
hombre, como por otra parte va ¢l mismo lg-
nacio acepta en las Copstituctones (cfr, 138
B).

(4] =MNo el muche saber hart v satisfce ¢ dni-
ma, ms el gustar v sentir de las cosas inter-
TUMIETE=.

{3} La visidn del Cardoner es el momento clave
de esta scomprension=; lgnacio habla de que
=¢s enseiiados por Dios. Cfr. Anrediografia,
28 ¥ 29. Recuérdose tumbién ¢l Principio v
Fundamento v ln Contemplacidn =ad amo-
reme= de los EE. Cir, lu lectura teilbardiana
que de estos textos hace Laplanche.

(6] De hecho algo asi ocurre en Latinoamérica,
donde no se busca silo la atencidn sacramen-
tal, sino la =promockon integrals ¥ ¢sto pisa
o um formackin =sana=, no =alicnante=, En
Europa necesitamos sistematiear fe edicacidn
de los margimados, tomarla en serio:
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