La importancia de la Biblia
en la educacion

de ninos y adolescentes

ENTREVISTA AL P. LUIS ALONSO SCHOKEL

El P. Luis Alonso Schokel, profesor en el Instituto Biblico de Roma desde hace mas de
veinficinco anos, especialista en Hermeneulica, tene discipulos por todas las partes del
mundo. Su nombre figura entre los mas destacados profesores de Sagrada Biblia en la Igle-
sia. Fue presidente del Consejo Infernacional del Antiguo Teslamento y presidic también ef
Congreso que se celebro en Salamanca el afo 1983. Autor de numerosas obras, su primer li-
bro «La formacion del estilos, lo escribio cuando solamente tenia 27 anos, pero indicaba ya
su vocacion explicita al cuidado y estudio del lenguaje. Esio lo reflejaria en fodas sus obras
posteriores de escrifura. Despues del Concilio, fue uno de los grandes renovadores de los
textos hiblices, publicande la famesa «Nueva Biblia espasiolas. Tiene publicaciones comen-
tando todos los libros del Antiguo Testamento. Nacié en Madrid. Conoce perfectamente diez
lenguas modernas, ademas del latin, griego y hebreo. Es jesuita. Y aprovechamos su paso
por La Coruna para hacerle esta enfrevisia.

—P. Schikel, los que esfamos dedicados y emperia-
dos en lograr una renovacion en o educacion religiosa de
los jovenes, lopamos frecuentemenfe con lo dificuliod
enorme del desinferes, lo falio de estimule por lo forma-
cion religiosa. Las Escrituras, el conocimiento de la Biblia,
no les inferesa, parque les parece un cuenfo que se o vie-
nen repitiendo desde ninos. Distinguwiria usted enfre for-
macion religiosa y formacion biblica?

—{reo gue si conviene distinguir: La educacidn religio-
sl puede ser anterior v mds extensa que la biblica, en cuanto
que religiones hay muchas fuera del cristianismo. Para mu-
chos pueblos, la estancia religiosa es anterior a la estancia
catdlica o cristiana; pongo por ejemplo: Japdn, Corea, tan
cerca de ser religiosos v no son cristianos,

—Bien. Pero, jconcrefamenfe en nuesira frodicion
cristiana?

—En un grupo, como ¢l nuesiro, sociolGgicamente cris-
tignao, la ensefanza religiosa puede concebirse como una es-
tancia posterior: alli entraria todo lo que e teologia; v las de-
liberaciones morales pertenécerian a la formacion religiosa,
La formacion biblica seria especifica, nuclear, central, Por
es0 oreo que pueden distinguirse las dos perspectivas v que serfa
itil distinguirlas v no reducir la ensefanza religiosa a la Bi-
blia.

—A veces se oye gue no conviene complicar a los
nifics ¥ adalescenfes con los problemas exisfenciales que
plantea la Biblia, sino que &5 mefor esperar o que &R $u
desarrollo les vaya surgiendo o problemétice v, enfonces,
gue encuenfren en lo Escrifura las respuestos; pero no
darles los respuestas anles de gue se hubieran hecho las
pregunias. J/Cémo lo enfenderias hi?

—Y¥ 0 creo que hay dos niveles de interaceidn, de capta-
cifm por parie del nifo. Algunos escritores los explican asi:
yo lo sentia. entonces sentfa, no comprendia, ahora lo com-
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prendo,. Aceptemos gstos dos niveles de desarrollo del nifio,
un poco simplificados, Creo que todos podemos recurrir a
53 CXPEriencia.

En ese pamer nivel, en el que el nifio empieza a caplar v
a sentir, pero sin problematizar, puede enlonces (ENEr 4cceso
4 ciertas narraciones bibhicas que, de manera sencilla v ele-
mental, le van metiendo ¢n un mundo de fantasia v realidad,
que s ird transformando en un mundo religioso, Ird sintien-



do, caplando el sentido biblico que, mis tarde, le ird descu-
briendo su problemdtica. Pero la Biblia no estd planteada pa-
ra que sistemdticamente problematice por igual a todos los
leciores.

—Dada la diversidad de libros, generos, estilos, ¢po-
dria pensarse en un orden pedagdgice en el acceso a lo
Eserifura, que no sea necesariamente ¢f establecido en el
texto tradicional?

—Eso si. Supongamos que empezamos por el Génesis,
por la creacidn... Hay entonces una vision de un Dios crea-
dor, poderoso, Toda la problemdtica metafizica que se puede
plantear, el autor no lo hace. Enuncia sencillamente su mane-
ra de concehir las cosas. Lo mismo con las narraciones pa-
triarcales, etc. La literstura sapiencial ya serfa oira cosa. El
pedagogo debe poder ir detectando, sintiendo, la distribucién
de los libros biblicos para su ensefianza a los chicos jhvenes.
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—A weces, se les pueden ofrecer a los nifios ver-
siones adapladas, que de alguna manera pueden
suponer una inlerprelacion, lo que te puede alejar
del sentido original. Incluso libros oficiales de texto.
£Qué opinion tienes de éstos?

—Hay que procurar que cualquier adaptacion, de
tipo selectivo, conserve lo mis posible del lenguaje bi-
blico. En caso de palabras muy dificiles, pueden hacer-
s¢ sustituciones sinonimicas, o bien se salta una frase o
s¢ rellena un paso intermedio, pero hay que evitar la
sustitucidn total, al cien por cien, del texto hiblico. ¥ 1a
razdn, enlre olras, es que considero importantisimo en
la educacion, la educacién del lenguaje, El lenguaje no
es un vehiculo extrinseco, posterior, sino que ¢s ¢l mun-
do que se respira. El nifio respira cultura a través del
lenguuje.
et A

—:Cémo puede irse compoginando paralelamenie o
la edad el desarrolle cultural ¥ de conocimiento en la en-
sefionza biblica de los nifics y jovenes de nuesiros cole-
gics?

—Y o creo que en la Biblia es posible, cuidando un poco
la seleccidn de textos, ir directamente al original, segin las
edades. Por ejemplo, a los diez u once afios, hay muchos tro-
zos que s¢ pueden abordar; aungue les falle un poco el voca-
bulario de vez en cuando. Pero eso les pasa con cualquier na-
rracién bella de la literatura. Cuando nosotros leiamos wEl
Quijoter, naturalmente habla un 10% de palabras que no co-
nociamos, pero que fhamos aprendiendo poco & poco.

En la Biblia podriamos seleccionar libros narrativos im-
portantes: Génesis, parte del Exodo, la liberacidn del Exodo,
alguna narracibn profética, el libro de Jonis, etc. Este quizd
fuern mejor ¥a para una segunda etapa. El libro de Jonds me
parece un libro ficil, v sin embargo es tremendamenie pro-
bBlemdtico. El cuerpo profético, por ejemplo, exigiria ya una
madurez mayor.

—Desde ef punfo de visio pedagdgice, ¢seria conve-
nienfe anfes de entrar en el mundo del Nuevo Testomenia,
hablar del Antiguo?

—Y%o preferiria hacerlo simultineamente. De manera
que ir tomando unas frases del AT, unos libros, unos frag-
mentos, v luego pasar al Nuevo. Lo central, la dltimo y lo ini-
cial siempre deben ser los Evagelios. Los tres sindplicos, por-
que Juan ya es mis dificil, aunque hay trozos muy legibles ¥
que estin muy bien contados.

—Canoce alguna obra en que se lleve o cabo ese mé-
fodo de frabajo?

—Y o no sigo muy de cerca esas cosas, pero sé que el vo-

lumen de la Biblia que publicd la Conferencia Episcopal, los
tres volimenes, estd en conjunto bien hecho, lo que tiene s
una cierta tendencia a la informacién: la hagiografia, la his-
torig, las costumbres, etc., lo que es un elemento necesario,
pero no importante de primer orden.

-Tengo un libro tuyo: «Primera lectura de la Biblia»,
gue me gusia por su seleccién de texios, para iniciar en el
conocimiento de Jos libros hiblices. Con que finalidad es-
eribisteis ese [ibro?

—Exe libro es una antologia, v parte del principio de no
sustituir el texto biblico. Mo ez mis que texto. Y como anto-
logia era un problema; habiz que seleccionar. Entonces la so-
lucidn nos parecid debia ser un corte diagonal, en la gue to-
dos 105 cuerpos v géneros estuvieran representados: génesis,
cuerpos narrativos, cuerpos proféticos, la oracion, canciones
de amor v refranes: y del NT, evangelios sinpticos, algo de
Juan, algo de cartas vy algo de Apocalipsis. De manera que el
nifo, o el no tan nifo —porgue yo creo que a los doce anos
podria funcionar con ese texto— lendria una primera idea de
la variedad de la Biblia. En las lecturas del NT s¢ pusicron
notas, en el AT solamente introducciones. Pero tanto las in-
troducciones como las notas, estin pensadas para el educa-
dor, ¢l profesor, ¥ no para ¢l nifio. Yo no s¢ si el piblico cae
en la cuenta de esto.

—Todo eso estd muy bien, pero ino sera la falla de ex-
periencia humana, lo que hace que a los jovenes no les
aitroe la Biblia?

—Indudablemente, la experiencia humana es un factor
muy importante para la comprension de la Eseritura, Por eso
los libros tienen una diversidad de niveles en su comprension.
Se pueden entender de una manera superficial, més profunda
y profundisima. El nifio no podrd tener nunca toda la pene-
tracion porque no conoce toda la problemdtica humana, Co-
mo ocurre con el teatro o la gran novela... Al nifio le interesa-
ri siempre mis el género de aventuras, y no la novela psicold-
gica. Por ¢so la Biblia siempre reserva sorpresas, riquezas,
cosis gue se van descubriendoe con la experiencia humiana.
Eso ocurre con todas las grandes obras de la literatura uni-
versal,
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—No podemas, P. Schokel, dejar de preguniar-
Ie por &l cambio, por el despisie ' que
hubo en muchos ambientes, con motivo de loa mayor
difusion de la Biblia, de su removoda interprefacion,
efc. Por lo mencs en nuesira sociedad espariola, esfo
fue muy notahle.

—A nosotros nos ha hecho mucho dafo, ¥ nos lo
seguird haciendo, si no nos enmendamos, la apologéti-
ca; y ésta, buscada a cualquier precio, queriendo defen-
derlo tedo. Yo he hecho esta prueba con mis alumnos:
averiguar lo que se hacia en tiempos antiguos v en la
Edad Media con la Biblia. ¥ descubrieron que toda la
formacion religiosa de entonces, la ezcultura, la pintu-
ra, la predicacidn... era casi todo Biblia y un poco de
hagiografia, de santos, de leyendas...

{0ué e3 lo que se hace después del Concilio? Poes,
dentro de lo que es la cultura moderna, algo parecido:
se recomienda, aun a los nifios pequenos, que tengan
todos su Biblia. En cambio, no se parece absolutamente
nada a lo que se venia haciendo duranie siglos, sobre
todo en Italia ¥ Espafia.

—¥, fcomo se puede explicar esta deformocion?

—[Después de Trento, con el decrelo tridenting sobre la
Escritura, sobreviene una fractura, Y en el campo catdlico,
entre los latines sobre todo, hay un recelo, un desvio, una
prohibicidn que logra hacer desaparecer la Biblia del uso or-
dinario de los fieles. Eso no es tradicional. Eso no es defendi-
ble. ¥ no hagamos apologética. Vamos sencillamente a la-
mentario v a decir que en ese punto en concrelo |os prolestantes
han conservado mejor la tradicion cristiana. Ahora tenemos
que dar gracias por haber empalmado con la verdadera tradi-
cion biblica de la [glesia.

—Pero ahora tampoco podriamos enfender la Biblia
como fo hacian los antiguos, como es obwvio.

—Por supuesto. Pero ¢llo no supone romper con la tra-
dictdn, sino aprovechar los elementos nuevos de la investiga-
cifn ¥ el trabajo. Durante siglos la interpretacidn era propia
de una era precritica, o una critica bastante elemental. Era la
época en la que se creia en las sirenas, en que habia hombres
con una sola piernd..., ¢5 decir, se tomaban las cosas como
suenan.

En Europa, especialmente a partir del Renacimiento, ¢l
siglo XVII, Galilei, etc.. surge un fuerte movimiento de criti-
ca general. El hombre moderno es critico a partir de la mis-
ma modernidad. ¥ no vivir solo de autoridades sino criticar
las cosas, no es lucha ficil, sino distinguir. Y eso abarca a to-
do, también a la Escritura, como es natural. De ahi viene ¢l
gran chogque. Una cosa que es sacra jpuede ser sometida a
critica? ¥ la respuesta es que si, porque es humana,

—Asi de claro. ¢Neo quiere explicarlo mas?

—Mlira, la critica es aceptar la Encarnacion. Apurando
|as cosas, llegamos a eso: el que no acepta la critica, no acep-
ta la Encarnacién, sino gque gquiere un Dios desencarnado, 5i
hay Encarnacién, entonces, en Cristo todo es humano. Que
Cristo tiene limitaciones. Maturalmente: ha nacido en una
época, dentro del tiempo, ete. Ese 3 un dato fundamental,
De manera que el apologeta es muy poco creyente. En el fon-
dao, en el apologeta hay una lbgica de docetismo. La Encarna-
citn tiene una dimensidn humana, v, por tanto, lo humano no
es absoluto; v todo lo humano es sometido a critica.

—¢Qué impresién tiene de foda esa ola de afeismo
gue parece surgid de repenfe en nuesiro sociedod es-
pafiala?

—Yao diria que hay una seric de concausas, Habia una
formacidn religiosa tremendamente superficial v artificial,
muy poco vital, muy individualista. La teologia que me ha to-
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cado estudiar a mi era profundamente decadente. 5i ¢sn teo-
logia era la que se estudiaba en los seminanos v es la teologia
que se iha después a predicar, a ¢nsenar, estdbamos ensefan-
do una teologia decadente. Y qué frutos ibamos a tener, si
ademis todavia se sigue asi en muchos sitios, sin ninguna re-
NOVACIONn,

Pero también podemos sefalar olras razones. La in-
MNuencia politica de tantos afos, el consorcio de lo politico ¥
lo religioso; habia también una saciedad —estibamos har-
tos—, cansados de tanta predicacion, ejercicios de piedad, etc.
Porgue claro, cuando en la ensefanza del catecismo empezd-
bumos diciendo que Dios s una cosa, pues va ve... mal empe-
ZAMOS.

—La idea que se bene del puehblo judio, como un
puahlo de una sola idea, un solo Dios, que concibe como
verdodera su Gnica religion, efc., puede provocar ung es-
pecie de rechazo porgque sueno a apologio.

—Bueno, hay que distinguir las dos etapas. El pueblo
antiguo pide en exclusiva una experiencia particularisima.
Mo que los otros puchlos no tengan valores religiosos, sentido
de la justicia, et¢c. Mo. Pero la manera de vivirlo, esa expe-
riencia proxima a Dios..., por ejemplo, la palabra profética es
un fendmeno dnico, Mo se encuentra en todo el Oriente pri-
wimo, Por tanto, ellos estdn viviendo una experiencia que,
aungue la viven para ellos, |a estin viviendo para otros ¥ para
el futuro. Ahora, una vez que llega el gran futuro, entonces
viene la gran tragedia v e que no desemboca en lo que se es-
peraba. Tedricamente, ellos estin en un momento para que
llegue lo definitivo, v lo otro no es més que camino. ¥ jqué
pasa? Se han aferrado tanto al camino que cuando llega el
momento de dar ¢l gran paso, no quieren dar ese paso y pre-
fieren sentarse en ¢l camino —que ya no &5 caming si nos sen-
tamos—. El paso que no dieron seria la gran apertura al Me-
a5,

Por otra parte es verdad que entre ¢l espintu de ghetto
de ellos v el rechazo de los otros, han fomentado un exclusi-
vismo, pero un exclusivismo que no es de signo biblico, sino
talmidico. For eso hubo hace afos, en Israel, entre los uni-
versitarios, un movimienlo de vuelta a la Biblia, v dejarse de
todo lo gue eran sobrestruciuras que impedian el acceso.
Pero histéricamente tampoco ha predominado en Israel la li-
nea profética que lanza al futuro, sino la linca conservadora,
legalista, Pero hay que tener perspectiva historica para darse
cuenta de esto. Los judios siguen con sus tabaes, de la leche,
la carne, ete., v ¢so es un reflejo de que s¢ han olvidado de lo
esencial del Antiguo Testamento, que a nosotros nos lo ha
iluminado el Nuevo, desde la altura que nos da la perspectiva
de Cristo.

—Oye, se le goerca un nifio de siefe afos y fe
dice: eMaesiro, Jqué debo hocer parg conseguir la
vido efernafs.

—Pues para conseguir la vida eterna, no es cues-
titin de hacer, sino de creer. Porque la pregunta esa es
farisaica. Para los fariseos la vida eterna se conseguia
haciendo obras, observancias y cuanto més dificiles
midis meritorias. Y no. La vida eterna es fruto de la fe,
no de las obras. De la fe en una persona que invita, que
lama, que exige, v a través de &, abriéndose a todas las
transcendencias: de los hombres y de Dios. Claro que,
si se tiene fe, s¢ hardin muchas cosas, pero no para con-
seguir la vida eterna, sino para seguir respondiendo a
su llamada, a su exigencia.

—Seguiriomeos hablondo durante mucho més Hempo.
Grocias, P. Schikel por su afencion y por sus palabras.
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