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«... que toda cosa real, por ser real, tiene siempre la doble posibilidad de

ser bella o de ser fea. Esto es inexorable. Esta doble posibilidad, que incum-
be a la misma cosa real, no es un dualismo dialéctico —que haria a Hegel
feliz—: se pone una cosa bella, se contrapone una cosa fea, hay una supera-
cién, etc.; la dialéctica de los tres momentos. No, no es una superacion dia-
léctica, sino que pertenece estructuralmente a cada una de las cosas bellas»?.

«Lo [6gico, segun la forma, tiene tres lados: a) el abstracto o propio

del entendimiento; b) el dialéctico o racional-negativo; c) el especulativo o
racional-positivo... a) El pensamiento en cuanto entendimiento se queda
parado en la determinidad fija y en la distintividad de ella frente a otra; un
tal abstracto [asi] delimitado vale para el entendimiento como siendo de
suyo y como subsistente. b) El momento dialéctico es el propio superar de
tales determinaciones finitas y su pasar a sus opuestas... ¢) Lo especulativo o
racional-positivo aprehende la unidad de las determinaciones en su oposi-
cién, lo afirmativo que se contiene en la disolucién de ellas y en su pasar»?.

RESUMEN: Este articulo indaga en el Curso de dos lecciones sobre lo estético, titulado Reflexiones fi-
losoficas sobre lo estético, un «hilo tedrico» muy poco estudiado por los especialistas. Este Curso que
realizé Zubiri en 1975, estaba muy mayor, se analiza cémo se muestra lo mas radical para entender lo
estético desde sus categorias filoséficas, pero de la «<mano invisible» de Hegel. No se trata del Hegel
que critica explicitamente Zubiri (y en el texto mismo) y que se coloca siempre de forma muy distante
al pensador aleman, sino de lo categorial mismo del pensamiento hegeliano que Zubiri «echa mano»
para mostrar como opera lo mas propio de su pensamiento para dar cuenta del complejo tema de la
articulacion de lo estético y la realidad. Aqui vemos que el pensamiento de Hegel tiene mucho que
aportar para poder entender lo estético mismo. Y esto, incluso, mas alla de lo que el mismo Hegel,
como pensador de su tiempo, filosofaba respecto del tema del arte y/ o lo estético.
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Zubiri, a <hidden and shrewd» Hegel Reader.
About the Course Philosophical Reflections on The Aesthetical

' Este articulo es parte del Proyecto Fondecyt N° 1170454: «Realidad y arte en Zubiri».

>SSV, p. 368

3 Hecer, G. W. F,, Enciclopedia de las ciencias filoséficas [1830], Abada, Madrid, 2017,
pp. 251-253.
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ABSTRACT: This article explores the Course of two lessons on the aesthetic, entitled Philosophical
reflections on the aesthetic, a «theoretical thread» very little studied by specialists. This course that
Zubiri made in 1975, was very old, it is analyzed how the most radical is shown to understand the
aesthetic from its philosophical categories, but from the «invisible hand» of Hegel. It is not the Hegel
that Zubri explicitly criticizes (and in the text itself) and that always places him in a very distant way to
the German thinker, but of the categorial itself of the Hegelian thought that Zubiri «takes a hand» to
show how he operates his own of his thought to account for the complex theme of the articulation of
the aesthetic and reality. Here we see that Hegel’s thought has much to contribute to understand the
aesthetic itself. And this, even, beyond what Hegel himself, as a thinker of his time, philosophized on
the subject of art and / or the aesthetic.

KEW WORDS: Zubiri; Hegel; art; reality; matter.

INTRODUCCION

Zubiri en 1975, demasiado mayor, pero nunca envejecido intelectualmente,
realiza algo sorprendente. En un aparente curso menor, tan sélo dos lecciones
y de un tema «poco» relevante: lo estético, levanta un pensamiento «abismal»
(como diria su querido Nietzsche) que lo tendra embargado hasta el final de
sus dias en 1983. El Curso se titula: «Reflexiones filoséficas sobre lo estético»
y las lecciones acontecieron los dias 15y 22 de abril de 1975* Zubiri por esta
década daba ya pequefos cursos. Vayamos por partes, Zubiri durante su vida
realiz6 variados cursos muy largos (de muchas lecciones)® y sobre temas muy
importantes: el hombre, la filosofia, Dios, etc. Pero publicé solamente tres
libros distanciados cada 20 afios aproximadamente (Naturaleza, Historia, Dios,
1944; Sobre la esencia, 1962 y la Trilogia de la Inteligencia sentiente, que se debe
entender como un solo libro en tres volimenes: Inteligencia y realidad, 1980,
Inteligencia vy logos, 1982 y Inteligencia y razon, 1983); luego su obra escasa (3
libros) no permitié en vida del autor generar una gran escuela interpretativa®,

4 Este breve Curso esta recogido en el volumen; Zusri, X., Sobre el sentimiento y la

volicion, Alianza, Madrid, 1992, pp. 321-392 (se cita por SSV).

5 Por ejemplo, 1931-1932: «Introduccién a la Filosofia» de 54 lecciones; 1934-1935:
«Helenismo y cristianismo» de 39 lecciones; 1945-1946: «Ciencia y Realidad. Introduccién
al problema de la realidad» de 33 lecciones; 1947-1948: «Qué son las ideas» de 33 lecciones;
1948-1949: «El problema de Dios» de 33 lecciones; 1950-1951: «Cuerpo y Alma» de 34
lecciones; 1951-1952: «La libertad» de 33 lecciones; 1953-1954: «El problema del hombre»
de 35 lecciones; etc.

¢ «...solamente publicé cinco libros fundamentales (1944): Naturaleza, Historia, Dios...;
Sobre la esencia de 1962...; Inteligencia sentiente (Zubiri, 1980); Inteligencia y logos (Zubiri,
1982) y, finalmente el ano de su muerte, Inteligencia y razén (Zubiri, 1983). Y también publicé
un libro menor en 1963: Cinco lecciones de filosofia... Y en realidad son solamente tres libros,
porque los tltimos son tres volumenes de su Trilogia Inteligencia sentiente. O sea, es un filésofo
de tres libros y cada uno de ellos aparece casi veinte anos después del anterior. Y ademas para
complicar mas la cosa, cada libro tiene una intuicién interna distinta y un modo de expresién
diferente. En Naturaleza, Historia, Dios, Zubiri tiene una impronta muy heideggeriana... y
su libro es una cierta ontologia que se expresa en distintas conferencias, articulos, etc. En
Sobre la esencia, Zubiri tiene una expresién mas cientifica de corte estructuralista y escribe
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porque ademas de estar espaciado sus libros por numerosos afios, son libros
que ya en su forma de expresion como en su tematica son muy distintos entre
si’. Y esto impidié en vida generar una unidad de comprensién interpretativa
de la obra del fil6sofo.

Zubiri ya en la década de los 70 del siglo XX, como sefialamos, sigui6
dando cursos, pero eran cada vez menos voluminosos (con pocas lecciones,
pero altamente precisos y conceptuales)® y junto con esto empezé a mutar
su pensamiento (en su forma y en su contenido) y esta mutacion lo llevo a
repensar radicalmente su obra (es el nacimiento de su ultima etapa llamada
nooldgica). Al final de su vida, Zubiri estaba més joven que nunca y con ideas
realmente explosivas. En 1975 realiza su pentltimo Curso sobre un tema que
aparentemente era menor en su pensamiento y no le habia dedicado el tiempo
suficiente: el Arte. Ademas, en cierta forma era el tema por excelencia de su
maestro, amigo, pero «contrincante» Heidegger® (Zubiri levanté su filosofia
desde Ortega y Heidegger v con ambos se distancié radicalmente). Era el
fil6sofo aleméan el que siempre volvié una y otra vez al arte para dar con lo
mas propio de su pensamiento (y asi fue hasta el final de su vida). Y Zubiri era
el pensador desde las ciencias. Si Heidegger veia en el «poema» un medio que

un tratado metafisico. Y finalmente en Inteligencia sentiente, Zubiri renueva su escritura y es
mas fenomenoldgica y tiene un cierto sello de Husserl... y Merleau-Ponty... (a este periodo se
le llama noologia). Y como han pasado casi veinte afios entre cada libro sucede otra cosa muy
compleja. Cada libro tiene su propio tiempo y época de lectura. No es lo mismo leer a Zubiri
en los 40, que en los 60 y menos en los 80. El pensador en la medida que se va envejeciendo
se fue volviendo mas joven en su escritura. Y al final estaba mucho maés jovial que en la etapa
metafisica de los 60. Como cada libro tiene su época de lectura e interpretacion, a Zubiri se le
fueron cambiando sus discipulos. No son los discipulos los mismos de Naturaleza, Historia,
Dios, Sobre la esencia e Inteligencia sentiente». EspiNoza, R., «Potencias del pensamiento de
Xavier Zubiri», en Arbor Vol. 192-780, julio-agosto 2016, a324.

7 Véase, CorROMINAS, J., y VICENs, J. A., «Indice cronolégico de la obra de Xavier Zubiri»,
en Xavier Zubiri. La soledad sonora, Taurus, Madrid, 2006, pp. 843-856. Aqui se puede ver con
claridad el devenir de la obra zubiriana por décadas y en sus detalles.

8 Por ejemplo, 1970: «Sobre el tiempo» de 2 lecciones; 1973: «El espacio» de 3 lecciones;
1974: «Tres dimensiones del ser humano. Individual, social e histérica» de 3 lecciones; 1976:
«La inteligencia humana» de 3 lecciones. Aunque también dicté algunos cursos un poco
mas extensos: 1970: «Problemas fundamentales de la metafisica occidental» de 12 lecciones;
1971: «El problema teologal del hombre: Dios, religion, cristianismo» de 26 lecciones; 1973:
«El problema teologal del hombre: El hombre y Dios» de 12 lecciones.

°  Véase, algunos textos fundamentales de Heidegger, pero son muchos méas: HEIDEGGER,
M. Sein und Zeit, Max Niemeyer Verlag, Halle a.d S., 1927 (Sery tiempo, Editorial Universitaria,
Santiago, 1997). «Bauen, Wohnen, Denken», en sus Vortrige und Aufsitze. («Construir,
Habitar, Pensar», en Conferencias y articulos, Serbal, Barcelona, 2001). «Der Ursprung des
Kunstwerkes», en Holzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1977 («El origen de la
obra de arte», en Caminos de bosque, Alianza, Madrid, 2000). «La cosa», en Filosofia, Ciencia
y Técnica, Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 1997. Beitrige zur Philosophie (Vom
Ereignis), Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1989. (Aportes a la filosofia. Acerca del
evento, Biblos, Buenos Aires, 2003). Serenidad, Barcelona, Serbal, 1994. Nietzsche, Destino,
Barcelona, 2005. Holderlin y la esencia de la poesia, Anthropos, Barcelona, 1994. De camino
al habla, Serbal, Barcelona, 1990.
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por si mismo nos abre al ser y a un modo de habitar (por eso sus «gustos» por
Holderlin, Rilke, Trakl, etc.); Zubiri lo pensaba con el «matema» (por eso sus
«gustos» por Einstein, Heisenberg, Schodringer, etc.)!®. Por eso no es menor
(ni menos un capricho) que este viejo pensador le dedique estas dos lecciones
sobre estética al final de su vida. Y cuando uno analiza lo que ocurrié6 en esas
dos lecciones fue realmente muy importante para el propio desarrollo de la
filosofia de Zubiri en su tltimo periodo de vida.

1. El Curso, en sus dos muy densas lecciones, se ve con la necesidad de
precisar cémo se entiende lo estético formalmente, pero lejos de por lo menos
cuatro escuelas interpretativas (ya clasicas): la de los griegos sintetizada en
Platén y Aristételes (que entiende lo estético desde lo simétrico y luego como
canon)'!, la de Plotino a Hegel (que entiende lo estético desde una manifestacion
del espiritu)'?, la que va de San Agustin a Heidegger (que entiende lo estético
desde lo ontolégico)’?, la de Santo Tomas de Aquino (que entiende lo estético
desde las cosas, pero sin una fenomenologia de la realidad a diferencia de la
estimulidad)', Zubiri se ve en la necesidad de poder expresar con claridad lo que
es el sentimiento'®, y qué es la realidad a la altura de mediados de los 70 (mas
alla de su Sobre la esencia de 1962)'°, luego se ve en el requerimiento de mostrar
c6mo opera la realidad a tres niveles distintos como verumni, bonum y pulchrum?!’,
después tiene que repensar lo que son las cosas, y asi poder dar con lo estético
en tres niveles de consideraciéon donde cada uno se articula con el otro y con
esa radical forma de entender la realidad en las cosas mismas'®, también indicar
una teoria radical del espacio', otra de la materia?®, y finalmente una nueva
teologia «fisica», por llamarla de alguna manera, que pasa por el sentimiento?!.

Y aqui, por una parte, vemos lo que pasé después de este Curso, Zubiri
trabajo detenidamente esta idea de realidad desde una formalidad de realidad
(la llamada noologia) en su Trilogia de la Inteligencia sentiente (que es el tltimo
libro de Zubri de casi mil paginas), pero dejé también casi terminado un gran
libro sobre la materia??, otro trabajo detallado sobre el espacio (que ya habia

10 Véase, Varaas, E., «La filosofia de la ciencia como programa de investigaciéon en

Zubiri», en Arbor Vol. 192-780, julio-agosto 2016, a338.

1SSV, p. 324.
2SSV, pp. 324-325.
13 SSV, p. 325.

4SSV, pp. 325-326.

5SSV, pp. 332-333.

16 SSV, p. 338.

17 SSV, pp. 339-340 y pp. 357-358.

18 SSV, pp. 359-373.

19SSV, pp. 375-376.

2SSV, pp. 376-377.

2SSV, pp. 384-385 y pp. 389-390.

22 Véase, la excelente edicion de Esteban Vargas: Zusiri, X., Espacio, Tiempo, Materia
(Nueva edicion), Alianza, Madrid, 2008. Aqui aparece el trabajo enorme sobre la materia
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repensado por eso misma fecha)?, un gran trabajo sobre Dios y las religiones
(que venia llevando a cabo en esa década y de forma distinta a cémo lo habia
hecho antes)*, nada de esto alcanzé a ser publicado formalmente como libro,
solamente, como dijimos, la Inteligencia sentiente en sus tres volimenes. Y, por
otra parte, Zubiri repensé esta imbricacién de la realidad y lo estético en tres
niveles de desarrollo con lo mejor de la logica hegeliana de la Ciencia de la
logica (Wissenschaft der Logik)?®. Y de esto hablaremos en este articulo.

2. En este breve, pero intenso, profundo y novedoso Curso, Zubiri se
muestra como realmente era: un obseso por los conceptos, por el trabajo fino
de precisién conceptual. Zubiri que se sentia no muy atemperado, usando su
propia terminologia, al quehacer del filésofo como académico, sino al fil6sofo
en su trato con las cosas, un trato que, en profunda soledad, se empieza a
«cincelar» el concepto para que de alguna forma ese fenémeno que acontece
pueda ser nombrado y estudiado en profundidad (la razén sentiente). El
fil6sofo espafiol siempre estuvo a contracorriente de los filésofos de su época
y de la nuestra: «¢Qué le gustaba a Zubiri hacer con su filosofia? ¢Realizar
Cursos, escribir Ensayos o Tratados, dar Conferencias, etc.? jNo!... A Zubiri
le gustaba simplemente Estudiar. Se atemperaba fruitivamente, usando la
propia terminologia zubiriana, en la filosofia en el ejercicio del estudio. Eso
fue lo que hizo por afios, simplemente estudiar y por eso sus pocos Libros tan
distanciados en el tiempo. Y ¢qué hacia al estudiar? Pensamos que Zubiri lo que
hacia era pulir y pulir sus conceptos filoséficos (muy parecido a Spinoza). Tales
conceptos buscaban la perfeccion. Si para Lacan, Hegel era el mas “sublime de
los histéricos”; creemos que Zubiri es el mas “obseso de los neuréticos”. Cada
uno de sus Libros es un tremendo sistema de “precisiéon neurdética”. Se nota
que muchos de sus pasajes estan leidos y rehechos decenas de veces. Todos sus

que realiza Zubiri motivado por su breve curso sobre lo estético. Y véase, el libro: Vargas,
E., Materia y realidad en Xavier Zubiri, Ediciones Universitarias de Valparaiso-Pontificia
Universidad Catélica de Valparaiso, Valparaiso, 2017.

23 Véase, por una parte, «El espacio», en Realitas 1 (1974). Resumen de Ellacuria
firmado por Zubiri del Curso de 5 lecciones que Zubiri dio sobre «El espacio» en mayo de
1973. Y, por otra parte, dicho Curso esta recogido en su integridad en el volumen: Espacio,
Tiempo, Materia, op. cit.

24 Véanse las nuevas ediciones (Antonio Gonzélez y Esteban Vargas): Zusmri, X., El
hombre y Dios (Nueva edicion), Alianza, Madrid, 2012. Aqui estan los Cursos de 1973 y 1975
(v la redaccion que el propio Zubiri hizo en 1983 del futuro libro que pensaba terminar;
murié antes). Y ZuBiri, X., El problema teologal del hombre: Dios, Religion, Cristianismo,
Alianza, Madrid, 2015. Aqui aparece el Curso de 1971.

»  HeceL, G. W. F., Wissenschaft der Logik. Ersted Band. Die objetive Logik (1812/1813).
Herausgegeben von Friedrich Hogemann und Walter Jaeschke, Hamburg, Felix Meiner, 1978.
Hegel, G.W.F., Wissenschaft der Logik. Zweiter Band. Die Subjektive Logik (1816), Herausgegeben
von Friedrich Hogemann und Walter Jaeschke, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1981. Y HEGEL,
G. W. F,, Wissenschaft der Logik. Erster Teil. Die Objetive Logik. Ersted Band. Die Lehre vom
Sein (1832). Herausgegeben von Friedrich Hogemann und Walter Jaeschke, Hamburg, Felix
Meiner, 1985.
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parrafos buscan la precisién total. Escribe para si mismo; nunca para un lector
determinado (de alli la dificulta de su lectura). Cada una de sus lineas tiene
un nivel de abstraccién radical que implica muiltiples capas de conocimiento
y que por lo mismo le exige mucho a un lector; da por hecho cosas que no son
nada de obvias y que suponen grandes conocimientos desde matematicos a
teoldgicos, pasando por fisicos, quimicos, biolégicos, histéricos, lingiiisticos,
etc. Zubiri es uno de los mas obsesos de los filésofos que han existido»?°. Por
esta razon, por su profunda rigurosidad y para poder precisar lo estético y
no sea una vez mas otra ontologia, u otra idea de lo estético, necesita dar un
largo rodeo para repensar lo que es el sentimiento y la realidad; y asi surge
una imbricacién en el caricter de formalidad de realidad con lo propio del
sentimiento en su caracter atemperante-fruitivo estético; y por ende con una
profundizacién de lo que se entiende por materia (sentimiento, realidad y
materia quedan finamente articulados). Zubiri tiene que ir precisando (y no
dejar nada por sabido) el caracter formal, espacio y material de la realidad
(su finitud pero abierta) para que pueda visibilizar lo que es lo estético por
excelencia. Esto era lo que intent6 Schelling de multiples maneras en su dialogo
durisimo con Hegel en el siglo XIX?, lo que insuperablemente pensé6-escribié
en un trazo literario Nietzsche?®, lo que inauguré Bergson a comienzos del siglo
XX como una filosofia de la materia?, lo que a finales del siglo XX Deleuze
intenté magistralmente ver en sus multiples cursos de cine, pintura, literatura,
etc.’?, pero realmente es Zubiri, como muy pocos pensadores, donde realmente
adquiere madurez filoséfica conceptual.

Zubiri deja claro que no puede seguir el pensamiento ni de Heidegger ni de
Hegel (tampoco el de los griegos, ni el de Santo Tomas, aunque Zubiri esté en

26 EspINozA, R., «Potencias del pensamiento de Xavier Zubiri», en ARBOR Vol. 192-
780, julio-agosto 2016, a324. «... a Zubiri no le gustaba dar muchas conferencias y se
dedicé toda su vida a dar Cursos, pero en verdad, creo, que esto lo hizo para sobrevivir
econémicamente. Pues de alguna forma tenfa que ganarse la vida ya que habia dejado la
Universidad. Y escribié pocos articulos, pero en todo caso muy buenos y que quedaron en
Revistas ya célebres como Revista de Occidente (Zubiri, 1964), Cruz y Raya (Zubiri, 1933),
Asclepio (Zubiri, 1973), etc. (...).

27 Véanse de F. J. ScHELLING, F. J.: Sistema del idealismo trascendental (1800); Filosofia del
arte (1804); Investigaciones filosdficas sobre la esencia de la libertad humana (1809); Las edades
del mundo (1811-1815); Introduccion a la filosofia de la mitologia (); Filosofia de la revelacion
(1841-1842); etc.

28 Véanse de Nierzscug, F.: El nacimiento de la tragedia (1872); La ciencia jovial (1882),
Ast hablé Zaratustra (1883-1884-1885); Mds alld del bien y del mal (1886); El caso Wagner
(1889); Ditirambos dionisiacos (1889), etc.

2 Véanse de BerGsoN, H.: Materia y memoria (1896); La risa (1900); La evolucion
creadora (1907); La energia espiritual (1919); El pensamiento y lo moviente (1934); etc.

3% Véanse de DELEUZE, G.: Empirismo y subjetividad (1953); Nietzsche y la filosofia (1962);
Proust y los signos (1964); Logica del sentido (1969); El Anti-Edipo (1972); Kafka. Por una
literatura menor (1975); Mil mesetas (1980); Francis Bacon: Logica de la sensacion (1981); La
imagen-movimiento (1983); La imagen-tiempo (1985); ¢Qué es la filosofia? (1991); Critica y
clinica (1993); etc.
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esa linea) en torno a lo estético, aunque ellos son dos autores que trabajaron
mucho el tema y fundamentales para la cuestién contemporéanea, pero para
Zubiri de forma insuficiente y sin el rigor conceptual que se necesitaba. No
es tan sencillo decir, como lo hacen las ontologias a lo largo de la historia,
que la belleza es belleza de la verdad o, dicho de forma mas precisa, que
se trata de un splendor veri, el esplendor de la verdad, la manifestacion de
ésta, lo que desvela la verdad, lo que la desoculta: «También esto ha corrido
a lo largo de toda la historia de la filosofia, y todavia se encuentra repetido
como férmula temaética en la filosofia de Heidegger, para quien la belleza,
das Schone, es la manifestacion de la verdad»3'. Heidegger estd siempre
atrapado en el problema de lo ontolégico; y Zubiri se aleja por completo
de ello; por eso en los 70 surge una noologia y acontece todo el trabajo
sobre la materia (que ya lo tenia presente desde joven en tanto «soma»);
era necesario entender las cosas en toda su materialidad (pero obviamente
con un concepto de materia nuevo, que no fuera ni mecanico ni opuesto a
lo espiritual, tan tipico de la modernidad racional europea) y alli se juega la
formalidad de realidad?.

Por eso Zubiri es muy claro y tajante en 1975 y todavia no habia escrito
su Trilogia de la Inteligencia sentiente (y de alli su necesidad de escribirla);
una inteligencia que discute radicalmente con la ontologia heideggeriana (y
la fenomenologia husserliana); pues no se trata de ninguin tipo de unidad
ontolégica, esto es, unidad de manifestacién, de desvelamiento de algo que
trae presencia lo otro (por eso Zubiri no aceptaria el psicoanalisis en su
supuesto mismo; el inconsciente no se puede traer a presencia; en esto Zubiri
al igual que Deleuze piensa el psiquismo humano de forma material, incluso
el mismo inconsciente es una hipétesis que no es necesaria)®*. En torno al
tema complejo de la unidad de los tres sentidos de belleza que analizaremos
en el apartado que viene, Zubiri sefala lo que decimos: «Hay una tercera
posibilidad de interpretar esta diferencia entre los estratos, que seria el
considerar que el uno es manifestacion del otro. Es, en definitiva, la idea
de San Agustin, y en la filosofia actual la idea de Heidegger. Se trataria de
una unidad de manifestacién. Pues bien, a mi modo de ver, esto no puede
sustentarse por una razén todavia mas honda: porque toda manifestacion
pende esencialmente de la presencia de la cosa que se manifiesta. Y esta
presencia es justamente actualidad»**. Y de alli que Zubiri tenga que precisar
esa realidad como formalidad de actualidad en su Inteligencia sentiente y en
ello el trabajo noolégico sobre la materia es fundamental, porque son en las
cosas materiales cémo se actualiza lo bello.

3 SSV, p. 325.

32 Véase, EspiNoza, R., Realidad y ser en Zubiri, Comares, Granada, 2013. Y Gracia, D., El
poder de lo real: leyendo a Zubiri, Triacastela, Madrid, 2016.

3 Véase, DELEUZE, G. y Guartari, F., El Anti-Edipo. Capitalismo y esquizofrenia, Seix
Barral Barcelona, 1973.

# SSV, p. 371.
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Y se aleja Zubiri también de Hegel, de ese Hegel que se ensefiaba en
Freiburg (Zubiri siempre tuvo para el pensamiento hegeliano la misma critica
que la de su maestro Heidegger), de un Hegel que funcioné de esa forma por
muchas décadas en Espana; el Hegel que esta atrapado por el problema del
idealismo, por el problema del panlogicismo, del universal, de la negatividad,
de la logificacion de la realidad® (lo tipico que se repite ya desde los tiempos
de Schelling a Deleuze u Onfray en la actualidad): «... Plotino... nos dijo
que la belleza es la manifestaciéon de la Idea en si, tal como la entendia
Platén cuando hablaba de las Ideas en si. Esta es una concepcién que ha
perdurado a lo largo de la historia, y que levanta cabeza en Hegel, para quien,
efectivamente, la belleza es la manifestacién de la Idea, del Espiritu Absoluto,
en las cosas reales y concretas»*. Luego lo estético o, dicho simplemente,
lo bello queda subsumido por la Idea (por debajo de ella), y no seria nada
en y por si mismo, en su caricter de ser lo que se nos actualiza de las cosas
en nuestra inteligencia. Las cosas son simplemente como momentos de algo
légico y abstracto que estaria en algin «lugar supracelestial» (dzepovpdviov
témov). Por eso Zubiri al volver a nombrar a Hegel en este Curso (lo nombra en
cuatro momentos), vuelve a dejar claro que en el fondo la cosa en su actualidad
queda diluida y absorbida en una unidad de proyeccién, en donde lo universal
se proyecta en los otros momentos para entender lo bello. Es una unidad
como de emanacién de una teofania universal que cae del cielo de la idea y lo
que sea esa idea: Dios, un universal, un concepto, etc., seria lo importante y
el resto es simplemente el resto singular y material (que no importaria) luego
las cosas en su materialidad en el fondo no son lo esencial: «<En primer lugar,

3 Es interesante que la famosa lectura panlogicista que cae sobre Hegel se puede
datar hasta en su fecha de origen y tenemos al gran artifice: Schelling: «... desde 1834,
habia (Schelling) ido recibiendo noticias sobre una posible llamada a Berlin para ocupar
la catedra vacante del odiado Hegel. Llamada a la que resistia Schelling, que entra tanto
podia darse el lujo de algo de lo que un fil6sofo no gozaba desde Aristételes; ser el mentor
del Principe heredero, Maximiliam... Sin embargo, en 1840 accede al trono de Prusia
Federico Guillermo IV, también gran admirador de Schelling y deseoso de hacerlo venir a
Berlin para acabar con “la semilla del dragén del panteismo hegeliano”. La tentacién era
grande: sentarse justamente en la catedra del enemigo muerto. Y Schelling sucumbié de
grado a ella. En octubre de 1841 se trasladaba a Berlin, y el 15 de noviembre (exactamente
diez afios de la muerte de Hegel) pronuncia su leccién inaugural, con un éxito atronador.
Entre los oyentes estaban (la lista es casi un compendio de todas las grandes figuras de
la cultura alemana del momento): Friedrich Engels, el anciano Wilhelm von Humboldt,
Kierkegaard, Cieszkowski, Michael Bakunin, Ferdinand Lasalle, Leopold von Ranke, Jacob
Burkhardt, Droysen, Savigny, Trendelenburg y el amigo de siempre: Heinrich Steffens.
Sin embargo, el éxito duré poco (no el apoyo gubernamental, desde luego: fue nombrado
Gebeimer Oberregierungsrat; algo asi como Consejero de Estado)». Duaug, F., Historia de la
filosofia moderna. La era de la critica, Akal, Madrid, 1998, p. 253. De esta conferencia naci6
formalmente el Hegel panlogicista y que hay que invertir; de lo negativo a lo afirmativo, de
lo muerto a lo vivo, del universal al singular, del concepto a la intuicién, de Dios al hombre,
del Rey al pueblo, etc.

% SVV, pp. 324-325.
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la vieja concepcion platénica, que reaparece nuevamente en Hegel, segiin la
cual habria que partir del estrato en cierto modo superior: el t0 kalén. El
ambito mismo de la belleza, el ambito de la realidad, de modo que entonces lo
que llamamos el primer estrato y el segundo serian pura y simplemente una
proyeccién del tercero»*’. Entonces queda claro que, si a Heidegger por ser un
ontodlogo se le entiende desde una unidad de manifestacion, desde, por decirlo
de alguna manera, de abajo aparece lo radical (el ser) y se manifiesta en la
cosa (se trae a presencia, produce, hervorbringen); ahora con Hegel es desde
arriba, y es ese arriba ideal que se proyecta abajo en la cosa material singular
(como un tipo de efusién), y esto se debe al cardcter moderno idealista l6gico
de Hegel.

Zubiri mas cercano a los pensadores materialistas por eso esa transformacion
de la fenomenologia de Husserl y de la ontologia de Heidegger a una noologia3;
en la cual el caracter real material fisico es fundamental para actualizar
la realidad y ella quede como bella en lo propio del sentimiento como
atemperamiento fruitivo a lo real por ser real. Y por eso no puede seguir a este
Hegel ensenado mil veces en donde el arte por ejemplo es proyeccion de otra
cosa y una vez mas quedaria fuera el caracter real material de las cosas bellas,
incluso de las obras de arte, las que sean: literarias, pictéricas, musicales, etc.:
«... me ha parecido siempre que es falsa la tesis de Hegel, segtin la cual —ahora
me permito aludir al Arte— el Arte es la expresién de la vida del Espiritu. Esto
no mas que media verdad. Y digo media por hacer una concesién a la idea. Es
que queda la otra media, la otra mitad, que es esencia en la cuestién. Porque lo
esencial, a mi modo de ver, de la obra de Arte no es ser expresion de la vida del
Espiritu, sino expresion de la actualidad de la realidad en mi como realidad...
es una expresion de lo actual de la realidad misma»3°.

Entonces, resumiendo, ambos Hegel y Heidegger, con sus pensamientos se
evaden de lo que son las cosas reales y tratan al arte como un momento ya de
develacién de la verdad del ser (ontologia), ya como manifestacién espiritual de
la idea universal (16gica). Luego lo estético queda negado en su propio caracter
de «estético» que se nos actualiza en las cosas reales por ser reales materiales:
«La actualidad por la materia es la actualidad primera, primaria y fundante de
toda actualidad. De ahi que todos los estratos de lo estético estén fundados en
la materia. No hay pulchrum ni cosa bella que esté exenta de esta condicion.
Y no me refiero con esto tinicamente a la belleza natural, sino también a la
belleza de las obras artisticas; todas, incluso de las literarias. Ninguna obra de
arte consiste pura y simplemente en lo que el artista ha imaginado y forjado en

Y SVV, p. 371.

3 Véase, Espinoza, R., «Zubiri y Husserl. Una critica desde el caracter fisico a la
intencionalidad», en Cuadernos Salmantinos de Filosofia, Salamanca, XXXIII, 2006,
pp. 341-367. Y Barroso, O., «Reflexiones en torno al problema del mal en Zubiri», en
Pensamiento: Revista de investigacion e Informacion filosofica, Vol. 71, N° Extra 266, 2015,
pp. 231-252.

®  SVV, p. 350.
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su cabeza o sentido en su alma. Todo ello hay que expresarlo de alguna manera:
s6lo entonces tenemos una obra de arte. Aquello que expresa y aquello que da
actualidad a la belleza artistica es justo la materia»*.

Aqui Hegel en especial es negado en su pensamiento para poder dar con lo
estético mismo que acontece en todo momento de aprehensién de lo real por
ser real bello. Y aunque Hegel quedé negado en su concepcién de arte o por
lo menos céomo la entendia Zubiri y su época (porque en el fondo el arte para
Hegel no es solamente esto, sino que esta mas cerca de lo que el propio Zubiri
piensa)*'. Zubiri no puede dejar de trabajar hegelianamente su filosofia para que
ésta pueda salir de la generalidad, de la mera contraposicién y pueda dar un
paso afirmativo que exprese esa articulacion de la realidad y lo estético. O sea,
para que Zubiri trabaje con precisiéon conceptual necesita lo mejor de la l6gica
hegeliana, incluso mas alla de lo que el propio pensamiento hegeliano podria
decir del arte.

3. Para Zubiri, como hemos dicho, hay tres estratos para entender lo que
es lo estético en su articulacion con el momento de realidad (y que en el fondo
son tres formas de entender lo real mismo y que sera la base de la trilogia
Inteligencia sentiente); y en esto veremos la «mano silenciosa de Hegel» para
dar cuento con lo propiamente filoséfico que esta en juego, y Zubiri lo indica
de la siguiente forma. El primer estrato se explica de manera bien general: «...
el dominio de lo que llamamos lo estético de las cosas, esto es, su pulchrum,
tiene una dualidad enorme. De un lado hay las cosas que llamamos bellas y
de otro lado las cosas que llamamos feas... Estan, pues, las cosas bellas por
oposicion a las feas. Las cosas bellas serian justamente las cosas bien hechas,
y lo otro serian cosas que no estan bien hechas. Lo primero seria perfeccion;
lo segundo, imperfeccién. Lo bello es aqui lo perfecto»*2. En el primer estrato
estamos en un trato con las cosas «en su realidad»; una manzana, por ejemplo.
Y aqui podemos ver el primer momento de una dialéctica (que no es racional
sino fisica y real) donde las cosas aparecen siendo o bellas o feas y no puede ser
de otra manera. El mismo Hegel pensaba de modo concreto su método y nunca
abstracto. Hegel lo sefiala asi: «Leben, Ich, Geist, absoluter Begriff, sind nicht
Allgemeine nur als hohere Gattungen, sondern Konkrete»*.

0 SVV, p. 376,

4 Véase, GETHMANN-SIEFERT, A., «Interpretation as Cultural Orientation. Remarks on
Hegel’s Aesthetics». En Macuamer, P.K. y Gereon Wolters, G (edited by), Interpretation: Ways
of Thinking about the Sciences and the Arts. University of Pittsburgh Press, Pittsburg, 2014.
GeuLEN, E., The End of Art: Readings in a Rumor After Hegel, Stanford University Press,
2006. Duoug, F., La Restauracion. La escuela hegeliana y sus adversarios, Akal, Madrid, 1999.
Espinoza, R., Hegel y las nuevas l6gicas del mundo y del Estado. ¢;Cémo se es revolucionario
hoy?, Akal, Madrid, 2017. Y Zizek, S., Menos que nada, Akal, Madrid, 2015.

2 SVV, p. 359.

4 HecGeL, G. W. F.,, Wissenschaft der Logik. Zweiter Band. Die Subjektive Logik (1816), op.
cit., p. 36. «Vida, Yo, espiritu, concepto absoluto, no son universales solamente como géneros
superiores, sino que son concretos».
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Este aparecer es expresion del método** hegeliano desde dentro de si
mismo, en el Ambito del entendimiento, esto es, en el &mbito de estar con las
cosas siempre aparecen de tal o cual forma, donde una forma niega la otra
en su aparecer. Es el primer momento del método tal como lo sefiala Hegel
en el Prélogo a la primera edicién de 1812 de la Ciencia de la [6gica: «El
entendimiento determina y mantiene firmes las determinaciones»*. Y por eso
este primer estrato es muy dominante porque ademas lo que aparece como
bello se determinan como lo hermoso, lo bien hecho, lo perfecto y lo otro es lo
feo, lo imperfecto. Ese caricter de perfeccion determinada es muy dominante
y a veces impide poder pasar a otros estratos de anélisis, pues, por ejemplo, el
operar de la mentalidad (como llama Zubiri a la ideologia) es realmente como
un canon caido del cielo que determina como aparecen las cosas y cémo no
pueden ser de otra forma para ser bellas. Por ejemplo, Aristételes siendo una
de las personas mas inteligentes de la antigiiedad no podria encontrar bello El
Pensador de Rodin; la escultura la entiende desde un cierto canon de simetria
y de una forma de entender la exterioridad el cuerpo y a naturaleza; pues por
tanto muy alejado del «gesto» de reflexividad e interiorizaciéon de la obra de
Rodin. Y esto que se da en el ambito estético es similar al &mbito ético de lo
bueno y al ambito intelectivo de lo verdadero; opera un cierto canon también
de lo verdadero y de lo bueno, canon que es muy complejo de sostenerlo en el
desarrollo histérico de la sociedad.

En el segundo estrato damos un paso en la profundidad del analisis y lo
que antes se veia como imperfecto, feo, etc., ahora es parte de lo mismo; de
algo que engloba a los dos opuestos anteriores; donde eso mismo englobante
también es bello en un sentido mas radical que el anterior. Zubiri lo dice de
la siguiente manera: «... lo que en el estrato anterior he llamado deforme
o feo forma parte también de la realidad y, por consiguiente, es término de
un goce estético, jqué duda cabe! No se trata aqui de que haya un Arte que
exprese pulcramente, bellamente un objeto feo, sino de que la fealdad misma
del objeto, en tanto objeto, y en tanto que cosa fea, es justamente un modo
de belleza. Es lo que debiéramos llamar la beauté de la pourriture. ;Qué duda
cabe! Lo deforme en cuanto deforme es justamente real, y en tanto real, si se
tiene la fruicion de lo real por ser real y no en su realidad, entonces hasta lo mas
horrendo del Planeta se convierte eo ipso en objeto estético»*. Las cosas «por
ser reales», o sea, las cosas no son meramente tales o cuales, sino que todas son

4 Tal como lo senala en el Prélogo de la Fenomenologia del espiritu: «Tal vez podria

considerarse necesario decir de antemano algo mas acerca de los diversos aspectos del
método de este movimiento o de la ciencia. Pero su concepto va ya implicito en lo que hemos
dicho y su exposicion corresponde propiamente a la Logica o es mas bien la Logica misma.
El método no es, en efecto, sino la estructura del todo, presentada en su esencialidad pura.»
Hegel, G. W. F.,, Fenomenologia del espiritu, México, FCE, 1966, p. 32.

4 HeceL, G. W. F,, «Prélogo de 1812», en Ciencia de la l6gica. Volumen I: La l6gica
objetiva (1812/1813), Madrid, Abada, 2011, p. 185.

4% SVV, p. 361.
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reales, incluso las feas, feas para una mentalidad determinada (los monstruos
de la antigiiedad), son igualmente bellas, pues nos atemperamos fruitivamente
realmente a lo feo. Y lo hacemos no como privacion, sino que formalmente
eso feo, horroroso, abyecto es real y por ende nos abre el ambito de la belleza.
Y esto no solamente ha sido fundamental para el arte y pensamiento francés,
sino que es parte misma del motor de cambio de todo proceso dialéctico que
anteriormente se tenia por una forma fija determinada que no puede dar
de si. Si antes se analizaba de forma fija y sincrénica lo que son las cosas y
estas quedaban como bellas o feas para siempre (por encima, por ejemplo, de
lo histérico), ahora en un analisis diacronico, dindmico, se da un paso mas
en la profundidad de la cosa, y esta pierde ese rasgo de no-bello y se vuelve
formalmente bello. El mismo canon da de si la posibilidad de abrir otras
posibilidades no solamente para la belleza, sino para la bondad y la verdad.
Y esto, repetimos, es fundamental para entender el devenir socio-histérico del
analisis. Es el segundo momento del método hegeliano. Hegel lo dice asi: «...
la razon es negativa y dialéctica, por disolver en nada las determinaciones del
entendimiento»*’. Esas determinaciones aparentemente fijas del canon estético
construidas por la mentalidad histérica y por toda la arbitrariedad de la vida
dan paso a un dmbito mayor que ahora puede ver belleza donde antes veia
fealdad.

Y, finalmente, tenemos el tercer estrato de anélisis que es en verdad «el»
estrato por excelencia de la belleza; Zubiri es bien explicito: «El sentimiento
como fruicién de la realidad no recae solamente sobre unas cosas en su realidad
y sobre las cosas por ser reales; recae también sobre el ambito mismo de la
realidad en cuanto tal. Y ése es justamente el tercer estrato (...) Este tercer
estrato es dificil, y ademas es inttil romperse la cabeza en busca de nombres.
Las palabras no estan hechas para estas disquisiciones. Pero si hemos llamado
hermosas a las cosas en el primer estrato, y en el segundo las hemos llamado
a potiori bellas, podemos echar mano de una tercera palabra... en este tercer
estrato hablaremos de pulchrum»*. Este tercer momento es el momento mas
universal, por decirlo de alguna manera, de todos; es el momento de mas
expansion, porque se trata de las cosas reales simplemente por estar siendo
«en cuanto realidad»; y, en esto, ya se abre la realidad de la belleza mas alla de
una belleza real o determinada. Es simplemente la afirmacion bella de toda la
realidad. La realidad no es solamente buena y verdadera, sino que es bella en
s misma; la realidad se afirma como bella. Es el tercer momento del método
hegeliano. Una vez mas, Hegel es muy explicito: «[la razén] es positiva, por
engendrar lo universal y subsumir bajo él lo particular»*. Eso que Hegel llama
universal es ese caracter sin mas bello de todo lo real (y bueno y verdadero);

4 HeceL, G. W. F,, «Prélogo de 1812», en Ciencia de la légica. Volumen I: La légica
objetiva (1812/1813), op. cit., p. 185.

“ SVV, pp. 366-367.

4 HeceL, G. W. F,, «Prélogo de 1812», en Ciencia de la l6gica. Volumen I: La l6gica
objetiva (1812/1813), op. cit., p. 185
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y como tal eso bello esta abierto socio-histéricamente por el mero caracter de
realidad. Y todas las formas de la belleza quedan subsumidas como en unidad
que las integra y las conserva.

Estos tres estratos se articulan de una forma muy especial en este breve,
pero fundamental Curso sobre lo estético y la realidad; se articulan, y esto
es lo que queremos mostrar en este articulo, con lo mejor del pensamiento
filoséfico de Hegel. Se articulan con el método mismo expresado en la Ciencia
de la l6gica, es ella la que da salida filoséfica al problema planteado por Zubiri
en 1975. Ya en el método mismo hegeliano, mal conocido como dialéctico
(porque la dialéctica solamente es un momento de método)*, podemos ver
cémo opera la estructura misma de lo expuesto por Zubiri. Hegel es bien claro
en su Ciencia de la légica y ahora escribimos el texto del método de forma
completa: «El entendimiento determina y mantiene firmes las determinaciones;
la razon es negativa y dialéctica, por disolver en nada las determinaciones del
entendimiento, es positiva, por engendrar lo universal y subsumir bajo él lo
particular»’!. Aqui tenemos los tres momentos de lo bello en tanto realidad.
Pero estos tres momentos ademas llevan dentro de si una cierta unidad que les
da consistencia.

La unidad de los estratos el pensador espafiol lo explica de esta manera y
es fundamental entenderlo bien, pues es lo esencial mismo de lo que quiere
proponer en su Curso: «A mi modo de ver la unidad de los tres estratos es
exactamente lo contrario de la contraccién. Esa unidad consiste en que una
cosa bella, la mas trivial, por ejemplo, una manzana, yo la puedo considerar en
distintos niveles de actualizacién, con lo cual resulta que el pasar al segundo,
y de éste al tercero, no solamente no es una contraccion, sino justamente lo
contrario: es una expansion (...) En esa expansion, cada estrato se funda en
el anterior. Si no hubiera la diferencia entre cosas bellas y feas, entre cosas
hermosas y feas, no seria posible el estrato segundo. Y si no existiera el segundo
estrato, no seria posible el ambito de la realidad en tanto que pulchrum.
Realmente, asistimos a una especie de movimiento ascensional en el caracter
mismo de la realidad y en su actualidad»®. Tratemos de explicar esa unidad
de los tres estratos como «una especie de movimiento ascensional». En Hegel
queda claro que ese movimiento es lo tipico del método filoséfico. Porque de
ese momento plenamente singular se asciende a lo mas universal, porque de
ese momento aparentemente «en si» y determinado se abre el dinamismo que
permite la transformacién de ese momento en vista a algo que lo envuelve y en

50 Véase, un detallado estudio del método hegeliano en: Espinoza, R., «Capitulo I. Los
caminos del método y la salida a siglos del laberinto soberbio del“en s”», en Hegel y las nuevas
logicas del mundo y del Estado. ¢ Cémo se es revolucionario hoy?, Madrid, Akal, 2017, pp. 65-
110. Y Z12ex, S., «Parte Segunda. La Cosa en si: Hegel», en Menos que nada. Hegel y la sombra
del materialismo dialéctico, Madrid, Akal, 2015, pp. 213-518.

51 Hecer, G. W. F,, «Prélogo de 1812», en Ciencia de la l6gica. Volumen I: La légica
objetiva (1812/1813), op. cit., p. 185.

2 SVV, pp. 371-372.
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ello acontece el momento de plena realidad. Es como un momento cada vez
mas de liberacién de cada momento de su talidad a algo mas abierto, a mas
libertad. Es lo que Hegel brillantemente mienta en la «Doctrina del concepto»
(1816) de la Ciencia de la légica como: «Das reine Begriff ist das absolut
unendliche, unbedingte und freye»3. Es la realidad en tanto realidad infinita,
incondicionada y libre lo que acontece.

Ademads, Zubiri afiade otro rasgo mas de esta unidad, no solamente es
expansiva y libre, sino también expresiva. Pero para mostrar este rasgo
expresivo es necesario recurrir a Hegel nuevamente, pero sin nombrarlo:
«En tercer lugar, no solamente en un caracter abierto en virtud del cual cada
uno de los estadios representa una actualizacién superior, sino que, ademas,
cada estrato es una actualizacion del anterior; el cual anterior, por ello, esta
conservado en el estadio siguiente. Pero reciprocamente, visto desde el estadio
siguiente, el anterior conservado en €l resulta ser ¢qué? Resulta ser justamente
expresion del ultimo. Las cosas bellas son expresion del pulchrum, como las
cosas hermosas y las cosas feas son expresién positiva o negativa de lo que es
la belleza»>*. Esta unidad de expansién, abierta y expresiva es una unidad de
conservacion y es lo que Hegel llama técnicamente como Aufhebung (de modo
sustantivo). A veces es importante leer lo que el propio autor sefiala respecto
de sus conceptos fundamentales; Hegel es bien claro respecto de lo que mienta
ese aufheben (que Félix Duque traduce por «asumir») y es lo que vemos que
Zubiri intenta con su unidad de los estratos: «Asumir tiene en el lenguaje el
doble sentido de significar tanto conservar, mantener, como igualmente hacer
cesar, poner punto final. El conservar incluye ya dentro de si lo negativo de que
algo venga a ser privado de su inmediatez y, por ende, de un estar abierto a las
influencias exteriores, y ello con el fin de mantener ese algo.— Asi, lo asumido
es algo al mismo tiempo conservado que no ha perdido sino su inmediatez,
pero que no por ello ha desaparecido»*®. Una unidad de conservacién que a
la vez elimina para superar, pero siempre conservando dentro de si los otros
momentos. Si lo decimos en hegeliano; seria que la inmediatez propia del ser
es propiamente tal a la luz de las mediaciones de la esencia que la permiten
como tal (los momento de en «su realidad» y «por ser reales»). Y todo este
proceso en afirmacion es a la vez el concepto («en cuanto realidad»). Hegel lo
dice asi de claro en la «Doctrina del concepto»: «Das abstract-Unmittelbare
ist wohl ein Erstes; als diss Abstracte, ist es aber vielmeh ein Vermitteltes, von
dem also, wenn es in seiner Wahrheit gefasst werden soll, siene Grundlage erst
zu suchen ist. Diese muss daher zwar ein Unmittelbares seyn, aber so dass es

3 HeceL, G. W. E.,, Wissenschaft der Logik. Zweiter Band. Die Subjektive Logik (1816),
Herausgegeben von Friedrich Hogemann und Walter Jaeschke, Hamburg, Felix Meiner Verlag,
1981, p. 33: «El concepto puro es lo absolutamente infinito, incondicionado y libre».

s SVV, p. 373.

% HeceL, G. W. F,, Ciencia de la l6gica. Volumen I: La légica objetiva (1812/1813), op.
cit., p. 240.
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aus der Aufhebung der Vermittlung sich zum Unmittelbaren genacht hat»>.
La capa de presente que nos norma y regla y es el canon por antonomasia en
la que somos (nuestro panéptico y mentalidad en los que vivimos y somos con
todas nuestras creencias y representaciones) es a la vez desde esa negatividad
que no quiere quedarse con una figura inmediata dada de la forma mas burda,
ese afuera contingente, que permite histéricamente, con toda su resistencia,
verdad e incertidumbre, ser de forma mas acabado.

«En resumen, pues, y desde el punto de vista de la unidad estructural de los
estratos, cada estrato se funda en una actualidad primaria, que es la materia;
se expande en actualidades superiores, que no estan separadas de ella, sino
que estan transcendiendo en ella; y esta expansion revierte sobre cada uno de
los estratos en una forma concreta, que es la expresion. En esto consiste, a mi
modo de ver, toda la estructura interna del pulchrum en cuanto tal»*. Cada
momento no esta separado del otro, y ademas cada uno procede del otro y lleva
dentro de si al otro, pero de forma conservada.

CONCLUSION

«La belleza... como actualidad de las cosas, es de ellas, algo asi como una
cualidad intrinseca de ellas (...) Y por eso de las cosas, porque el pulchrum, al
igual que el verum y el bonum se refiere, pues a las cosas en si mismas, tienen
en su belleza tres estratos distintos, o la belleza tiene en ellas tres estratos
distintos. Y aqui es donde es menester todavia precisar un poco el concepto»>®,
Es la belleza infinita, incondicionada y libre, parafraseando a Hegel. Entonces
la pregunta es obvia: ¢(Cémo se articulan estos tres planos de consideracién
de lo estético, desde el mas superficial al mas profundo? Desde entender lo
estético en la dupla «hermoso-feo», al segundo plano de profundizacién de lo
bello, ya sea hermoso o feo, es simplemente bello (belleza de lo feo), al plano
radical del pulchrum, plano en que la realidad misma acontece no solamente
como verdadera (verum) ni como buena (bonum), sino eminentemente «bella»
(pulchrum). Incluso si nos damos cuenta, el propio Zubiri se queda estrecho
con el lenguaje y no sabe como llamar a lo estético por excelencia. Eso estético
tan caro a Schelling, a Nietzsche, a Bergson, a Deleuze, etc. ¢(como llamarlo
en castellano?. Zubiri finalmente usa un término latino porque bello no lo
puede utilizar, y en pulchrum se escucha algo de pulcritud, de algo preciso y la
realidad es en si misma y esté sentida como tal estéticamente en tanto pulchrum;

% HEeGeL, G. W. F., Wissenschaft der Logik. Zweiter Band. Die Subjektive Logik (1816), op.
cit., p. 11. «Lo abstractamente inmediato es ciertamente algo primero; pero, al ser abstracto,
es mas bien algo mediado del que por ende, si debe ser captado en su verdad, hay que buscar
primero su basamento. Por consiguiente, éste tiene que ser ciertamente algo inmediato, mas
de modo tal que se haya hecho inmediato partiendo de la asuncién de la mediacion».

57 SVV, p. 377.

8 SVV, pp. 357-358.
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cualquiera realidad sentida en la que nos atemperamos fruitivamente nos
queda como «pulcra». Pero ¢qué quiere decir esto y a la vez como se articula
esta realidad «pulcra» con los otros dos momentos anteriores atemperados de
lo estético?. Graves problemas filos6ficamente que Zubiri plantea y esboza una
forma de salida, esto es, la forma hegeliana de salir de lo categorial mismo
(filosofia abstracta y formal) para poder dar cuenta del problema de la realidad
y su articulacion con el pulchrum.

El problema se agrava mas cuando queremos sumergirnos en lo que nos dice
Zubiri por ese caracter bello trascendental que no es lo bueno ni lo verdadero, y
para eso nos remite a la cosa misma en su realidad material. Lo que apunta es
a ese caracter que toda realidad es en si misma limitada, finita y en esa finitud
la realidad se siente trascendentalmente bella: es la propia materialidad que
limita lo que abre una disyuncién trascendental. Es decir, la realidad en su
caracter disyunto, porque la limitacién trascendental acontece, implica que es
bella simpliciter. Zubiri lo sefiala de esta manera: «Pues bien, yo creo que en el
caso del pulchrum, no toda realidad es bella, en el sentido de que puede haber
cosas feas y horrendas. Pero si tiene que ser forzosamente o bien bello o bien
horrendo, y por consiguiente el caracter de pulchrum es un ambito que de una
manera disyunta pero transcendental, es inexorablemente a la realidad»>°.

Y aqui es donde Hegel aparece radicalmente en la obra de Zubiriy enlo esencial
mismo de su obra, pero no cualquier Hegel, no el Hegel de la Fenomenologia del
espiritu (1807), ni el de la Enciclopedia de las ciencias filosdficas en compendio
(1830), necesitamos al Hegel de su légica, pero no la 16gica de la Enciclopedia,
sino la légica de su libro maestro la Ciencia de la l6gica (1812, 1813, 1816 y
1832), libro que conocia muy bien Zubiri y lo tiene en su casa (que es donde esta
actualmente la FXZ). En su biblioteca se puede ver atiin hoy cémo Zubiri leia
la Ciencia de la l6gica, lo tenia muy bien estudiado de principio a fin en sus tres
partes, pero en especial en el volumen dedicado al ser. Zubiri trabaja con el libro
Wissenschaft der Logik (2 Vols), Felix Meiner, Leipzig, 1923.

En este libro la «Doctrina del ser» (1812 y 1832, segunda edicién) de la
Ciencia de la l6gica podemos encontrar un brillante sistema de pensamiento que
permite a Hegel mostrar cémo se da el momento de lo inmediato de lo 16gico, si
queremos el momento del «en si», la naturaleza (la belleza) y en esto se ve cémo
lo categorial se articula dentro de si para dar un paso afirmativo; para expresar
las cosas. Zubiri piensa desde aqui. Pero no olvidemos que la Ciencia de la l6gica
se compone de tres libros donde cada uno tiene su elemento légico principal
y desde ese elemento se construye lo 16gico mismo. El libro de la «Doctrina
del ser» versa sobre lo inmediato y su elemento es lo categorial, el libro de la
«Doctrina de la esencia» versa sobre la mediacién o reflexién y su elemento es

% SVV, p. 381. «Los transcendentales son disyuntos, precisa y formalmente porque

lo son de una realidad transcendentalmente limitada en cuanto realidad; es la limitacién
trascendental de la realidad. La realidad como limitacién trascendental es justamente lo que
hace posible el caracter trascendental del pulchrum, que no es ni mas ni menos trascendental
que el verum y el bonum» SVV, p. 384.
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la determinacion y, finalmente, el libro de la «Doctrina del concepto» (el libro
fundamental de la Ciencia de la I6gica) versa sobre el despliegue o desarrollo y
su elemento es el momento.

Ademas, estos tres libros son en realidad un solo libro que tiene dos
momentos, porque el libro principal es el del concepto y el libro del ser como
el de la esencia son dos momentos objetivos del concepto: uno es el momento
de lo inmediato (en si) y el otro de lo mediato (para si). Las categorias y las
determinaciones son momentos del concepto®.

Para poder articular tanto el momento de lo estético con la realidad,
ya con los tres momentos de lo estético, Zubiricecha mano» de Hegel y su
Ciencia de la logica, pero sin decir que trabaja desde Hegel, lo da por hecho
y lo usa y asume dentro de su propio pensamiento. Es Hegel habitando en
Zubiri. Pues Hegel como Zubiri desde su pensamiento en lo mas radical quiere
superar esas determinaciones abstractas e inmediatas que tienen sumergido al
hombre en el arbitrio mismo y no lo dejan avanzar. Para concluir, recordamos
estas palabras de José Maria Ripalda respecto de Hegel que son palabras que
podemos entender para el propio Zubiri. «“El puro concepto”, “el abismo de
la nada en que se hunde todo ser” —a que apunta como su culminacién la
conciencia burguesa y su filosofia reflexiva— supera ya tanto las abstracciones,
a la vez vacias y excesivamente concretas, de la sociedad de consumo, como la
dolorosa intimidad del absurdo. A €l le corresponde reconstruir en la forma de
la filosofia —superior no s6lo a la inmediatez religiosa e histérica, sino también
a las filosofias identificadas inconscientemente con la realidad de su tiempo vy,
por tanto, “dogmaéticas”»°'.
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