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RESUMEN: La eterna cuestion de la justicia ocupa un lugar central en la cosmovisién que Dante ex-
presa alegdrica e iconicamente en la Divina Comedia. La encontramos como atributo de Dios que da a
cada uno segun sus méritos, pero cuyo Amor le mueve a conmiserarse de los hombres, pues la justicia
de las obras humanas no puede alcanzar a su Creador segun igualdad, ni puede a restituir todo lo que
de El recibe y le es debido.

La justicia también traspasa todos los circulos por los que transita el peregrinar de Dante y da
razones del estado de las aquellas almas que encuentra no solo en el infierno, sino también en el pur-
gatorio, en el limbo y en el paraiso. Un andlisis global de la justicia dantiana pone a la luz la profunda
huella de la tradicion teoldgico-biblica cristiana, de la filosofia clasica —sobre todo aristotélica—, asi
como la sintesis de ambas en el legado de Santo Tomas de Aquino, a quien Dante destaca entre los
sabios del Paraiso —adelantandose asi al que, unos afios después, sera el parecer de la propia Iglesia.
Dante Alighieri hace suyo el magisterio filoséfico-moral de Santo Tomas y ello se pone muy de mani-
fiesto en lo que se refiere a la concepcion dantiana de la justicia.
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Justice and Mercy in the Divine Comedy

ABSTRACT: The eternal question of justice occupies a central place in the worldview that Dante
expresses allegorically and iconically in the Divine Comedy. We find it as an attribute of God who gives
to each one according to his merits, but whose Love moves him to pity men, because the justice of
human actions cannot reach the Creator according to equality, nor can it restore all that the human
receives from Him and owes to Him. Justice is also present in all the circles that Dante’s pilgrimage
passes through. This gives reasons for the state of those souls he encounters, not only in hell, but also
in purgatory, in limbo and in paradise. A global analysis of Dantian justice brings to light the profound
imprint of the Christian theological-biblical tradition, of classical philosophy —especially Aristotelian—,
as well as the synthesis of both in the legacy of Saint Thomas Aquinas. Dante emphasises Aquinas
among the wise men of the Paradise —thus anticipating the opinion of the Church a few years later.
Dante Alighieri assumes the philosophical-moral magisterium of St. Thomas and this is very evident in
the Dantian conception of justice.
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1. LA JUSTICIA HUMANA EN LA JUSTICIA DIVINA

La llamada «eterna cuestion de la justicia» ocupa un lugar central en Di-
vina Comedia' y, en general, en la vida y obra de Dante. Estamos ante uno de
esos testimonios histéricos en los que la aspiracién humana a la justicia llevé

' La Divina Comedia se citara a partir de la edicién castellana de las Obras Completas
de Dante Alighieri publicada por la Biblioteca de Autores Cristianos (2002) en su edicién
bilingiie sefialada en la bibliografia, especificando la cantica, el canto y los versos correspon-
dientes.
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a algunos hombres a grandes obras y logros?. Este parece ser el origen de la
Divina Comedia. Dante, ante el peso de las injusticias y males que sufrié en
vida por parte de aquellos a quienes méas honraba, dirige un canto —tres— a la
Unica y verdadera Justicia de Aquel que conoce y dirige todas las causas hacia
su destino ultimo.

En este sentido, la Divina Comedia, dira Benedicto XV en la Enciclica In
praeclara summorum, «no tiene otro objetivo que glorificar la justicia y la provi-
dencia de Dios, que gobierna el mundo en el tiempo y en la eternidad, premia y
castiga a los hombres, tanto individualmente como en comunidad, de acuerdo
con su responsabilidad»?.

Pero, de la lectura de la Divina Comedia, parece desprenderse un diverso
tratamiento de la Justicia*. Por un lado, Dante la presenta como lo que es prin-
cipalmente: un atributo de Dios. En segundo lugar, la considera desde la pers-
pectiva humana asumiéndola como virtud moral cardinal que debe presidir
la vida humana e inspirar todas las acciones del hombre que trasciendan y
afecten a los demas.

Desde esta doble perspectiva, Dante opondra a la fragil e imperfecta justicia
humana, la implacable, firme y perfecta Justicia divina. Podriamos decir que
Dante —quiza movido o abrumado por los males que le afligian como victima
de la injusticia— exalta esta Justicia divina y la presenta como tinico remedio y
respuesta a los anhelos del hombre, que siempre se ven insatisfechos o incluso
conculcados en esta vida presente. Dios es, en tiltimo término, el «que compen-
sa toda injusticia»’.

Ahora bien, esta clara exaltacion de la Justicia de Dios como horizonte de
esperanza y remedio ante las injusticias humanas no debe llevarnos, sin mas,
a atribuir a Dante aquella sentencia de San Gregorio Mango: Humana iustitia
divinae justitiae comparata, injustitia est®. Y ello lo sostenemos incluso a pe-
sar de que Beatriz parezca hacer suyo este adagio en el canto IV del Paraiso,
cuando Dante pone en sus labios las siguientes palabras: «Que parezca injusta
nuestra justicia a los ojos de los mortales es argumento que conduce a la fe y
no herética iniquidad»’.

2 Asi, por ejemplo, parece que la creacion literaria de la diosa Diké por Hesiodo, que
se perfila por vez primera en sus teogonias, tiene su correlato en la necesidad personal de
justificar la existencia de la justicia cuando esta es flagrantemente violada en la vida concreta
y ordinaria (en su caso, con ocasioén del conflicto con Perses por la herencia del padre de am-
bos). También descubrimos esta experiencia en Platén: su obra filoséfica parece responde a
una vocacién politica frustrada y a la experiencia de la violencia de la injusticia en su propia
vida y en la de sus amigos, que le llevé a una cada vez més acuciante necesidad de responder
a la pregunta sobre qué es la justicia.

3 Benebpicto XV, In praeclara summorum (1933).

4 Vd. DeL VeccHio, G., «Justicia divina y justicia humana». Revista De La Facultad De
Derecho Y Ciencias Politicas, 5(19-20), 1956, pp. 16-22.

5 Paraiso, XVIII, 6-7.

¢ Moralium, L. V. C. XXXVII, p. 67.

" Paraiso IV 67- 69.
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El estudio de la obra de Dante permite descubrir una vision realista y mas
positiva de la justicia humana, incluso a pesar de todas las denuncias y criticas
que dirige a esta virtud o, con mas propiedad, a la tan extendida ausencia de
esta virtud entre los hombres. Trataremos de fundar nuestro parecer.

En primer lugar, Dante pone por delante el primer fundamento de la justi-
cia, aquello que justifica su existencia y su imperiosa necesidad: el hombre es
capaz de justicia porque es libre y responsable de sus actos. Asi, podemos leer
en el canto V del Paraiso que «el mayor don que Dios, en su liberalidad, nos
hizo al crearnos, el que esta con la bondad mas conforme y el que més estima,
fue el del libre albedrio, del que las criaturas inteligentes todas, y sélo ellas,
estan dotadas»®.

Los ecos del Aquinate son claramente perceptibles en estas lineas. De hecho,
Santo Tomas inaugura el tratado moral de su Suma Teolégica senalando esta
misma verdad fundamental:

El hombre se diferencia de las criaturas irracionales en que es duefio de
sus actos. Por eso, sélo aquellas acciones de las que el hombre es duefio pue-
den llamarse propiamente humanas. El hombre es duefio de sus actos me-
diante la razén y la voluntad; asi, se define el libre albedrio como facultad de la
voluntad y de la razén. Llamamos, por tanto, acciones propiamente humanas
a las que proceden de una voluntad deliberada’.

Dante subraya el libre albedrio como condicién para la existencia misma de
la justicia. Es decir, puesto que el hombre no se mueve y ni actiia por necesidad
sino con libre albedrio y, por lo tanto, siendo responsable de sus actos, contrae
la obligacién de obrar el bien y todo aquello que es justo:

vosotros, los que vivis, toda causa la hacéis depender del cielo, como si todo
lo moviese él necesariamente. Si asi fuese, estaria destruido en vosotros el
libre albedrio y no seria justo que el bien proporcionase gozo, y el mal, dolor.
El cielo inicia vuestros movimientos, no digo todos; pero, aunque lo dijese,
luz se os ha dado para distinguir el bien del mal, y la voluntad libre, que si se
fatiga en las primeras batallas en el cielo, después lo vence todo si se sustenta
bien'®.

Evidentemente, para Dante, como para Santo Tomas, esta libertad no es fin
en si mismo, sino que tiene un fin distinto de ella''. Dios concedié al hombre
el don de la libertad para que pudiera dirigirse a El y recibirle. E]l hombre esta

8 Paraiso V 19-24.
ToMmAs DE AquiNo, Sumima Theologiae 1-11, g. 1 a.1 in c.
10 Purgatorio XVI 67-78.
«El hombre se diferencia de las criaturas irracionales en que es duefio de sus actos.
Por eso, s6lo aquellas acciones de las que el hombre es dueio pueden llamarse propiamente
humanas. El hombre es duefio de sus actos mediante la razén y la voluntad; asi, se define el
libre albedrio como facultad de la voluntad y de la razon. (...) Ahora bien, todas las acciones
que proceden de una potencia son causadas por ella en razén de su objeto. Pero el objeto de
la voluntad es el bien y el fin. Luego es necesario que todas las acciones humanas sean por un
fin». (TomAs DE AquiNo, Summa Theologiae 1-1, q. 1 a.1 in ¢).
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constitutivamente en relaciéon con Dios, su Creador y su bien ultimo'?, de ahi
que todos sus actos trasciendan y, en tltimo término, se dirijan —sea conscien-
te o no— a Aquel que le sostiene en su existencia'®. En este sentido, para Dante
la justicia o la injusticia humana no tiene sé6lo una repercusion en esta vida
presente a nivel personal, social y politico. Nuestros actos tienen un eco en la
eternidad:

Ni el Criador ni la criatura —siguié diciendo— estuvieron jamas, hijo mio,
sin amor natural o racional, y tt lo sabes. El natural es siempre sin error, pero
el otro puede equivocarse porque su objeto sea malo o por excesiva o escasa
intensidad. Mientras se dirige a lo principal y en lo secundario se mide a si
mismo, no puede ser causa de pecado; pero, cuando se tuerce hacia el mal o
corre tras el bien més o menos de lo que debe, la hechura se vuelve contra el
Hacedor. Por eso puedes comprender que es el amor en vosotros semilla de
toda virtud y de todo acto merecedor de castigo. No obstante, como nunca
puede el amor no desear la felicidad del que es sujeto de é€l, del odio propio
estan a salvo todas las cosas; y como no se puede comprender a ser alguno
existente por si, separado del Ser primero, odiar a éste es imposible a todo
sentimiento. Resulta, si he distinguido bien hasta aqui, que no se ama otro
mal que el del préjimo, y ese amor nace de tres maneras en el fango del mun-
do'.

Desde esta perspectiva, la ascendencia de la ensefianza de Santo Tomas es
evidente también en este punto:

El acto de un hombre tiene razén de mérito o de demérito en cuanto que
se ordena a otro, por razén de él o de la comunidad; pero de ambos modos
nuestros actos buenos o malos tienen razén de mérito o de demérito ante
Dios. Ciertamente por razén de El, porque es el tltimo fin del hombre. Ahora
bien, hay obligacion de referir todos los actos al fin Gltimo, como ya se traté
(.19 a.10). Por eso, quien realiza un acto malo que no puede ser referido a
Dios, no observa el honor de Dios, que se debe al fin ultimo. Ademas, por

12 «Es imposible que la bienaventuranza del hombre esté en algtn bien creado. Porque

la bienaventuranza es el bien perfecto que calma totalmente el apetito, de lo contrario no
seria fin tltimo si atiin quedara algo apetecible. Pero el objeto de la voluntad, que es el apetito
humano, es el bien universal. Por eso esta claro que sélo el bien universal puede calmar la vo-
luntad del hombre. Ahora bien, esto no se encuentra en algo creado, sino sélo en Dios, porque
toda criatura tiene una bondad participada. Por tanto, sélo Dios puede llenar la voluntad del
hombre, como se dice en Sal 102,5: El que colma de bienes tu deseo. Luego la bienaventuranza
del hombre consiste en Dios solo». (TomAs pE AquiNo, Summa Theologiae 1-1, q. 2 a. 8 in c.)

3 «En lo que hacemos mediante la voluntad, la regla préxima es la razé6n humana, y la
regla suprema, la ley eterna. Luego cuando un acto del hombre procede hasta el fin segin el
orden de la razon y de la ley eterna, es recto; pero cuando se desvia de esa rectitud, se dice
que es pecado. Por otra parte, es claro por lo ya dicho (q.19 a.3.4) que todo acto de la voluntad
es malo precisamente por apartarse del orden de la razén y de la ley eterna, y que todo acto
bueno concuerda con la razén y con la ley eterna. Por tanto, se sigue que el acto humano, por
ser bueno o malo, tiene razon de rectitud o de pecado. (ToMmAs bE AquiNo, Summa Theologiae
I-11,g.21 a.l inc.)

4 Purgatorio XVII
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parte de toda la comunidad del universo, porque, en toda comunidad, quien
rige la comunidad tiene sobre todo el cuidado del bien comun, por lo que a
él le corresponde retribuir cuanto se hace bien o mal en la comunidad. Aho-
ra bien, Dios es el gobernador y rector de todo el universo, como se estudié
en la primera parte (q.103 a.5), y especialmente de las criaturas racionales.
Por consiguiente, es claro que los actos humanos tienen razén de mérito o
de demérito en relacién con Dios, de lo contrario se seguiria que Dios no se
preocuparia de los actos humanos*>.

Desde esta doble dimensién de los actos humanos, Dante concibe la justicia
como virtud moral que ordena el obrar del hombre en sus relaciones. Asi, con-
cordamos con Valerio Rocco que «la justicia para Dante, siguiendo a Aristételes
es en primer lugar una virtud moral, presente en la parte racional del almax'c.

Efectivamente, para Aristételes, la justicia es aquella virtud moral que dis-
pone al hombre de forma estable y firme a hacer lo justo y obrar justamente:
«la disposicién en virtud de la cual los hombres practican lo que es justo, obran
justamente y quieren lo justo»'’. Por lo tanto, en la medida en que esta virtud
consiste en obrar conforme a lo que es justo, supone necesariamente la rela-
cién entre el sujeto de la virtud y otro hombre respecto del cual debe obrar.

En este sentido, la nota definitoria de la justicia en la concepcién aristotélica
es la alteridad. Asi, Aristételes sostendra que la mayor perfeccion de la justicia
respecto de las demas virtudes reside en que «el que la posee puede usar de la
virtud para con otro, y no sélo en si mismo. (...) La justicia es, entre las virtu-
des, la tnica que parece consistir en el bien ajeno, porque se refiere a los otros;
hace, en efecto, lo que conviene a otro, sea este gobernante o compariero»'®.

Conviene insistir en que Dante también concibi6 la justicia como una virtud
social que ordena al hombre en sus relaciones con los demas; una virtud que
capacita de forma mas excelente al hombre porque «el mejor, no es el que usa
de la virtud para consigo mismo, sino para con otro, porque esto es dificil de
hacer»®.

Dicho esto, es necesario matizar que Dante parece preferir hablar de la
justicia desde su opuesto, es decir, desde la ausencia de la virtud debida y su
consecuencia: la injusticia. Este también parece ser un método que toma de
Aristételes. En el libro V de la Etica a Nicémaco se dice que «muchas veces se
conoce una disposicion por su contraria». De ahi las constantes referencias a
la injusticia a lo largo del libro V de la Etica a Nicémaco: porque hablar de la

15 TomAs pE AqQuino, Summa Theologiae T-11, ¢.21, a.4 in c.

16 Rocco Lozano, V., «La teoria de la justicia en la «Divina Comedia», entre el Imperio y
el republicanismo», en: Tenzone: revista de la Asociacion Complutense de Dantologia, N°. 19,
2018, pags. 55-77. p. 61.

17 Etica a Nicémaco V, 1, 1129 a 5-10. Utilizamos la traduccién de Julidn Marias y Maria
Araujo, Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 1985.

18 Etica a Nicémaco V, 1, 1129 b 30-1130 a 1-10.

1 Etica a Nicémaco V, 1, 1130 a 1-5.
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injusticia es mas ilustrativo, sobre todo, si se haces énfasis en sus consecuen-
cias®.

Conviene aclarar que, desde la perspectiva aristotélica, el primer sentido de
la justicia hace referencia a una virtud general que comprende las otras virtu-
des —es la virtud entera— porque supone «la practica de la virtud perfecta, y
es perfecta porque el que la posee puede usar de la virtud para con otro, y no
solo en si mismo»2'. He aqui el rasgo distintivo de la justicia, incluso respecto
de cualquier otra virtud que pueda quedar comprendida en ella cuando la con-
sideramos desde su perspectiva mas global:

En qué se distingue la virtud de esta clase de justicia resulta claro por lo
que hemos dicho. Es, en efecto, la misma, pero su esencia no es la misma,
sino que en cuanto se refiere a otro es justicia, y en cuanto disposicion de tal
indole, sin mas o absolutamente, es virtud??.

La justicia general, que encierra fundamentalmente un caracter moral y po-
litico, ocupa los primeros pasajes del libro V. Después de este primer aspecto,
Aristételes pasa a desarrollar aquel que es propiamente el objeto de este libro
V, el que se habia propuesto segtin su proyecto: «Pero, en todo caso, lo que esta-
mos investigando es la justicia que es parte de la virtud —no la justicia general,
podriamos afiadir—, pues hay una que lo es, como hemos dicho»?3.

Asi, junto a aquel primer sentido de la virtud de la justicia, Aristételes ofrece
otro de cardcter mas particular y especifico?*. Ambas manifestaciones de la vir-

20 «Muchas veces se conoce una disposicién por su contraria, y muchas veces también

se conocen las disposiciones por las cosas en las cuales se dan: en efecto, si la disposicién
buena es manifiesta se hace también manifiesta la disposicién viciosa, y por las cosas que
estan en buena condicién misma, y por ésta las cosas que estan en buena condicién(...) Se
sigue, por lo general, que si una de las dos disposiciones o condiciones es ambigua, la otra
también es ambigua; por ejemplo, si lo es lo justo, también lo injusto. Ahora bien, parece que
la justicia y la injusticia tienen varios sentidos, pero por ser éstos préximos, su homonimia
pasa inadvertida, no como cuando los sentidos estan alejados, donde es mas evidente (...)
Tomemos, pues, al hombre injusto en todos los sentidos de la palabra. Parece que es injusto el
transgresor de la ley, y el codicioso, y el que no es equitativo; luego es evidente que sera justo
el que se conforma a la ley y el equitativo. Por consiguiente, lo justo es lo legal y lo equitativo,
y lo injusto lo ilegal y lo no equitativo equitativo» (Etica a Nicémaco V, 1, 1129 a 15-35).

2 FEtica a Nicémaco V, 1,129 b 31-34.

2 FEtica a Nicémaco V, 1, 1130 a 10-15.

23 Este constituye su desafio, el demostrar que existe «una clase de injusticia que es una
parte de la total, y un modo de ser injusto que es una parte del modo total de ser injusto que
consiste en transgredir la ley (...) Resulta manifiesto que hay una injusticia parcial junto a
la otra total, sinénima suya porque su definicién esta dentro del mismo género; el sentido
de ambeas estriba, en efecto, en su referencia al préjimo, pero una tiene por objeto el honor,
el dinero o la seguridad, o algo que abarcara todo esto si pudiéramos designarlo con un solo
nombre, sino su movil el placer que resulta de la ganancia, y la otra tiene por objeto todo
cuanto interesa al hombre de bien». (Etica a Nicémaco V, 2, 1130 a 25-1130 b 5)

2 Asi lo expresa el mismo Aristételes al inicio del segundo punto del libro V: «Pero en
todo caso, lo que estamos investigando es la justicia que es parte de la virtud, pues hay una
que lo es, como hemos dicho. Y de la misma manera nos interesa la injusticia parcial. Senal
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tud moral de la justicia tienen su reflejo en la Divina Comedia. En el desarrollo
de este trabajo tendremos la ocasién de comprobarlo.

La importancia de esta virtud para Dante queda corroborada por el signifi-
cativo lugar que le otorga a Justiniano en la Divina Comedia. No sélo porque lo
presenta entre los salvados del Paraiso, sino porque el didlogo con él es parti-
cularmente relevante. Le hace decir al emperador de Oriente: «Soy Justiniano,
que, por voluntad del primer amor de que aqui gozo, suprimi de las leyes lo
vano y lo excesivo»?®. Y después de recordar las grandes gestas y episodios de
la historia de Roma dira que

el medir comparando nuestros méritos forma parte de nuestra felicidad, por-
que no los encontramos ni menores ni mayores. La viva justicia endulza en
nosotros de tal manera el deseo, que no se puede ya desviar hacia ningin
pecado. Diversas voces forman una dulce armonia, y asi diversos grados en
nuestra vida producen dulce armonia en estas esferas®.

La referencia en estos textos a la justicia como virtud y como virtud general
es muy clara. En este sentido, la justicia es una de las virtudes que todo hombre
esta llamado adquirir. Pero, aun estando nuestra naturaleza inclinada a esta
virtud social, el hombre se resiste a alcanzarla pues se halla herido desde la
desobediencia de Adam.

En este sentido, Dante se pregunta si realmente el hombre es capaz de rea-
lizar un acto de justicia absoluta y perfecta que le alcance el mérito moral y la
justificacién ante su Creador: «Tu quieres saber si con otro sacrificio, a pesar
del voto al que se haya faltado, se puede satisfacer tanto que el alma esté segura
ante la justicia»?’, dice Beatriz.

Asi, aunque la intervencién de Justiniano pueda suponer un reconocimiento
de la justicia humana, a continuacién, sigue un canto precioso que pronuncia
Beatriz y que subraya a todas luces como esta justicia no es capaz de cumplir
la vida humana, es decir, de ordenarnos debidamente a Dios y, mucho menos,
de alcanzar a reparar el mal cometido por el hombre.

Por no haber sujetado su voluntad con ningun freno, el hombre que no
nacio, condenéndose a si, condené a toda su descendencia, por lo cual la es-
pecie humana yaci6 enferma por muchos siglos en un gran error hasta que el
Verbo de Dios le plugo descender alli donde la naturaleza se habia alejado de
su Hacedor y la uni6 a su persona con un solo acto de su eterno amor. Ahora

de que existe es el hecho de que el que practica las otras clases de vicio es injusto, pero no
codicia nada, por ejemplo, el que tira el escudo por cobardia o habla mal porque tiene un
caracter dificil, o no socorre con su dinero por avaricia; y cuando uno codicia, muchas veces
no actia a impulsos de ninguno de estos vicios, ni tampoco de todos ellos, sino a impulsos de
cierta maldad (en efecto, lo censuramos) e injusticia. Existe, pues, una clase de injusticia que
es una parte de la total, y un modo de ser injusto que es la parte del modo total de ser injusto
que consiste en transgredir la ley». (Etica a Nicémaco V, 2, 1130 a 15-25).

25 Paraiso VI, 10-12

26 Paraiso VI, 118-126.

27 Paraiso V, 13-15.
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fijate en lo que te digo: esta naturaleza unida a su Hacedor, como fue creada,
era sincera y buena; pero por si misma fue desterrada del paraiso porque se
desvi6 del camino, de la verdad y de la vida. La pena para la que se plant6 la
cruz, si se mide por la naturaleza asumida, jamas se aplicé ninguna tan justa-
mente, y, del mismo modo, ninguna constituyé injuria tan grave si atendemos
a la persona que la sufrié, a la cual estaba unida aquella naturaleza.

(...)

No podria el hombre, en su limitacién, satisfacer nunca, por no poder
bajar con su humildad obediente en proporcién de lo que intenté alzarse des-
obedeciendo, y ésta es la razon por la cual el hombre fue excluido de la posi-
bilidad de satisfacer por si®.

Hasta aqui un pasaje que pone en evidencia el valor de la justicia como vir-
tud que debe presidir el obrar humano en todas sus relaciones —también con
Dios—, pero la incapacidad de nuestra justicia para restituir y reparar el mal
derivado de aquel primer delito cometido por género humano.

2. Los LIMITES DE LA JUSTICIA HUMANA

Las exigencias de justicia como virtud fundamental para la vida del hom-
bre —personal y social— son la razén de los diferentes estratos del infierno
que Dante recorre de la mano de Virgilio. El destino de las almas en uno de los
circulos que configura el infierno es expresién de una vida en la que alguna de
las manifestaciones de la justicia fue ignorada o conculcada.

Esta presentaciéon del infierno en diferentes circulos concéntricos pone a
la luz una concepcion analégica de la virtud de la justicia que tiene una clara
ascendencia en la tradicién cldsica y que podriamos decir se inspira particular-
mente en filosofia y teologia de la justicia de Santo Tomas de Aquino.

En todo caso, para Santo Tomés, como para Aristételes, la justicia en sen-
tido estricto —particular— es un modo de ser practico que consiste en hacer
o reconocer lo justo —to dikaion— como aquello que corresponde a otro y no
a uno mismo?. El cometido de la justicia particular es disponer a alguien en
aquellas relaciones que vienen fundadas, o tienen como razén o nexo, algin
bien exterior que los sujetos de la relaciéon se han comunicado. De ahi que
Aristételes sostenga que esta justicia parcial es «la que se practica en las distri-
buciones de honores, o dinero o cualquier otra cosa que se reparta entre los que
tienen parte en el régimen»*’; o bien la que se ocupa de los intercambios, pues,
«otra especie es la que regula o corrige los modos de trato»3'. Esta tltima debe

28 Paraiso VII, 25-102.

2 Sobre este concepto griego de derecho como lo justo o igual debido a alguien segun
justicia particular, medium in re de esta virtud, véase: ViLLEY, M., Filosofia del derecho, Barce-
lona: Scire Universitaria, 2003, pp. 54-57.

30 Etica a Nicémaco V, 2, 1130 b 30-34.

3t FEtica a Nicémaco V,2,1130 b 35-1131 a 1.
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presidir tanto las relaciones que se hayan ocasionado como consecuencia de
intercambio segtn la voluntad de las partes, como aquellas relaciones surgidas
involuntariamente, por ejemplo, cuando alguien sufre algiin dafio o es victima
de algun delito®.

En definitiva, el hombre tiende por naturaleza a comunicarse con sus seme-
jantes y esa comunicacién puede entablarse a partir de relaciones en las que
media algin objeto o se conmuta algtin bien*. Este es el ambito especifico de
la virtud de la justicia. La justicia particular es un modo de ser referido a los
bienes exteriores objeto de posesion y a las relaciones que entablamos a partir
de estos mismos bienes. De ahi que Aristételes acabe sefialando que

la justicia es la virtud por la cual se dice del justo que practica deliberadamen-
te lo justo y que distribuye entre él mismo y otro, o entre dos, no de manera
que de lo bueno él reciba mas y el préjimo menos, y de lo malo a la inversa, si-
no proporcionalmente lo mismo, e igualmente si distribuye entre otros dos**.

Destacamos este aspecto particular de la virtud de la justicia porque en la
Divina Comedia ocupa un lugar muy relevante. De hecho, puede observarse que
los atentados contra lo justo o lo debido a los demas segtin justicia particular se
hallan en el centro del infierno descrito por Dante:

dentro de estas piedras hay tres circulos mas pequenos, que disminuyen de
escalon en escalén como los que has dejado atras. Todos estéan llenos de almas
condenadas; pero, a fin de que te baste después con la vista, advierte como y
por qué estan recluidas. De toda maldad que se atrae la ira del cielo, el fin es
una injuria, y ese fin, o por medio de la violencia o del fraude, ofende al pré-
jimo. Pero como el fraude es mal propio del hombre, desagrada mas a Dios,

32 «Unos modos de trato son voluntarios y otros involuntarios: los de la indole de la
compra, la venta, el préstamo de dinero, la fianza, el usufructo, el depésito, el alquiler (que
se llaman tratos voluntarios porque el principio de ellos es voluntario), y de los involunta-
rios, unos modos de trato son clandestinos como el robo, el adulterio, el envenenamiento, la
prostitucion, la seduccion de esclavos, el asesinato, el falso testimonio, y otros son violentos,
como el ultraje, el encarcelamiento, el homicidio, el robo, la mutilacién, la difamacién y el
insulto». (Etica a Nicémaco V, 2, 1131 a 2-10).

3 La justicia particular supone que entre los sujetos concurre algin bien exterior que
constituye la razén de ser de tal relacién. De ahi que el justo medio que debe inspirar ese
trato sea lo justo debido a otro, lo igual en aquellas cosas que fundan la relacién: «Puesto
que lo igual es un término medio, lo justo sera también un término medio. Lo igual requiere,
por lo menos, dos cosas. Necesariamente, por tanto, lo justo serd un término medio e igual,
relativamente a algo y a algunos. En cuanto término medio, lo sera de unos extremos (es de-
cir, de lo més y lo menos); en cuanto igual requerira dos términos; y en cuanto justo, lo sera
para algunos. Por tanto, lo justo requerird, necesariamente, cuatro términos por lo menos:
en efecto, aquéllos para quienes es justo tienen que ser dos, y aquello en que se expresa lo
justo, las cosas, dos también. Y la desigualdad serd la misma en las personas y en las cosas,
la misma relacién que hay entre estas tltimas habra. también entre las primeras: en efecto,
si no son iguales, no tendran partes iguales, de lo contrario vienen las disputas y reclamacio-
nes, cuando o los que son iguales no tienen o reciben partes iguales, o los que no son iguales
tienen y reciben partes iguales» (Etica a Nicémaco V, 3, 1131 a 15-25).

3% FEtica a Nicémaco V, 2, 1133 b 1-12.
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y por eso estan mas abajo los fraudulentos y les asalta un dolor mas vivo. Los
violentos llenan todo el primer circulo; pero como puede hacerse violencia
a tres clases de personas, en tres partes esta constituido y dividido. Contra
Dios, contra uno mismo y contra el préjimo se puede cometer violencia en
sus personas o en sus bienes, como entenderas con claras razones. (...) Del
fraude, que hiere a toda conciencia, puede el hombre usar con los que se fian
de él y con los que no depositan en él su confianza. Este tltimo modo parece
que rompe el vinculo del amor establecido por la naturaleza, y se esconde
en el segundo circulo: hipécritas, aduladores, hechiceros, falsarios, ladrones,
simoniacos, rufianes, barateros y otros inmundos pecadores semejantes. Por
el otro modo se olvida el amor que crea la naturaleza, al que se anade el que
inspira una especial confianza, por lo cual en el circulo menor, donde esta el
centro del mundo y tiene su asiento Dite, los traidores se consumen por toda
la eternidad®.

Es decir, entre los condenados del infierno dantiano, los pecados conta la
justicia particular ocupan un lugar principal y, por lo tanto, son una manifes-
tacion superior en la jerarquia del mal respecto de otros pecados, tales como
los que son resultado de la lujuria, de la indiferencia o de la pereza®. La mayor
gravedad de unos pecados respecto de otros parece residir en que los pecadores
injustos —los usureros, los ladrones o lo que cometieron fraude— hicieron uso
de la raz6n y no se hallaban nublados en el ejercicio de su entendimiento y de
su voluntad por las pasiones mas bajas?’.

Pero en la obra de Dante se hace patente que esta justicia —que coincide
con el ambito del derecho— no pueden ser el Gnico criterio de actuacién de
la vida humana. Un orden social que tenga como tnico pardmetro moral la
justicia particular no puede ser sino injusto o, por lo menos, serd incapaz de
realizar el bien humano social. En este sentido, la justicia particular tiene que
estar acompafiada por otras virtudes sociales manifestativas de la justicia en
un sentido mas amplio.

Asi, si bien para Santo Tomas la justicia principalmente se refiere a aquel «el
habito segtin el cual uno, con constante y perpetua voluntad, da a cada uno su
derecho», también considera otras manifestaciones de la virtud que suponen

3 Infierno XI, 15-66.

% «Dante, siguiendo el esquema aristotélico-tomista, considera menos graves los peca-
dos de incontinencia, més graves los de violencia, y mas atn los de fraude. En consecuencia,
ese es el orden adoptado para los circulos infernales, cada vez mas estrechos y profundos,
a los que corresponden tormentos cada vez mas atroces». (DEL Vecchio, G., Justicia, amor y
pecado segiin Dante, p. 246).

37 «¢No te acuerdas de aquellas palabras con las cuales la Etica estudia las tres
inclinaciones que el cielo rechaza: incontinencia, malicia e insensata bestialidad, y c6mo la
incontinencia ofende menos a Dios y merece menor castigo? Si reparas bien en esta senten-
cia y piensas quiénes son aquellos que maés arriba sufren condena, entenderas por qué estan
separados de estos otros y por qué la divina justicia los azota con menos ira» (Infierno XI
79-90).

3 TomAs DE AquiNo, Sumima Theologiae 1I-11, ¢.58, a.1 in c.
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la relacién o la afectacion a otro, pero que difieren de la justicia en algiin aspec-
to, y ello permite considerarlas y darles un tratamiento especifico.

En este sentido, la justicia particular tiene limites y no es una virtud que
pueda extenderse y ordenar todas las relaciones humanas. Por eso necesita del
auxilio de otras virtudes relacionales que se expresan como virtudes anejas a
la justicia porque guardan cierta semejanza con ella —suponen la relacién con
otro—:

Puesto que la justicia dice relacién a otro, como consta por lo expuesto
anteriormente (2-2 q.48 a.2), todas las virtudes que se refieren a otro pueden,
por tal coincidencia, vincularse a la justicia. Por otra parte, es esencial a la
justicia dar a otro con igualdad aquello que se le debe, como consta por lo
dicho anteriormente (ibid. a.2ss). Por tanto, de dos maneras toda virtud que
dice relacion a otro desmerece en algo esencial de la justicia: o por defecto en
lo tocante a igualdad, o por imperfecciéon en cuanto deuda®.

Este elenco de virtudes dispone al hombre en sus relaciones con los demés,
pero no se identifican plenamente con la justicia y, de hecho, reciben nombre
propio porque encierran una cierta légica que las distingue de la justicia pro-
piamente dicha.

En primer lugar, hay relaciones cuyo «débito» no puede llegar a ser satisfe-
cho plenamente, por mas esfuerzos que haga el deudor por satisfacerlo. Por lo
tanto, estas son relaciones en las que se vive entre las partes una desproporcién
que no se puede salvar. De ahi la necesidad de otras virtudes sociales que corri-
jan o completen la justicia propiamente dicha:

Hay, efectivamente, ciertas virtudes que dan a otro lo que se le debe, pero
sin poder lograr la igualdad requerida. Y asi, en primer lugar, el hombre debe
a Dios cuanto le da; pero no puede obtener la debida igualdad, es decir, le es
imposible pagarle cuanto le adeuda, conforme a aquellas palabras del salmo
115,3: ¢Qué restituiré al Sevior por todo lo que me ha dado? Asi es como a la
justicia va aneja la religion, la cual, como dice Tulio, honra con solicitud, ritos
sagrados o culto a cierta naturaleza de orden superior, que llaman divina.
En segundo lugar, tampoco podemos devolver con igualdad a nuestros pa-
dres tanto cuanto les debemos, como consta por lo que dice el Filésofo en
el VIII Ethic., y asi es como a la justicia se anexiona la piedad, por la cual,
como dice Tulio, tribiitanse benévolos servicios y diligente respeto a los consan-
guineos y a los bienhechores de la patria. Y, finalmente, tampoco pueden los
hombres recompensar con premios equivalentes la virtud, como consta por
lo que dice el Fil6sofo en el IV Ethic., y de este modo se vincula a la justicia
la veneracion, por la cual, como escribe Tulio, los hombres superiores en digni-
dad son reverenciados con cierto culto y honor®.

En segundo, lugar puede existir en la relaciéon un defecto en la «razén de
deuda, propia de la justicia». Es més, podemos distinguir determinados débitos

3 TomaAs pE AquiNo, Summa Theologiae 1I-11, q. 80, a.1. in c.
40 Towmas pE AqQuiNo, Summa Theologiae 1I-11, q. 80, a.1 in c.
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como estrictamente morales y otros legales (o juridicos). De ahi que no todo lo
debido lo es segun justicia particular:

Deuda legal es la que alguien esté obligado a pagar porque lo exige la ley.
Constituye el objeto propio de la justicia, virtud principal. La deuda moral, en
cambio, se deriva de la honestidad de la virtud (...) Se agrega asi a la justicia
la veracidad, por la que, en frase de Tulio, uno expresa sin deformaciones lo
que hay, ha habido o va a haber. Puede también considerarselas por parte de la
persona a quien se debe, como cuando se trata de recompensar a alguien se-
gun sus obras. En ocasiones, pagando bienes con bienes: y asi se adjunta a la
justicia la gratitud, en la que se integran, como dice Tulio, el recuerdo en unos
de las muestras de benevolencia y de los beneficios recibidos, y la voluntad en
otros de recompensarlos; y en los casos en que se trata de males, va aneja a la
justicia la venganza, por medio de la cual, conforme dice Tulio, defendiéndose
o desquitdndose, se desecha la violencia, el oprobio v, en general, todo aquello
que resulta denigrante. Hay empero otro débito como conducente a mayor
honestidad, sin el cual puede no obstante la honestidad conservarse. A este se
refieren cosas como la liberalidad, afabilidad, amistad, etc. Las cuales Cicerén
omite en dicha enumeracion, porque participan poco del caracter de débito*'.

Por otro lado, existe un orden superior al de la virtud de la justicia, mas per-
fecto y perfectivo: el orden del amor o de la caridad. Este orden sobrenatural
se funda y supone el orden humano natural —y, por lo tanto, la justicia— lle-
vandolo a su plena realizacién. Todo lo cual significa que al hombre no le basta
el observar y vivir segun la justicia en sentido estricto. El hombre debe imitar
a Dios en su Justicia, pero también en su Misericordia. Y esto es posible en la
vida humana a través de la virtud de la Caridad.

La Caridad es virtud sobrenatural que perfecciona y dirige al hombre a su
fin Gltimo que es Dios mismo. Mueve a amar «a Dios sobre todas las cosas de
manera mas eminente que la naturaleza», pues por la Caridad se ama a Dios
«en cuanto es objeto de la bienaventuranza y en cuanto el hombre mantiene
cierta sociedad espiritual con Dios»*?, pues alcanza a Dios mismo para recibirlo
a El ya en la vida presente®.

La Caridad, como «amistad del hombre con Dios», es la méas perfecta de
todas las virtudes y forma de toda virtud pues «ordena los actos de las demas
virtudes al fin dltimo (...) ya que incluso las mismas virtudes son tales por el
ordenamiento a los actos formados»*.

Pero la Caridad, como virtud que ordena la vida del hombre a Otro, no es
una virtud aneja a la justicia, pero guarda relacién con ella. Por un lado, la
justicia se supedita a la Caridad porque esta ultima realiza de modo perfecto
la amistad con Dios —y con los demas hombres— vy, por otro lado, porque, en

4 Tomas bE Aquino, Summa Theologiae 1I-11, q. 80, a.1 in c.

4 TomaAs pE AquiNo, Summa Theologiae, 1-11, q.109, a.3, ad. 1.

4 Vd. Tomais pE Aquino, Summa Theologiae, 1I-11, q. 23, a. 6, in ¢
4 TomaAs DE AquiNo, Summa Theologiae, 1I-11, q. 23, a. 8, in ¢
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cuanto tal, es condicién para la verdadera realizacién de cualquier otra virtud
—también de la justicia como virtud natural®.

En esta articulacion entre Caridad y justicia juega un papel principal la mi-
sericordia. Santo Tomas la concibe como uno de los frutos de la Caridad —jun-
to con el gozo y la paz*. Por la virtud de la Caridad la persona descubre y trata
a las demas personas como a si misma, esto es, como verdaderos préjimos?.
Por la misericordia que infunde la Caridad en el alma, el hombre se dispone a
amary a conmiserarse de los demas por amor a Dios, pues «siente misericordia
quien se duele de la miseria del otro»*® y «quien ama considera al amigo como
a si mismo y hace suyo el mal que él padece»*.

En esto se asemeja la misericordia a la justicia: en que una y otra supone
alguna relacién. De ahi que Santo Tomas las vincule explicitamente: «dado que
la misericordia es compasion de la miseria ajena, en el sentido propio de la pa-
labra se tiene en relaciéon con los demaés, no consigo mismo, a no ser por cierta
analogia, como ocurre también con la justicia»*’, dird. Con una diferencia: la
misericordia provoca en nosotros una disposicién a «volcarse a los otros, y, lo
que es mas aun, socorrer sus deficiencias» como si fueran propias —y no aje-
nas. De ahi que, de «entre todas las virtudes que hacen referencia al préjimo, la
mas excelente es la misericordia, y su acto también es el mejor»>'.

En conclusién, para Santo Tomaés la misericordia es la virtud humana que
capacita al hombre para el trato con los demés, de un modo mas perfecto y per-
fectivo porque es producida por el mismo amor a Dios. De tal manera que «toda
la vida cristiana se resume en la misericordia en cuanto a las obras exteriores»

4 «Si se toma la virtud por decir orden a un bien particular, puede haber virtud verda-
dera sin caridad, en cuanto que se ordena a un bien particular. (...) Si el bien particular es
verdadero, por ejemplo, la conservacién de la ciudad o cosas semejantes, habra verdadera,
aunque imperfecta virtud, a no ser que vaya referida al bien final y perfecto. En conclusion,
pues, de suyo no puede haber virtud verdadera sin caridad». (TomAs bE AouiNo, Summa Theo-
logiae, TI-11, g. 23, a. 7, in ¢)

4 «Viene a continuacién el tema de los efectos consiguientes al acto principal de la
caridad, o sea, al amor. Primero, de los efectos interiores, y después, de los exteriores (q.31).
Sobre el primero se han de considerar tres aspectos: el primero, el gozo; el segundo, la paz
(q.29); el tercero, la misericordia (q.30)». (TomAs pE Aquino, Sumima Theologiae, 11-11, q. 28,
in c)

47 «Siendo la caridad, como hemos visto (q. 23 a.1), amistad, podemos hablar de ella
en dos sentidos. Uno, bajo la razén comtn de la amistad. En este sentido hay que decir que
propiamente uno no tiene amistad consigo mismo, sino otra cosa mayor que ella. La amistad,
en efecto, entrafia cierta union, ya que, como escribe Dionisio, el amor es un poder unitivo, y
cada uno tiene en si mismo una unidad superior a la unién. Y asf como la unidad es principio
de unién, el amor con que uno se ama a si mismo es forma y raiz de la amistad, ya que con los
demas tenemos amistad en cuanto nos comportamos con ellos como con nosotros mismos».
(Tom4s pE AquiNo, Summa Theologiae, 11-11, q. 25, a. 4, in c.)

4 TomAs pE Aquino, Summa Theologiae, 1I-11, q. 30, a. 2, in ¢

4 Towmas bE AquiNo, Summa Theologiae, TI-11, g. 30, a.2, in c.

50 Towmas pE AquiNo, Sumima Theologiae, 1I-11, q. 30, a. 1, ad. 2.

51 TomAs pE AquiNo, Summa Theologiae, 1I-11, q. 30, a. 4, in c.
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porque, aunque es la Caridad la que «nos hace semejantes a Dios uniéndonos
a El por el afecto», la misericordia propiamente «nos hace semejantes a El en
el plano del obrar»>2,

Asi, de la misma manera que la Justicia divina esta conjugada con la Mise-
ricordia, asi debe suceder entre los hombres. Dante, en su peregrinar, va reco-
rriendo un camino claro hacia esa Virtud primera: pasa de compadecerse por
los condenados —como poniéndose en su lugar y experimentando la miseri-
cordia como pasion®—, para acabar ensanchando el corazén por el amor de
Caridad que Dios le ha alcanzado y que le permite no sélo cantar sus Miseri-
cordias, sino traer ese Amor misericordioso a la propia vida para infundir en él
una justicia sobreelevada por la Caridad a la perfeccién de la Misericordia por
los semejantes. Quien «obra libre y misericordiosamente» tratando a los demas
mas alla de lo que es «debido» —segtn justicia estricta— es miaximamente jus-
to porque «la misericordia no anula la justicia, sino que es como la plenitud de
la justicia»®*.

«La justicia y la misericordia estan unidas», dice santo Tomas, «la una sos-
tiene a la otra. La justicia sin misericordia es crueldad; y la misericordia sin
justicia es ruina, destruccion».

3. LA JuUSTICIA EN EL MARCO DE LA MISERICORDIA DIVINA

Deciamos que los versos de la Divina Comedia es sobre todo un canto a la
Justicia Divina. Asi se puede reconocer en tantos pasajes en los que abierta-
mente es invocada y exaltada como uno de los principales atributos de Dios,
aquel por el cual retribuye a las personas segtin la verdad de sus vidas, segiin se
hayan dirigido o no a su fin tltimo que es Dios.

Esta Justicia, en la medida en que se identifica con Dios mismo, debe ser ob-
jeto del amor de los hombres. Santo Tomas dird que «aun cuando la justicia se
concrete en los actos, sin embargo, esto no excluye que sea la esencia de Dios;
porque también lo que pertenece a la esencia puede ser principio de accién»*.
De ahi que, el canto XVIII del Paraiso, Dante haga aparecer ante sus ojos de
forma misteriosa unas vocales que van conformando una sentencia: «Diligite

2 TomAs DE AquiNo, Sumima Theologiae, 1I-11, q. 29, a. 4, ad. 3.

53 La misericordia ya habia sido considerada por la filosofia aristotélica como una pa-
sién vinculada a la tristeza que los males ajenos pueden producir en un sujeto. De ahi que
Santo Tomas se plantee explicitamente si es virtud o solo pasién, para concluir que la mi-
sericordia es verdadero habito electivo porque la «afeccion» o «dolor por la miseria ajena»
puede «ser regida por la razén, y, regida por la razén, puede quedar encauzado, a su vez, el
movimiento del apetito interior» (TomAs DE AquiNo, Sumima Theologiae, 11-11, q. 30, a. 3, in c.).

5% Towmas pE AquiNo, Sumima Theologiae, 1, q. 21, a. 3, ad. 2.

55 TomAs DE AquiNo, Catena aurea in quatuor Evangelia, Expositio in Matthaeum, cap. 5,
lect. 5.

56 Sanrto Tomas, Summa Theologiae, 1, q. 21, a. 1 ad. 4.
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iustitiam fue el primer verbo y el primer nombre que dibujaron. Qui iudicatis
terram fueron los ultimos». Asi, parafraseando el Salmo 1 proclama como lema
«Amad la justicia quienes juzgdis en la tierra»>.

Dante propone al lector de su Divina Comedia que la Justicia divina debe ser
amada porque sélo de esta manera, es decir, dirigiendo nuestro afecto y dilec-
cién a Aquel que la encarna, podremos replicar y vivir en nosotros la virtud de
la justicia, pues de El deriva todo bien y toda virtud que podamos participar
nosotros. Asi, la justicia humana siendo virtud adquirida —o que estamos lla-
mados a adquirir— es también recibida como un don:

«Cuales y cuantas joyas me demostraron que nuestra justicia es un efecto
del cielo que ta adornas!».

La voluntad primera, que por si es buena, de si, que es el sumo bien, no
se separa nunca. Sélo es justo lo que esta de acuerdo con ella; ningtin bien
creado la atrae a si; pero ella, irradiando, los produce®.

Pero, como se ha visto, la Justicia no es concebida de forma aislada, sino
vinculada a otras virtudes y muy particularmente a la Misericordia que brota
de la Caridad. De ahi que se haya dicho que «dos grandes ideas dominan la con-
cepcion dantesca, la justicia y el amor, que —como todas las demaés virtudes—
se encuentran en el vértice de la perfeccion divina; y, efectivamente, Dante las
atribuye sobre todo a Dios»®.

Sobre lo que no hay duda es que la Justicia y la Misericordia —manifesta-
cién del amor de Caridad— son, ante todo, dos atributos de Dios expresivos de
la perfeccién divina®!. De ahi que Santo Tomas sostenga que la omnipotencia
de Dios se manifiesta principalmente en su Misericordia hacia los hombres
que, «perdonando y apiadandose los conduce a la participacién del bien in-
finito, que es el maximo efecto del poder divino (...) En esto se manifiesta en
grado sumo la omnipotencia divina, que a ella misma le pertenece la primera
institucion de todos los bienes»®2.

Efectivamente, como se ha dicho, en Dante se descubre la idea de que la
existencia del lugar eterno de las almas condenadas es obra de la Justicia de
Dios, que da a cada uno segtn su fe y sus obras. Pero la existencia misma del

57 Paraiso XVIII 88-108.

8 Paraiso XVIII 115-117.

59 Paraiso XIX, 86-90.

¢ DeL VEicchio, G., Justicia, amor y pecado segiin Dante, p. 245.
La omnipotencia de Dios se manifiesta en grado sumo perdonando y apiadandose,
porque la manera de demostrar que Dios tiene el poder supremo es perdonando libremente
los pecados, ya que quien esta sometido a la ley de un superior no es libre para perdonar los
pecados. O también porque perdonando y apiaddandose los conduce a la participacion del
bien infinito, que es el maximo efecto del poder divino. O porque, como se dijo anteriormente
(q.21 a.4), el efecto de la misericordia divina es el fundamento de todas las obras divinas, ya
que nada se debe a ningdn ser mas que por razén de lo que Dios le da sin debérselo. En esto
se manifiesta en grado sumo la omnipotencia divina, que a ella misma le pertenece la primera
institucion de todos los bienes. (Tomas pE Aquino, Summa Theologiae, Ta, q. 25, a. 3, ad. 3).

¢ TomAs DE AquiNo, Summa Theologiae, 1, q. 25, a. 3, ad. 3.
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infierno expresa también el Amor y la Misericordia divina, por cuanto Dios no
puede dejar de amar a aquellos que creé para su amistad. Desde esta perspec-
tiva puede interpretarse aquella referencia al «xamor primero» de los conocidos
versos del Infierno, III (4-6) que Dante recoge como escritos en el dintel de una
puerta:

Por mi se va a la ciudad doliente; por mi se va a las penas eternas; por mi
se va entre la gente perdida. La justicia movié a mi supremo Autor, Me hicie-
ron la divina potestad, la suma sabiduria, y el amor primero. Antes que yo no
hubo cosa creada, sino lo eterno, y yo permaneceré eternamente. Vosotros,
los que entrais, dejad aqui toda esperanza.

La Misericordia, como «Amor» o «Virtud primera» esta presente en toda
manifestacion de la Voluntad y en todas las obras de Dios desde el principio, es
decir, desde el mismo momento de la creacion del mundo. Pero la Misericordia
sigue actuando en la accién del gobierno providente de Dios y preside todas las
manifestaciones de la Voluntad divina®. Santo Tomaés dird que toda obra de la
Justicia divina presupone siempre la Misericordia y se funda en ella. La Mise-
ricordia es la raiz primera de todas las obras de Dios:

Cualquier obra de Dios aparece la misericordia como raiz. Y su eficacia
se mantiene en todo, incluso con mas fuerza, como la causa primera, que
acttiia con maés fuerza que la causa segunda. Por eso, también lo que se debe
a alguna criatura, Dios, por su misma bondad, lo da con mas largueza que la
exigida por lo debido. Pues para mantener un orden justo se necesita mucho
menos de lo que la bondad divina otorga y que sobrepasa toda proporciéon
exigida por la criatura®.

Este primado de la Misericordia atentia los rigores de la misma Justicia
—del «horrible rigor de la justicia»®>— y es expresado en muchas ocasiones
durante su peregrinar. Desde las primeras palabras que Beatriz dirigiera al pe-
regrino, se evidencia la primacia de la Misericordia: «una mujer excelsa hay en
el cielo que se compadece de la situacion en que esta aquel a quien te envio,
y ella mitiga todo juicio severo»®. Asi, por ejemplo, se dira en el canto XX del
Paraiso:

6 «Por lo demés, la obra de la justicia divina presupone la obra de misericordia, y en
ella se funda. Pues a la criatura no se debe algo, a no ser por algo preexistente o presupuesto;
incluso esto se debera también por algo previo. Y como no se puede llevar un proceso inde-
finido, es necesario llegar a algo que dependa de la exclusiva bondad de la voluntad divina,
que es el fin tltimo. Como si dijéramos que tener manos es algo debido al hombre por tener
alma racional; tener alma racional, por ser hombre; ser hombre, por bondad divina». (TomAs
pE AquiNo, Sumima Theologiae, 1, q. 21, a. 4 in c.).

¢ TomAs DE AQuiNo, Summa Theologiae, 1, q. 21, a. 4 in c.

8 Infierno XIV 6.

% Infierno II 94-96. Este pasaje puede ser interpretado refiriéndolo a la Misericordia.
Aunque, desde una comprension mas literal se referiria a la Virgen Maria —que es Madre de
Misericordia.
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Regnum coelorum sufre violencia, del calido amor y de la viva esperanza,
que vence a la divina voluntad no a la manera que el hombre sobrepuja al
hombre, sino que la vence porque ella quiere ser vencida, y al serlo vence, a
su vez, con su benignidad®’.

Esta exaltacién de la Misericordia que sobreabunda en la Justicia Divina
también es expresada por boca del Rey Manfredi en el Purgatorio:

Después de tener mi cuerpo herido por dos golpes mortales, me volvi llo-
rando hacia Aquel que se complace en perdonar. Horribles fueron mis peca-
dos, pero la bondad infinita tiene brazos tan largos que toma de ellos a quien
a ella se vuelve®.

Hay que decir que en la obra de Dante la Misericordia brilla incluso por en-
cima de la Justicia, sobre todo si consideramos la cuestién desde la perspectiva
de su experiencia. A Dante le es dado el conocer el resultado del juicio de la
Justicia de Dios respecto de las almas que ya han partido de esta vida, y dicha
eleccion responde a la Misericordia de Dios que escoge al indigno Dante para
que esta peregrinacién le lleve a su conversion y a la conversién de aquellos
que, a través de él, tengan la oportunidad de considerarlo. Este designio de la
Misericordia se desprenderse del canto X del infierno cuando Dante exclama:
«Oh suma virtud que me conduces por los circulos infernales»®.

De ahi que no debe extrafiarnos que Dante haya sido llamado «poeta de la
Misericordia de Dios»™, pues él mismo se presenta como destinatario de este
Amor misericordioso para con él, que abraza su errory su fragilidad llevandole
por ese recorrido —que todo hombre debe hacer— desde el pecado hasta la
mas alta virtud, destino al que todos estamos llamados y que él, haciéndose eco
de su propia experiencia, quiere participar a todos los hombres, porque ningu-
no esta excluido de este camino de Misericordia.

Desde la perspectiva de la Misericordia —que templa el rigor de lo mere-
cido— nos planteamos si realmente existe un «contrapaso» en el criterio que
sigue la Justicia divina cuando asigna y castiga a un pecador segin sus obras.
¢Realmente los condenados del infierno dantiano sufren lo contrario de lo que
cometieron, lo proporcionado a su culpa?

Es conocido que la asimilacién de la justicia al synalagma es una aprecia-
cién que se descubre en la tradicion griega y que el mismo Aristételes se plan-
tea’. Pero ya el Estagirita, ya el Aquinate, resuelven que la «reciprocidad» solo

67 Paraiso XX, 94-99.

8 Purgatorio III, 118-123.

Infierno X, 4.

0 Papa Francisco, Candor Lucis aeternae (2021).

™ «Algunos creen también que la reciprocidad es, sin maés, justa, como decian los pi-
tagoricos, que definian, simplemente, la justicia como reciprocidad. Pero la reciprocidad no
se compagina ni con la justicia distributiva ni con la correctiva, aunque se quiere interpretar
en favor de esta identificacién la justicia de Radamantis: Si el hombre sufriera lo que hizo,
habria recta justicia. (...) Sin embargo, en las asociaciones por cambio, es esta clase de jus-
ticia Ia que mantiene la comunidad, o sea, la reciprocidad basada en la proporcién y no en
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se puede asimilar a la justicia conmutativa de los tratos voluntarios, esto es, a
la justicia propia del ambito contractual™.

Si desde la vision aristotélico-tomista, la justicia no puede expresarse co-
mo mera reciprocidad mas all4 de la justicia conmutativa de los intercambios
voluntarios, cuanto maés la reciprocidad sera un criterio insuficiente para com-
prender la 16gica de la Justicia divina en su cometido de retribuir a cada uno
segun sus actos. De ahi que nos cuestionemos si puede afirmarse sin mas que
la Justicia divina se expresa segiin un mero contrapaso o reciprocidad en la
concepcion de Dante™.

Creemos poder afirmar que de la Divina Comedia se desprende que los con-
denados no reciben justo lo que merecen, sino incluso menos de los males que
merecieran. Dante parece concordar con Santo Tomés cuando éste matiza que,
por razén de la Misericordia, la Justicia divina se manifiesta atenuada en su
rigor y que, por lo tanto, no impera segiin un mero criterio de reciprocidad o
contrapaso. A este respecto, dird el Aquinate,

algunas obras son atribuidas a la justicia y otras a la misericordia, porque en
algunas aparece con mas relevancia la justicia; en otras, la misericordia. Y,
sin embargo, en los condenados aparece la misericordia no porque les quite
totalmente el castigo, sino porque se lo alivia, ya que no los castiga como
merecen’.

De hecho, se podria llegar a decir que la Justicia divina no devuelve mal
por mal, sino que siempre devuelve bien por mal, incluso en el caso de que el
pecador reciba el pago de su pecado a través del sufrimiento eterno. Porque
el pecador, aquel que se revela contra Dios mismo o contra la bondad divina
buscando servirse o apropiarse de aquello que ha recibido de forma gratuita,
mereceria la muerte, la aniquilacién. Y Dios, méaximo Bien y Misericordia, no
deja de amar a aquellos que cre6 por amor. Incluso a pesar de su rechazo, no
les paga con el mal que merecerian y no les retira su Amor.

En todo caso, no hay oposicién entre la justicia divina y su Misericordia,
pues

la igualdad. Pues es por una accioén reciprocamente proporcionada por lo que la ciudad se
mantiene unida». Etica a Nicémaco, V, 5, 1133 b 19-22.

2 En el capitulo X del libro V se repite con sorprendente insistencia que todo aquello
que facilite y promueva la reciprocidad en la justicia de los intercambios voluntarios debe ser
tenido en alta consideracién. En este sentido, por ejemplo, Aristételes se refiere a la moneda
como factor determinante en este sentido. El hecho de que exista una medida del valor de
todas las cosas que ayude a concordar la oferta y la demanda entre los particulares, es algo
que beneficia no solo a aquellos que realizan transacciones sino a la comunidad misma, pues
«ni habria sociedad si no hubiera cambio, ni cambio si no hubiera igualdad, ni igualdad si no
hubiera conmensurabilidad» (Etica a Nicémaco, V, 5, 1132 b 20-35).

3 Vd. HERNANDEZ DE LaMas, G. B., «La educacién de la justicia: el contrapaso en la come-
dia dantesca», Prudentia Iuris, 82, 2016, pp. 59-66.

7 Tomas DE AquiNo, Summa Theologiae, 1, q. 21, a. 4, ad. 1.
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Dios, al obrar misericordiosamente, no actiia contra sino por encima de la
justicia. (...) la misericordia no anula la justicia, sino que es como la plenitud
de la justicia. Por eso se dice en Sant 2,13: La misericordia hace sublime el
juicio™.

Por otro lado, Dante no duda en calificar esta Justicia como insondable e
inalcanzable para la comprensién limitada del hombre. Dios obra con Justicia
siendo él mismo ley de su obrar —su Sabiduria’— y el entendimiento humano
s6lo puede que someterse al inescrutable juicio de la Justicia divina: «Ahora
bien, ¢Quién eres ti que quieres sentarte en el sillén para juzgar a mil millas de
distancia con una vista que te alcanza a un palmo?»"".

Creemos que este caracter insondable de la Justicia divina también es asu-
mido por Dante desde la perspectiva de la Misericordia que mueve a Dios en su
Voluntad. Dante presenta la Justicia divina como inescrutable porque no res-
ponde a razones que estén al alcance del hombre; porque, en dltimo término,
todo es manifestacién de su Amor de Misericordia:

nuestra vista, que no es mas que un rayo de la mente de que estan llegas todas
las cosas, no puede ser tan poderosa por su naturaleza que no comprenda
que su principio estd mucho mas alla de lo que a ella se le aparece. Pero en
la justicia sempiterna la vista que recibe vuestro mundo penetra tan dificil-
mente como el ojo por el mar, que si desde la orilla puede ver el fondo, en el
piélago no lo ve, y no por eso estd menos alli, sino que se le oculta por estar
mas profundo’.

Pero, entre la perfecta e insondable Justicia y la superficial y fragil justicia
humana no hay una absoluta separacién. La tltima debe dirigirse a la primera
como a su fuente originaria y ejemplar, pues la superior es la causa de todo bien
y de toda perfeccién en la vida humana. Existe, pues, un nexo entre ambas que
obliga a la criatura; un don que debe ser recibido para que en las obras huma-
nas pueda brillar algo de rectitud.

Se trata de la Caridad que, como Amor primero, debe sostener todas las
cosas y realizar el orden de justicia en la vida humana infundiendo la miseri-
cordia que hard semejantes nuestras obras a la Justicia de Dios.

En este sentido, Dante exalta la santidad de una de las almas del paraiso
—Rifeo— en quien sobreabundé la Misericordia por cuanto «por gracia que
mana de tan profunda fuente que jamas criatura alguna pudo llegar con sus
ojos a su principio, todo su amor puso alla abajo en la justicia, por lo cual de
gracia en gracia Dios le abrié los ojos a nuestra redencién futura, por lo cual

> Towmas bE AquiNo, Sumima Theologiae, 1, q. 21, a. 3 ad. 2).

76 Santo Towmas: la justicia de Dios, que constituye el orden en las cosas adecuado a
su sabiduria, que es su ley, es llamada correctamente verdad. Y asi, entre nosotros decimos
también verdad de la justicia. (TomAs DE AQuiNo, Sumima Theologiae, 1, q. 21, a.2 in c.).

77 Paraiso, XIX, 79-81.

8 Paraiso XIX 52-63.
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crey6 en ella y no sufrié en adelante la pestilencia del paganismo y reprendio6 a
las gentes pervertidas»™.

Todo es obra de la Caridad. Efectivamente, como veiamos, el destino del
hombre se juega en el ejercicio de su libertad —esto se descubre en la Divina
Comedia a través del testimonio de tantos hombres insignes que Dante recoge
en su peregrinar. Pero, sobre todo, el destino del hombre depende de la Miseri-
cordia de Dios. De hecho, en el centro mismo de los versos del Paraiso, Dante
dirige un precioso canto de alabanza a la Misericordia Encarnada, destino del
hombre que sacia todos los deseos del corazon:

No podria el hombre, en su limitacién, satisfacer nunca, por no poder
bajar con su humildad obediente en proporcién de lo que intenté alzarse des-
obedeciendo, y ésta es la razén por la cual el hombre fue excluido de la posi-
bilidad de satisfacer por si. Era preciso, pues que Dios recondujese al hombre
a su vida completa por sus propias vias, ya por una, ya por ambas. Pero como
la obra place tanto mas al que la realiza cuanto mas expresa la bondad del
corazén de donde broté, la divina bondad que sella el mundo se complacié6 en
abordar todos los caminos que conducen hacia lo alto. Entre la tltima noche
y el primer dia ni se hizo ni se hara, por un camino o por el otro, tan alto y
magnifico proceso, pues mas generoso fue Dios dandose a si mismo para que
el hombre pudiera levantarse que si lo hubiese perdonado, y todos los demas
medios eran insuficientes para la justicia si el Hijo de Dios no se hubiese hu-
millado hasta encarnarse®.
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