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RESUMEN: En el presente texto acerco a la propuesta de filosofia In-sistencial elaborada por Ismael
Quiles, analizando varios aspectos. El primero es situar a Quiles en el contexto histérico-filosofico,
analizando su formacion intelectual en Espafia y en su exilio argentino, viendo las etapas de su pen-
samiento. En segundo lugar, veo las relaciones de Quiles con el existencialismo de Heidegger, Sartre
y Gabriel Marcel. En tercer lugar, intento justificar cémo su pensamiento esta dentro de la corriente
del personalismo comunitario, pero no de vertiente judaica como la de Buber, sino cristiana. En ultimo
lugar defiendo que pese a su adhesioén al cristianismo, no podemos considerarle simplemente como
un filésofo cristiano, sino como un filésofo que, influido por el pensamiento oriental, abre la filosofia
in-sistencial a la mistica.
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ABSTRACT: This text presens the proposal of In-sistencial philosophy developed by Ismael Quiles,
analyzing various aspects. The first is to place Quiles in the philosophical and historical context,
analyzing his intellectual formation in Spain and in his exile in Argentina, seeing the stages of his
thought. Secondly, | see Quiles relations with existentialism of Heidegger, Sartre and Gabriel Marcel.
Third, | try to justify that his thinking belongs to the current communitarian personalism, but not shed
Buber’s Jewish orientation, but Christian. Lastly argue that despite his adherence to Christianity, we
can not consider him just as a Christian philosopher, but as a philosopher who, influenced by Eastern
thought, who opens in-sistencial philosophy to mysticism.
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1.  CONTEXTO HISTORICO-BIOGRAFICO DE ISMAEL QUILES

Conviene referir algunos datos biograficos de Ismael Quiles junto a las etapas de
su pensamiento filoséfico. Esto nos ayudara a situar a Quiles en su contexto histérico-
social, pero también nos permitira referirnos al contexto filoséfico en que se forma y
en donde desarrollara su original propuesta de Filosofia In-sistencial. Es importante
conocer algunos de los rasgos de su itinerario vital pues, a diferencia de lo que pensaba
Martin Heidegger defensor de la independencia entre el autor y su obra!, considero
que si existe una relacion entre ambos planos. Seran precisamente muchas de estas
circunstancias vitales las que marcaran para siempre su vida y su trayectoria filoséfica.

! Heidegger ha sido uno de los principales defensores de la independencia de ambos planos. Se
cuenta la anécdota de que preguntado por la vida de Aristételes y la influencia en su pensamiento,
respondié: «Todo lo que tengo que decir sobre el particular es que Aristételes nacid, vivié y murié».Vaz-
QuEz, M. E., «<En compaiifa del pensador», dauwv. Revista Internacional de Filosofia, 53,2011, pp. 171-172.
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Muy pocos saben que Ismael Quiles nace en la localidad valenciana de Pedralba el
4 de julio de 1906, hecho que va a marcar su impronta personal y profesional durante
el resto de su vida, porque serd en Pedralba donde reciba su iniciacion al cristianismo,
como €él mismo dice en su libro Autorretrato filoséfico*: una cosmovision cristiana. La
habia recibido en mi nifiez, la habia asimilado con mds precision durante mis estudios
humanisticos en el Seminario de Valencia.

Después de cursar los correspondientes estudios eclesiésticos, es enviado al Colegio
Maximo de san Ignacio en Barcelona donde tiene oportunidad de profundizar sus es-
tudios filoséficos, especialmente la filosofia oficial de la Compaiiia de Jesus que era la
«escolastica suarista», obteniendo el titulo de doctor en filosofia en el afio 19303. Tras la
proclamacién de la segunda Republica en 1931 y la aprobacion de las reformas educativas
adoptadas por el gobierno republicano que apartaban de la educacion a las 6rdenes y con-
gregaciones religiosas, a las que les fueron confiscados todas las propiedades destinadas a
funciones educativas, los jesuitas espanoles, entre los que se encontraba Quiles, se vieron
envueltos en una dificil situacién donde no sélo peligraba su patrimonio material, sino
sus propias vidas. Es en este momento cuando los superiores de Ismael Quiles, debido a
su mala salud, deciden enviarlo a la Argentina. En 1932 Quiles parte a bordo de un barco
desde Barcelona rumbo a Buenos Aires, enfermo y de incégnito en la bodega del barco.

A finales de ese afio, aunque no estaba del todo recuperado, pudo iniciar sus estudios
de teologia en el Colegio Maximo de san Miguel, proximo a la ciudad de Buenos Aires.
Aunque no pudo asistir a todas las clases, gracias a la ayuda de sus compafieros jesuitas,
concluyé los estudios teologicos de manera brillante. Acabados éstos, iniciara su labor
docente como profesor de historia de la filosofia y de metafisica en el afio 1938,
pasando definitivamente a la Universidad del Salvador, dénde quedaria vinculado de
por vida. Fue Decano de la Facultad de Filosofia, Vice-rector de la Universidad desde
los afios 1956 a 1962, ocupando de nuevo el mismo cargo en 1965. Rector Magnifico
desde octubre de 1966 a noviembre de 1970 y desde esta fecha hasta 1977, Rector de la
Comunidad del Salvador y Pro-rector de la Universidad.

Su vocacién por Oriente, que venia desde sus afios de noviciado, se vio satisfecha
a partir de 1960 gracias al viaje que realizé Quiles auspiciado por la UNESCO dentro
del «Proyecto Mayor Oriente-Occidente». Durante este viaje de estudios, Quiles visita
numerosas universidades asidticas y entra en contacto con las escuelas de pensamiento
oriental, especialmente con la escuela del Budismo Zen*.

Otra de las grandes pasiones de Quiles durante estos afios, fue la de organizador.
A nuestro fil6sofo se debe la fundacién de la «Escuela de Estudios Orientales» de la
Universidad del Salvador, de la que llegara a ser director desde el mismo afio de su fun-
dacién en 1967. Fue ademas director del «Instituto Latinoamericano de Investigaciones
Comparadas Oriente-Occidente» (ILICOO) desde el afio 1973. Una prueba del recono-
cimiento y gratitud del mundo oriental hacia Quiles, es la condecoracién en 1988 por
el emperador de Japon de la «Orden del Sol Naciente», que es la maxima distincién
con la que el emperador nipén gratifica a sus subditos o a las personas que €él considera
dignas, siendo Ismael Quiles hasta el momento el tnico fil6sofo espafiol condecorado
con este distintivo.

Como afirma Jorge Mario Bergoglio, la obra de Quiles exuda paciencia, pues le ha
tocado vivir épocas que van desde el restauracionismo a ultranza, al progresismo de

QuiLes, L., Autorretrato filoséfico, Depalma, Buenos Aires, 1981, p. 28.
Ibid., pp. 28 y ss.
4 QuiLks, L., Autorretrato filoséfico, ibid., p. 41.
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laboratorio mas sofisticado. Quiles supo escuchar, sufrir y recoger lo bueno para aproxi-
marse al misterio del hombre, para ayudar al hombre mismo a encontrarse dentro de si°.
Creo que las dificiles circunstancias que tuvo que atravesar Quiles, lejos de perjudicarle
en su trayectoria filoséfica, le beneficiaron considerablemente. Gracias a su estancia en
Argentina, Quiles se ahorro6 el haber tenido que asistir a la guerra civil espafiola que azo-
t6 el pais de 1936 a 1939, tampoco sufrié las consecuencias de la posguerra que durara
unos diez afios y arrojo al pais a una situacién de penuria econémica, politica y social
que hicieron que importantes escuelas filoséficas espafiolas como la «Escuela de Ma-
drid» o la «Escuela de Barcelona» no pudieran continuar sus ambiciosos proyectos filo-
soficos. Quiles llega a Argentina en uno de sus mejores momentos econémicos, gracias a
ello su vida transcurre con normalidad, dejandole dedicarse a la docencia universitaria y
déandole el tiempo y los recursos necesarios para sacar adelante su obra y su pensamiento
filoséfico in-sistencial. Ismael Quiles murié en Buenos Aires el 8 de febrero de 1993, 51
afios después de que llegara al pais, quedando su legado filoséfico unido para siempre al
pais argentino, aunque pertenezca a la esencia eterna de la filosofia universal.

2. CONTEXTO FILOSOFICO: ETAPAS DE SU PENSAMIENTO

Es cierto que Ismael Quiles vive poco tiempo en Espafia, aunque su primera
etapa de formacién es claramente espafiola. Por ello, vamos a recordar sus afios de for-
macion y la generacion a la que pertenece. Gerardo Bolado distingue tres generaciones
o grupos filoséficos en el siglo xx, a) los nacidos en la primera década, b) los nacidos
en torno a los afios 20 y c) los nacidos en los afios 40°. Ismael Quiles pertenece a los
primeros, aquellos que vivieron, por una parte, la Edad de Plata de la Cultura Espanola,
con verdaderos maestros que ejercieron una tradiciéon discipular, formaron equipo
y crearon escuelas, la Escuela de Madrid con el magisterio de Ortega y la Escuela de
Barcelona; por otra parte, a estos profesores y autores les tocé vivir la guerra civil y ésta
produjo una quiebra, una verdadera ruptura, en su pensamiento. Algunos de ellos se
exiliaron, como José Gaos, Maria Zambrano, Ferrater Mora, Eduardo Nicol, Manuel
Granell entre otros y otros se quedaron, viviendo no obstante, un exilio interior: Lain
Entralgo, Julidan Marias, Lépez Aranguren, entre otros.

Ismael Quiles, debido a su condicién de jesuita, también tuvo que salir de Espafia
bajo la condicién de un traslado, que fue forzoso, pero queremos subrayar que este
hecho sucede en el contexto de la segunda Reptblica y no de la guerra civil. Esto con-
vierte a Quiles en un filésofo «transterrado», no a consecuencia de la guerra civil, sino
por el auge de la segunda Republica, aunque a diferencia de otros transterrados, pienso
en Maria Zambrano o José Ferrater Mora, Quiles si marcha al exilio siendo doctor en
filosofia. Por este motivo podriamos considerarlo dentro de una categoria nueva en la
historia de la filosofia espafola que es la de «los otros exiliados».” Aunque algunos

5 BErcocLIo, J. M., «Insistencialismo y hombre actual», en Reflexiones en esperanza, Ediciones de
la Universidad del Salvador, Buenos Aires, 1990, p. 349; BErGocLIO, J. M., «Prélogo», en TERREN, M*. M.,
(Eda.), Persona y Accion del RP Ismael Quiles SJ, Fundacién Ser y Saber-Publicaciones de la Universidad
del Salvador, Buenos Aires, 2010, pp. 7-9.

¢ Borapo, G., Transicion y recepcion. La Filosofia Espariola en el iiltimo tercio del siglo xx, Sociedad
Menéndez Pelayo, Santander, 2001.

7 SEeBASTIAN SoLANES, R. F., «Los otros exiliados en Iberoamérica: La Filosofia In-sistencial de
Ismael Quiles S.J. en los paises independizados», en PENA GonzALEZ, M. A. (Coord.) El Mundo Iberoame-
ricano antes y después de las independencias, Publicaciones Universidad Pontificia de Salamanca, Sala-
manca 2011, pp. 665-670.
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estudios sitaan a Quiles dentro de la «generacién del 25» argentina?, creo que debemos
incluir a Quiles en el grupo de la «generacién sin maestros», donde destacan Fernando
Cubells, Fernando Montero Moliner, Carlos Paris, José Luis Blasco Estellés y otros, que
por las circunstancias de la guerra civil si vieron privados stubitamente de una tradicién
discipular y tuvieron que hacerse a si mismos. Quiles se vio privado de la posibilidad de
formarse en una escuela filoséfica espafiola, de nuevo, no por los acontecimientos de la
guerra civil, sino por la proclamacién de la Republica.

Segtin propone Alain Guy®, en el siglo xx hay un grupo de pensadores que podrian
denominarse dentro de un movimiento propio del espiritualismo agustiniano entre los
que se encuentran Luis Farré (1902-1997), espafiol nacionalizado argentino, que es el
patriarca de esta escuela de pensamiento, formado en la Universidad de Tucuman y de
la Plata (Argentina), y que ha escrito también sobre filosofia y religiéon y sobre mistica.
Otros autores, mas jovenes que Farré y a los que Quiles apreciaba, son Basave del Valle
y Caturelli, ambos nacidos en los afios 20. Alain Guy propone a Quiles entre los tomistas
y entre ellos distingue a los tomistas nacidos en la primera década del xx, que son to-
mistas mas integrales como Octavio Nicolas Derisi (1907, Argentina) y los moderados,
casi todos nacidos en Argentina como Nimio de Anquin (1891), Juan Ramoén Sepich
(1906) e Ismael Quiles. Estos son filésofos cuyo pensamiento esta de acuerdo con el
cristianismo, atin mas, con el contenido de la Revelacién. Otros autores de esta misma
primera década y también tomistas moderados son: Antonio Gémez Robledo (1908) de
México, Llambias de Azevedo de Uruguay (1907), Belatinde (1883) de Perti.

Pero esta clasificacién de Guy se referiria tan solo a la primera de las tres etapas que
experimenta el pensamiento filoséfico de Ismael Quiles y que no se reduce al tomismo ni
ala escolastica. Quiles se sentird en deuda con el tomismo y con la filosofia escolastica, es-
pecialmente la suarista, pero también con el existencialismo, especialmente el de Gabriel
Marcel, que supone la fuente de inspiracion que le llevara a elaborar su filosofia in-sisten-
cial. La filosofia de Quiles incorpora un elemento novedoso en el panorama actual de la
filosofia que es la sintesis entre el pensamiento oriental con el occidental. Dicha sintesis
le ayuda a superar problemas centenarios que venia arrastrando la filosofia occidental.

El pensamiento filoséfico de Ismael Quiles, como en el caso de los grandes sistemas
filoséficos de la historia, no ha surgido de la nada irrumpiendo de improvisto, pues ha
experimentado una génesis y una evolucién. En su Autorretrato filosdfico, Quiles nos
hace un breve pero intenso recorrido de su pensamiento, dividiendo en tres las etapas de
génesis de su filosofia:

La primera etapa es la que denomina «Etapa racional», que va desde el afio 1938 al
afio 1948. Durante este periodo, su pensamiento sigue moviéndose dentro de los hori-
zontes de la escoléstica suarista en la que habia sido iniciado desde muy temprano y de
la que siempre se sinti6 deudor. Su principal inquietud filoséfica aborda asuntos como
la importancia de hallar la certeza en la experiencia vital de nuestra autoconciencia, pa-
sando por los problemas del ser, sus principios, causas o el problema del hombre, de su
relacion con lo Absoluto y con su destino, siempre apoyado en principios racionales!®.

En este periodo, Quiles se siente muy preocupado por comprender cudl es el puesto
del hombre en el cosmos, en el mundo y en la historia. La posiciéon de Quiles era muy

8 Garripo, M. (et al)., El legado filoséfico espariol e hispanoamericano del siglo xx, Catedra, Madrid
2009, p. 1128.

° Guy, A., Histoire de la philosophie espagnole, Association des Publications de 1'Université de
Toulouse le Mirail, Toulouse 1983.

10 En esta etapa cabe incluir sus obras: La persona humana, Metaphysica Generalis sive Ontologia,
La Esencia de la Filosofia Tomista, Filosofia de la Religién, Filosofia y cristianismo.
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clara al respecto, pues sélo tenia que apoyar su reflexion sobre dos bases fundamenta-
les: la primera era la racional, para de este modo probar la dependencia del mundo y
del hombre respecto del Ser Supremo, que es su creador; y la segunda, era la histérica,
que le permitia mostrar que la revelacién cristiana era una base de su fe, que no es
supra-temporal y supra-histérica, sino que surge en un momento histérico y su presen-
cia sigue vigente en la historia hasta llegar a nuestros dias.

Quiles considera valiosa la base filoséfica de la escolastica, no sélo por su contenido
de caracter «fundamental» y «perenne» que le ayudé a situarse de forma critica y segura
a la hora de entender al hombre y al universo, sino también porque le ofrecié un mé-
todo de analisis junto con un héabito de precisién y una actitud serena, que le permitia
distinguir los diversos elementos de cada problema dentro de la totalidad de elementos,
clasificando cada uno de ellos y distinguiéndolos de los demas segin su naturaleza''.
Durante este primer periodo, Quiles también se siente especialmente atraido por el estu-
dio y valor del conocimiento, siendo René Descartes uno de los fil6sofos a los que prest6
una mayor atencién, debido precisamente al problema de la certeza del conocimiento
que el pensamiento cartesiano supo estudiar de forma tan brillante. Las teorias del co-
nocimiento que aportaban un elemento integral en la busqueda del fundamento tltimo
del valor del conocimiento del hombre le resultaban atractivas, pues aportaban una
solucién integral para el hombre. Pero sin embargo, no eran suficientes para responder
a todas las inquietudes que estaban aflorando poco a poco en Quiles. En efecto, para
Quiles el primer paso cartesiano de la busqueda de certeza epistemolégica le resultaba
del todo acertado, pero no era suficiente, pues los otros pasos del método cartesiano le
resultaban carentes de logica y de realismo'. Fue en el libro de Gabriel Picard titulado
Le probleme critique fondamentale de 1923, donde encontré la base de para ver que la
experiencia personal de cada uno, tiene que estar en contacto con lo real.

La segunda etapa corresponde a la «Etapa In-sistencial» que parte del afio 1948
y que llega al ano 1960. Esta etapa es verdaderamente importante en la evolucién del
pensamiento filoséfico de Quiles, pues va a marcar la direcciéon de éste en adelante,
hasta llegar a su sintesis del pensamiento occidental con el oriental.

Quiles ve inapropiadas las propuestas del existencialismo que sostienen Heidegger
y Sartre. En el caso de Heidegger, su propuesta nos conduce a la finitud de la existencia
humana, a un ser arrojado en el mundo que se angustia y extrafa, debido a su condi-
cién de «ser ahi» (Dasein). Mientras que el pensamiento de Sartre, conduce la existencia
humana a la nada, al sin sentido mas profundo y a la desesperacién existencial. Quiles
quiere evitar reducir la existencia humana a la finitud y a la nada. Por eso parte de la
esencia mas intima y esencial del hombre, a la que el denominara «in-sistencia». En
este perfodo cabe destacar importantes publicaciones como son: La proyeccion final del
existencialismo'3; Heidegger: el existencialismo de la angustia'*; Sartre y el existencialis-
mo del absurdo's; Sartre y su existencialismo'e.

Sera en esta época cuando publique Mds alld del existencialismo'’, donde ira aproxi-
mandose cada vez mas a su filosofia In-sistencial. Debemos exponer algunos rasgos de

Quites, L., Autorretrato filosdfico, op. cit., pp. 32 y ss.
2 Ibid., p. 33.
13 Quites, L., La proyeccion final del existencialismo, Mendoza, 1949.
QuiLks, 1., Heidegger: el existencialismo de la angustia, Buenos Aires, 1948.
15 Quites, L., Sartre y el existencialismo del absurdo, Buenos Aires, 1952.
16 QuiLks, L., Sartre y su existencialismo, Madrid, 1952.
7 Quitks, 1., Mds alld del existencialismo: una filosofia del ser y la dignidad del hombre. Barcelona,
1958.
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su pensamiento in-sistencial para comprender hasta qué punto quiere cribar de manera
original los presupuestos del existencialismo de Heidegger y Sartre, pero también co-
rresponde ver hasta qué punto Quiles se siente en deuda con la corriente existencial,
especialmente con la de Gabriel Marcel.

Esta segunda etapa de su pensamiento marcara de ahora en adelante la trayectoria
filosé6fica de Quiles, ahondado en todos los aspectos relacionados con la interioridad del
hombre, haciendo un analisis de la realidad vivida en la experiencia humana. En definiti-
va se trata de una concepcién de hombre que Quiles expresa con la palabra in-sistencia'®.
Sera entonces cuando Quiles vera como las demas definiciones que se han dado sobre el
hombre a lo largo de la historia de la filosofia le resulten «periféricas»'®. Aunque serd en
esta etapa cuando empiece a visualizar que la verdadera esencia del hombre y su funda-
mento ultimo reside en Dios, a quien nuestro filésofo denomina «Sistencia Absoluta» o
«Tu Absoluto», que es en ultima instancia en quien encuentra su sentido y razén de ser
la toda in-sistencia individual, salvandole de una vida errante, angustiosa y condenada a
la nada y devolviéndole su verdadera dignidad. En esta etapa, Quiles descubre el verda-
dero fundamento del hombre, pero también su lugar en la historia y en la sociedad, ya
que vive en sociedad y dentro de la historia, pues el hombre sé6lo puede instalarse en el
cosmos y en la historia «desde el ser en-si» y «desde si». De este modo, afirma Bergoglio,
Quiles se aproxima al misterio del hombre, evitando una reflexién aséptica o descarnada
del hombre, pues sabe hablar del hombre de hoy y de los problemas que le acechan: la
alienacion del hombre mismo y el humanismo sin Dios?.

Y una tercera etapa de su pensamiento es la que denomina «Sintesis de Oriente y
Occidente» que va desde el afio 1960, hasta el final de su vida. En esta etapa el principal
objetivo de Quiles es el de aproximarse desde su condicién de pensador occidental a los
pueblos orientales, para ver cémo es su visiéon del mundo y del hombre con la intencién
de captar e introducir en su filosofia la idea oriental acerca de la esencia del hombre.
Sera en esta etapa cuando publique su opera magna titulada Antropologia filosdfica in-
sistencial, donde puede apreciarse la plena madurez de su pensamiento filoséfico.

Se centrara en la aportacién del Budismo Zen, pues los seguidores de esta escuela,
consideraban que la esencia del hombre se descubre mirando a su interior, sélo que
Quiles entendera que no se puede quedar en el interior, ya que es necesario sobrepasar
la experiencia del «yo» abriéndose a los otras individualidades y sobre todo a lo Absolu-
to, es decir, a Dios, al «Tt Absoluto»?!, que representa la In-Sistencia plena, y que viene
a ser el hacedor de toda «in-sistencia» individual.

Gracias a un viaje de estudio financiado por la UNESCO, Quiles puede viajar
por las diversas universidades de Asia y entrar en contacto con siglos de pensamiento
y tradicién oriental. En este viaje por toda Asia, Quiles lograra conocer mas sobre la
cultura de los pueblos del lejano oriente, pero no sélo la sabiduria acumulada en los
libros, sino la forma de vivir que tienen sus gentes. A partir de su concepcién filoséfica
in-sistencial, basada en la interioridad, como método y metafisica del hombre, hallara
enseguida cierta coincidencia entre su propuesta filoséfica con el pensamiento oriental.

18 BERGOGLIO, J. M. «Insistencialismo y hombre actual», op. cit., p. 333.

19 QuiLes, L., Autorretrato filosdfico, op. cit., p. 41.

20 BERGOGLIO, J. M. «Insistencialismo y hombre actual», op. cit., p. 336.

2l En la idea de un «Tua Absoluto» que en el pensamiento filoséfico de Quiles se asocia al propio
Dios, creemos que existe un paralelismo con la nocién de «Tu eterno» con la que el filésofo personalista
Martin Buber se refiere a Dios y que quizés probaria una influencia indirecta del pensamiento de Buber
sobre Quiles. Buer, M. Yo y Tii. (Tr, de Carlos Diaz). Caparrés editores. Madrid, pp. 69y ss.
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Esta coincidencia estaba en que tanto para Quiles como para el pensamiento del lejano
oriente, la esencia del hombre se descubre mirando a su interior.

Gracias a las ensefianzas de los maestros budistas vivientes y sobre todo al budismo
Zen, Quiles descubre que desde el interior del si hay que sobrepasar la experiencia del
«yo in-sistente» para descubrir que el verdadero ser interior y ultimo es idéntico al Pri-
mer Principio y Unica Realidad universal: el Absoluto. La realidad del Tt Absoluto, que
para Quiles es el Dios cristiano y no debe confundirse con el dios de los fil6sofos. De este
modo debemos situar a Quiles entre el grupo de pensadores que desde el personalismo
comunitario plantean un didlogo entre el hombre y un «Tt Absoluto», pero a diferen-
cia de autores como Lévinas o Buber, que se vinculan a una deuda con el judaismo??, en
Quiles encontramos una deuda con el cristianismo?:.

3. QUILES ANTE EL EXISTENCIALISMO DE HEIDEGGER

La posicion de Quiles frente al existencialismo de Heidegger o Sartre no debe enten-
derse como una critica, en donde se intenta destruir al existencialismo, tal y como han
querido hacernos ver algunos de los estudiosos de Quiles, sino méas bien debe entender-
se como un intento por precisar a fondo aquellas carencias a las que no ha sabido
responder desde esta corriente?®. La intencién de Quiles es cribar tanto lo valido como
lo invalido del existencialismo, registrando cuales han sido los aciertos o errores de
esta corriente filoséfica, ademas de justificar la 16gica y fundamento del existencialismo
y de la que en el fondo él esta discrepando?®.

El impacto que causa el existencialismo en la génesis y desarrollo de la filosofia in-
sistencial de Quiles es fundamental y necesario?. El mismo Quiles nos lo hace saber en
su libro Mds alld del existencialismo, en donde sefiala cémo su idea de in-sistencia habia
brotado como fruto de una meditacién en la que pretendia hallar los dltimos motivos
de las deficiencias que, segun Quiles, podian encontrarse en la filosofia existencial de
Heidegger y en los demads autores de esta corriente?’. Sin embargo, la reaccién de Quiles
frente al existencialismo y a sus principales autores es algo tardia, pues la primera obra
que escribe sobre el tema titulada Heidegger: el existencialismo de la angustia, ve la luz
en 1948, mientras que la principal obra de Heidegger Ser y tiempo habia aparecido en
escena en 1927 y ya gozaba de un gran respaldo y aceptacion por parte de la academia
cuando Quiles inicia su andadura filoséfica in-sistencial. Esta demora por parte del pen-
samiento de Quiles en abordar el existencialismo, se debe principalmente a una serie
de circunstancias personales en su vida, como son su formacién religiosa preliminar
y su iniciacién en la escoldstica suarista, que ira declinando hacia nuevas inquietudes
filosoficas de actualidad en ese momento.

El siglo xix filos6fico y su pasién museistica por la Historia acabaron con la irrupcién
en el panorama filos6fico de una nueva tendencia encabezada por Martin Heidegger. Si
Nietzsche desperté a la Historia de la filosofia del suenio dogmatico del historicismo

2 Diaz, C., El humanismo hebreo de Martin Buber, Fundacién E. Mounier, Coleccién Persona, Ma-
drid, 2004, p. 137.

2 DOoMINGO MORATALLA, A., El arte de cuidar, atender dialogar y responder, RIALP, Madrid, 2013 p. 213.

2 QuiLes, L., Autorretrato filosdfico, op. cit., p. 41.

25 IBANEZ, R., «La actitud de Ismael Quiles, S.J. ante el existencialismo», en VII Coloquio Internacio-
nal de Filosofia Personalista In-sistencial», Depalma, Buenos Aires, 1997, p. 261.

% Ibid., p. 257.

27 QuiLks, 1., Mds alld del existencialismo, op. cit., p. 13.
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«pseudo-vitalista» que dominaba el panorama de su época, sera Heidegger quien im-
ponga el ritmo del nuevo caminar?.

En Introduccion a la filosofia, Heidegger sostiene que la pregunta que tradicional-
mente se ha venido haciendo en filosofia, es la pregunta por el fundamento, es decir,
por la razén, la causa, el origen o los principios sobre los que se asienta el saber filo-
sofico. Por esta razén, su intencion desde el comienzo sera la de salir de esta preocupa-
cién tradicional del quehacer filoséfico y abrirse a nuevos horizontes. Para llevar a cabo
este proposito Heidegger cree que debemos dejar a un lado la légica del fundamento,
pues se debe desbordar lo que ha venido siendo la tarea filoséfica. Dicha tarea ha estado
demasiado preocupada por encontrar un fundamento firme, sobre el que consolidar
todo su edificio conceptual y que ha dejado de lado otros lugares que, quizas por su
naturaleza inquietante, han sido pasados por alto, como es el de la nada?.

Heidegger es el responsable de una nueva revitalizacion de lo que tradicionalmente
se ha entendido por «metafisica» y «ontologia» pues la reflexion sobre el ser y el existir
comienza desde aquel lugar, que por su naturaleza inquietante habia quedado al mar-
gen de la reflexion filosofica: la nada. En ¢Qué es metafisica?, Heidegger ya se propone
hablar de metafisica pero no en sentido tradicional, aunque el mismo titulo del libro
nos induzca a ello, pues su intencion es tratar una determinada cuestién metafisica®.

Con Ser y tiempo, Heidegger irrumpe en la historia de la filosofia, pero no desde el
horizonte de problemas de la filosofia contemporanea, pues su pretensién es la de enla-
zar directamente con la cuestion nuclear que definié clasicamente la filosofia, pero des-
de un nuevo enfoque. Se trata de reiterar, de traer de nuevo adelante, algo que ya habia
sido iniciado por la filosofia clasica, pero que habia sido olvidado o pasado por alto
por gran parte de los filésofos contemporaneos: el olvido del ser®'. Pero traer de nuevo
a colacion esa tarea, entrafia una modificacién y no una repeticion mecanica. Asi Ser y
tiempo se nos ofrece como una obra original, que alcanza precisamente su notoriedad
recogiendo y resumiendo la filosofia precedente, no como una repeticion sistematica,
sino como una nueva elaboracién y un nuevo enfoque de los temas trabajados por los
filosofia clasica, sobre todo en relacién con el ser y la existencia®?.

Coémo senala Leyte*?, Heidegger no termina de recoger los restos que ha dejado la
filosofia clasica, pero se trata de unos restos singulares y concretos a los que acaba-
ra llamando «lo no pensado». Es llamado precisamente «lo no pensado», porque no
pertenece a lo pensado. En definitiva, el intento de Heidegger es plantear de nuevo la
pregunta por el ser, pues el ser mismo es lo «no pensado». En efecto, el ser es la pre-
gunta misma por el ser y ésta ocurre como operacién del Dasein, que desde la misma
introduccién a Ser y tiempo se presenta como el ambito del preguntar y del ser, es un
ente que consiste en ser, mientras que la existencia es un modo de ser del propio da-
sein, entendiendo por existencia estar fuera («ex») de donde el ser esta («sistere»)3. El
hombre irrumpe en el mundo ayudéandose a llegar a ser él mismo. Por eso la pregunta
inicial no puede ser la del fundamento, pues lo buscado ahora es la nada, ese lugar que
por resultar inquietante a la naturaleza humana, ha sido tradicionalmente desplazado

28 DomINGO MORATALLA, A., El arte de poder no tener razon: La hermenéutica dialégica de H. G.
Gadamer, Publicaciones Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1991, p. 40.

2 HEIDEGGER, M., Introduccioén a la filosofia. (Tr, de M. Jiménez), Madrid, 1999, p. 62.

% HEIDEGGER, M., ¢ Qué es metafisica? (Tr, de A. Leyte), Hitos, Madrid, 2000.

31 LEYTE, A., Heidegger, Alianza Editorial, Madrid, 2005, p. 56.

32 LEYTE, A., Heidegger, ibid., p. 57.

3 Ibid., p. 58.

3 Ibid., p. 81.
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del pensamiento y omitido, pues se ha entendido «la nada» como la negacion de lo ente,
es decir, como la negacion de la existencia®®. El tema de «la nada» se convierte en un as-
pecto clave para entender la propuesta existencialista de Heidegger. Como sefiala Arturo
Leyte’, Heidegger con el término «nada» no esta apuntando a la vieja oposicién entre
«ser» y «nada»; sino mas bien entre «la nada» y «lo ente».>’

Aclarados algunos aspectos referentes al existencialismo de Heidegger, paso a expo-
ner en qué puntos discrepa o concuerda la filosofia in-sistencial de Quiles con el propio
Heidegger.

El problema de fondo, es que el existencialismo ha dejado inconcluso el interrogante
del que habia partido, arrojando a la existencia y al ser, dejandoles perdidos en una ne-
bulosa que no sabe definir las coordenadas precisas de la existencia humana.

Por esta razon sefiala Celia Lynch, que el gran problema que se le ofrece al insis-
tencialismo de Quiles, radica en que el existencialismo de Heidegger no ofrece una
definicién a priori del hombre, pues el hombre es arrojado a un mundo exterior en
donde tiene que ir haciéndose en la medida en que continua existiendo. Sélo cuando el
ser humano toma conciencia de su vida sabe que «esta ahi», es decir, sabe que existe.
La existencia vendria a ser una permanente pérdida y reconquista, lo que produce una
gradual situacién de angustia en el hombre. Quiles entiende que el fracaso del existen-
cialismo de Heidegger no sélo se produce cuando lanza la existencia del hombre hacia
el exterior, sino también por conducir al hombre a una situacién de angustia y de estar
perdido®®.

Se trata del «fracaso del existencialismo» que no debe considerarse un motivo de
desanimo desde la filosofia, sino como una toma de conciencia que nos haga ver la
carencia esencial del existencialismo, para asi dirigirnos hacia otra direccién que nos
haga ver ese lado olvidado por Heidegger y que tiene que ver con la interioridad del
hombre, que es en donde reside su esencia mas originaria. Segin Quiles, este «fracaso
del existencialismo», ha sido provechoso y ha permitido que muchos filésofos superen
las desviaciones y errores de la actitud existencialista®. Es entonces cuando surge la
necesidad de «encontrarse con uno mismo», como la tinica manera de recuperar la
realidad de la existencia humana, volviendo hacia el interior del hombre y no hacia
su exterior. Es entonces cuando nace el In-sistencialismo como nuevo proyecto filos6-
fico que toma como punto de partida la esencial interioridad, buscando la «filosofia
del ser» y de la dignidad del hombre a la que él llamara «antropologia filoséfica in-
sistencial».*

El existencialismo ha sido un intento de salvar al individuo, es decir, al «ser concreto»,
olvidado o desplazado por las corrientes filoséficas imperantes en la época*'. El existen-
cialismo aparece como una corriente filoséfica que quiere plantearse desnudamente el
problema de la esencia y destino del hombre intentando resolverlo con toda sinceridad,
crudeza y ausencia de presupuestos. Sin embargo, el existencialismo deja inconcluso el
interrogante de donde habia partido, porque la existencia y el «ser en cuanto ser» de

3 HEIDEGGER, M., ¢ Qué es metafisica?, op. cit., p. 97.

3% LEvYTE, A., Heidegger, op. cit., p. 166 y ss.

37 HEIDEGGER, M., Ser y tiempo. (Tr, de José Gaos), F.C.E., Madrid, 2001, p. 117.

3 Lynch, C., «La filosofia de la in-sistencia como respuesta al existencialismo», en VII Coléquio
Internacional de Filosofia Personalista In-sistencial, Publicaciones Universidad del Salvador, Buenos Aires,
1997, p. 248.

3 QuiLks, 1., Mds alld del existencialismo, op. cit., pp. 5y ss.

40 Quiies, L., Antropologia filosdfica In-sistencial, Buenos Aires, 1978, p. 6.

41 QuiLks, 1., Mds alld del existencialismo, op. cit., p. 17.
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Heidegger, quedan perdidos en una nebulosa que no permite definir las coordenadas pre-
cisas de la existencia humana*.

El analisis etimolégico del término «existencia», nos conduce hacia la exterioridad,
se reflere a «estar fuera». Por ello, desde el existencialismo se reduce la esencia del
hombre a su existencia, convirtiéndole en un ser arrojado, lanzado hacia fuera y
abandonado en el mundo. Asi nos lo hace saber el mismo Heidegger cuando habla del
dasein, «ser ahi» o existencia, que es esencialmente inherente al «ser en un mundo»,
es decir, a su condicién de arrojado en un mundo previamente constituido, de la mun-
danidad, desde el cual debe situarse y comenzar a existir®.

Quiles, a través de la critica que realiza hacia el existencialismo, pretende recuperar
la plena subjetividad e interioridad del hombre, para evitar que el hombre acabe perdido
en el mundo de la exterioridad, en un vacio existencial*. El problema del pensamiento de
Heidegger radica, segin Quiles, en que pone como presupuesto previo la «ex-sistencia»,
llegando a afirmar que ésta es la esencia misma del hombre. Por eso en su conocido texto
Carta sobre el humanismo dira que la existencia del hombre es el modo en que el hombre
es esencialmente su propia esencia, el estar extatico en la verdad del ser®.

Quiles encuentra dos puntos en donde segun él falla la propuesta de existencialismo
llevada a cabo por Heidegger*: 1) En primer lugar, Heidegger niega que la existencia,
en tanto que verdad del hombre arrojado fuera de si, hacia el exterior, sea el fundamen-
to mismo del hombre. Esto se debe a que Heidegger quiere desvincularse de lo que ha
venido haciendo la filosofia contemporanea en los tltimos tiempos, demasiado preocu-
pada por hallar un fundamento firme y tltimo. Sin embargo, dira Quiles, pese a que
Heidegger no quiere buscar un fundamento tltimo sobre el que apoyar su nueva forma
de hacer filosofia, lo cierto es que se esta sosteniendo en la verdad del ser que vendria
actuar como fundamento, por lo que lejos de su intencionalidad inicial, sin querer Hei-
degger esta convirtiendo a la verdad del ser en un fundamento. 2) En segundo lugar, a
Quiles le resulta extrafio afirmar que el hombre tenga que estar fuera de si, para ser su
propia sustancia y adquirir su existencia. Es evidente que esta posicién se convierte en
un contrasentido ya que resulta contradictorio que el hombre tenga que salirse fuera
de si para encontrar su propia sustancia, ya que el individuo siempre ha tenido una
tendencia innata a conservar, preservar y aumentar su autonomia ontolégica, como
bien supo plasmar en alguna ocasién Miguel de Unamuno con la frase de Michelet: mi
yo, que me arrebatan mi yo*'.

4. QUILES ANTE EL EXISTENCIALISMO NIHILISTA DE SARTRE

El existencialismo de Jean Paul Sastre, es una de las corrientes filoséficas mas co-
nocidas del pasado siglo xx, gracias a la difusién de su libro El ser y la nada donde
encontramos los presupuestos basicos de su pensamiento. La propuesta sartreriana es

2 Ibid., p. 7.

4 HEIDEGGER, M., Ser y tiempo, op. cit., p. 23.

# Quies, L., Mds alld del existencialismo, op. cit., p. 18.

4 HEIDEGGER, M., Carta sobre el humanismo. (Tr, Helena Cortés y Arturo Leyte), Alianza
Editorial, Madrid, 2004, pp. 32 y ss.

“©  Ibid., p. 37.

4 Gonzirez Ecino, L., Salamanca, la gran metdfora de Unamuno, Ediciones Universidad de Salaman-
ca, Salamanca, 1983, p. 47.
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considerada por muchos estudiosos de la filosofia como una extrema radicalizacién de
las propuestas existenciales cuya aportacién va mas alla del propio Heidegger, pues en
Sartre ya no tenemos que hablar del ser, sino de la nada. Se trata de una nada que se
erige como el fundamento del hombre y que le hace volver a ser él mismo, liberandose
de todos los intentos de objetivizacion que pretenden los demas hombres o que ha
pretendido ese ser supremo al que llamamos Dios, que ha querido privar al hombre
de ser él mismo, de optar por el conocimiento del bien y del mal, para tenerlo bajo su
dominio opresor. Para Sartre, la nada libera al hombre de todo aquello que intenta
objetivizarle y le devuelve a su autenticidad. Por esta razén Heirick Beck*, no duda en
caracterizar la propuesta existencialista de Sartre como «existencialismo de la nada».

Es necesario traer a colacion tres puntos centrales de la propuesta de Sartre, con los
cuales Quiles se muestra en desacuerdo y trata de superarlos en sus escritos apostando
por la in-sistencia.

El primero de ellos, se refiere a la situacion del hombre con respecto al mundo. En
efecto, cuando el hombre se auto-interroga con la pretension de poseerse a si mismo, se
encuentra cara a cara con la totalidad del mundo. El hombre estd inmerso en el
mundo y le acompaiian las leyes de la naturaleza de las que no puede desprenderse tan
facilmente dada su condicion de ser corporal. Los hombres nacemos con unos instintos
que no podemos negar, pues dada nuestra condicién corporal tenemos hambre, sed, lo
que provoca que en muchas ocasiones estemos bajo el dominio del instinto que marca
la direccién de nuestras acciones cotidianas. En este primer punto, la existencia ad-
quiere un doble significado, pues segun Sartre, si queremos liberarnos de las leyes
de la naturaleza, tendremos que permanecer en la nada y en el acto de objetivizacién
de ésta. Lo que nos conduce a aceptar el retorno estable desde la nada, realizando
un acto de volver sobre si mismo y sobre todo defender nuestra autoposicion subjetiva,
frente a la objetivizacién del mundo y de las leyes de la naturaleza. Por esta razén en
Sartre la existencia precede a la esencia®.

En este primer punto, podemos darnos cuenta de la incompatibilidad del pensamien-
to de Sartre con el pensamiento in-sistencial de Quiles. Esto se debe a que la in-sistencia,
tal y como la entiende Quiles, comienza con una mirada a nuestra interioridad, pero no
se agota en nuestra propia interioridad ya que se abre hacia los otros seres in-sistentes,
hacia los otros hombres, que es lo que Quiles viene a calificar de co-in-sistencia desde
una atraccion y vinculo ontolégicos. Pero también hacia el Creador de toda in-sistencia,
que es Dios o como Quiles le llama el «Ta- Absoluto» o «Sistencia Absolutas.

En segundo lugar, la posiciéon de Sartre pretende reconducir al hombre para que
llegue a ser si mismo, sin que interfiera nadie. Para conseguir este propdsito, se hace
necesario el retiro personal del hombre, la disolucién de su esencia y la objetivacion.
El hombre debe vivir para si mismo como expresién de la débil y propia subjetividad,
librandose de todo aquello que le aleje de este cometido. El hombre debe iniciar un
intento de objetivizar al otro, antes de que este otro lo haga con él llegandolo a superar.
El otro se nos muestra desde la propuesta de Sartre, como un obstéculo peligroso al que
tengo que trascender objetivandolo, para asi evitar que €l pueda objetivarme y privarme
de ser si mismo. Por tanto, segiin Sartre cada uno busca al otro para cosificarlo, disol-
verlo y «nadificarlo», pues s6lo mesurando al otro, dominandolo, nos podremos librar
de él y evitar su objetivizacion.

#  Beck, H., Ex-In-Sistencia: Posiciones y trasformaciones de la filosofia de la existencia, Depalma,
Buenos Aires, 1990, p. 47.
4 BEck, H., Ex-In-Sistencia, op. cit., p. 49.
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Esta posicion de Sartre, tan puramente solipsista rompe con la pretension de Quiles
de abrir la in-sistencia del yo a las otras in-sistencias, a través de la «co-in- sistencia».
Para Quiles resulta insostenible la propuesta de Sartre, ya que arroja al hombre a una
situacion de soledad y de angustia, le hace encerrarse en si mismo, convirtiéndolo en un
ser nada solidario en quien impera el espiritu de egoismo.

En tercer lugar, el pensamiento de Sartre defiende un presupuesto que Quiles
jamas podra aceptar como es la nadificacién de Dios*. En efecto, si Dios existe, dice
Sartre, serfa un sujeto absoluto, omnipotente, omnipresente y omnicomprensivo, apare-
ciendo ante mi, como un objeto absoluto. Uno no podria evitar su limitadora, quemante
y nadificante mirada. La hipotética existencia de Dios se convierte para el hombre en
un obstaculo que le trae importantes consecuencias, sobre todo en lo referente a su
libertad, pues al estar en manos de Dios, el hombre pierde su capacidad de ser libre,
se objetiviza. Para salir de esta dificil solucién, Sartre cree necesario nadificar a Dios,
para defender su originalidad y librarse de la objetivizacién, llegando a ser si mismo.
En Sartre, el hombre se crea en profundidad a partir de la absoluta nada de Dios vy,
como sefala Beck al respecto, sélo la total caida en el vacio de la nada méas absoluta
permite al hombre asomarse a la estabilidad real, convirtiéndose en un ser capaz
de auto-fundamentarse y que no caiga bajo la objetivizacién de los otros, del mundo
o del mismo Dios?'.

Quiles no puede aceptar como punto de partida la nada de Dios, como condicién
para existir. El «yo in-sistente», comienza existiendo mirando su interioridad y no puede
cerrarse en si mismo, sino abrirse a los otros seres in-sistentes y al Creador de toda in-
sistencia que es Dios o la «Sistencia Absoluta».

5. QUILES ANTE EL PERSONALISMO EXISTENCIAL DE GABRIEL MARCEL

Jestis Conill senala que lo fundamental de la filosofia existencial de Gabriel Marcel
y también de Zubiri es asumido y elaborado en perspectiva cristiana por otros pensa-
dores como son J. Maritain, H. de Lubac, Y. Congar y K. Rahner, a los que debemos la
conformacién de un verdadero humanismo cristiano, en donde la humanidad consiste
fundamentalmente en la libertad y la responsabilidad del individuo que decide y se
compromete en las situaciones concretas de su vida cotidiana, pero abierto a la trascen-
dencia, abierto a Dios*.

Esto serd lo que mas agrade a Quiles de la aportacion existencialista de Gabriel
Marcel, que no arroja la existencia humana a la mera finitud o la nada, sino que
propician la apertura del hombre a una realidad trascendente. El pensamiento de Mar-
cel posibilita que otros intelectuales prosigan por esta nueva aportacién, que a decir
de Quiles, resulta mas acertada que la propuesta de Heidegger y Sartre.

En Mds alld del existencialismo, Quiles reconoce que su propuesta de filosofia in-
sistencial, no solo surge del didlogo con el existencialismo, cuyas deficiencias intenta
superar, pues la filosofia cristiana de autores como Gabriel Marcel también tiene mucho
que ver en su propuesta de in-sistencialismo’?.

5 Tomamos la palabra «nadificacién» y «nadificante» de la terminologia empleada por H. Beck.
Beck, H., Ex-In-Sistencia, op. cit., p. 51 y ss.

51 BEck, H., Ex-In-Sistencia, op. cit., p. 52.

2 ConiLt, J., El enigma del animal fantdstico, Tecnos, Madrid, 1991, pp. 31 y ss.

3 QuiLks, 1., Mds alld del existencialismo, op. cit., p. 13.

PENSAMIENTO, vol. 72 (2016), nim. 270 pp. 161-178



R. F. SEBASTIAN, ACTUALIDAD DE LA FILOSOFIA IN-SISTENCIAL 173

Gabriel Marcel inicialmente elabora un «existencialismo cristiano», en el cual, a
diferencia de Heidegger, no se pretende considerar el andlisis de la existencia como un
mero estadio preparatorio para un replanteamiento fundamental de la cuestion del ser.
Marcel propone distinguir entre la objetividad y la existencia, proclamando «la indiso-
luble unidad de la existencia y del existente», entendiendo que la idea de la existencia,
junto a la existencia misma, forman una unidad completa®. Sin embargo, Marcel ter-
mina por abandonar la encasilladora palabra de «existencialista», debido a la tendencia
de los seguidores de Sartre, a la que Marcel llamé le phénomene Sartre que pretendia
apartar precisamente a aquellos que habian participado en la génesis del movimiento
existencial como son, Kierkegaard, Jaspers, Heidegger o Marcel, considerando a Jean
Paul Sartre el tnico fundador de [’ecole existencialiste. Es por esta circunstancia que
muchos estudiosos contemporaneos, califican a Marcel como filésofo personalista o
personalista existencial®.

Marcel propone una relacién singular entre «mi cuerpo» y el yo, a la que denomina
«encarnaciéon» convertido en el mysterium tremendum, que se ofrece como algo con lo
que me encuentro comprometido y cuya esencia esta enteramente ante mi*®.

A Quiles le satisface la propuesta inicial del existencialismo cristiano de Gabriel
Marcel, quien ejercera una influencia definitiva en su propuesta de filosofia in- sisten-
cial. El motivo de este interés reside en que el pensamiento de Marcel tiene como punto
de partida y como objetivo principal de su reflexion filoséfica, al hombre o mas concre-
tamente a la persona. Marcel, a diferencia de Sartre, eligi6 la fidelidad, la esperanza y el
amor como ambitos de realidad personal trascendentes. Ambitos relacionales abiertos
a la intersubjetividad, pues el sentido de la vida personal se atisba cuando se hace ex-
periencia de la trascendencia en los demas con quienes co- existimos®’.

Quiles comparte con Marcel la idea de que el campo de observacién del hombre es
todo el campo completo de la experiencia. Sin embargo Quiles ve que Marcel no sabe
sacar provecho suficiente a esta consideracién®.

El primer aspecto en que el pensamiento de Marcel ejerce influencia en el pen-
samiento de Quiles, serd su idea de «existencia encarnada», pues para Quiles la in-
sistencia del hombre se halla sumergida en la naturaleza o como dira expresamente
«encarnada» en el hombre®°. La in-sistencia debe entenderse como encarnada, esto no
conduce a que se vea la in-sistencia como un primer principio de caracter intelectual,
pues la in-sistencia debe entenderse como algo vital, es decir, como algo esencialmente
vital, pues esta sujeta a mi cuerpo y ligada al mundo por medio de lazos invisible pero
reales.

El segundo punto de encuentro de Quiles con Marcel, es que entiende la existencia
del hombre esta vinculada a la idea de esperanza que es la que da sentido a nuestras vi-
das y nos ayuda a reconocer la unién con el Absoluto, es decir, con Dios. Para Marcel
y también para Quiles, no podemos negar la unién del hombre con Dios, pues es Dios

3 MarcerL, G., «Existence et objectivité», en Journal Métaphysique. 3* ed., 1935, p. 315.

5 Canas, J. L., «¢Renacimiento del Personalismo?, en Anales del Seminario de Historia de la Filoso-
fia, 18, 2001, pp. 162y ss.

% MARCEL, G., Etre et Avoir, Montaigne, Paris, 1935, p.145.

57 Caxas, J. L., «La vivencia personalista de la religién en Gabriel Marcel y la vivencia existencialista
en Jean Paul Sartre», en Burcos, J. M; GomEz, N., (Eds). ¢Quién es Dios? La percepcion contempordnea de
la religion, Monte Carmelo, Burgos, 2013, p. 239.

% IBANEZ, R., «La actitud de Ismael Quiles, S.J. ante el existencialismo», op. cit., p. 269.

3 Canas, J. L., «¢Renacimiento del Personalismo?, en Anales del Seminario de Historia de la Filoso-
fia, 18, 2001, pp. 162 y ss.
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quien nos ha creado y quien da sentido a nuestras vidas. El pensamiento in-sistencial
de Quiles es un pensamiento que se abre no sélo a las otros seres in- sistentes, que viven
en un determinado momento histérico, sino al hacedor de toda in- sistencia, al que de-
nomina «Sistencia Absoluta», «Tt Absoluto» o Dios, en quien encontramos un sentido y
una orientacion y en quien nuestra in-sistencia finita y contingente se funde pasando a
ser una «in-Sistencia». Lo Absoluto y lo misterioso, se nos ofrecen en la filosofia de Qui-
les, como el fundamento tltimo del «yo in-sistente» cuya naturaleza es finita y limitada,
frente a la naturaleza infinita e ilimitada del «Tt Absoluto» o Dios, lo que no impide la
mistica unién de las in-sistencia finita con Dios.

Tanto la propuesta de Marcel, como la que hace Quiles influido en buena medida
por este ultimo, tiene unas consecuencias positivas para el ser humano. En efec-
to, al abrir la in-sistencia al campo de lo trascendente y lo sobrenatural la vida del
hombre adquiere un sentido y ese sentido le permite tener esperanza. Ya no se trata
de la vida de un ser finito que empieza a existir arrojado en un mundo en donde la in-
certidumbre le acompana constantemente y le produce una angustia vital, como ocurria
en el caso del existencialismo de Heidegger; ya no se trata de una existencia que parte
de la nada, de la negacion de los otros y del propio Dios para llegar a ser «yo mismo»,
lo que tiene como consecuencia més inmediata una existencia vacia y «nauseabunda,
una especie de «existencialismo nihilista», como viene a sostener Sastre. Con la filosofia
in-sistencial de Quiles, la existencia del hombre adquiere un sentido, le permite vivir
en la esperanza, pese a los momento de dificultad que acarrean la vida cotidiana y le
permite ser él mismo desde su interioridad, desde su ser mas intimo y original que
es su «in-sistencia».

6. EL Tu ETeErRNO DE BUBER Y EL TU ABsoLuTO DE QUILES

Dios ocupa un lugar privilegiado dentro de la filosofia in-sistencial de Quiles, de
hecho ser4 en Dios, la «Sistencia Absoluta» o el «Td Absoluto» como le suele denomi-
nar Quiles, dénde nuestra in-sistencia encuentra un fundamento firme y un sentido a
su propia vida, a través siempre del didlogo con lo Absoluto. De esta manera se aleja
para siempre de aquellos defensores del existencialismo cuyo pensamiento arrojaba al
hombre a un sinsentido vital y existencial, a un absurdo que le producia una sensacién
de desasosiego y angustia al no encontrar un sentido y un fundamento tltimo a su exis-
tencia, condenandole a la nada, como muestra el pensamiento de Sastre.

En este punto debemos considerar a Quiles dentro del grupo de pensadores parti-
darios del «personalismo comunitario» que plantean un dialogo entre el hombre, en el
caso de Quiles concebido como in-sistencia, con Dios o «Sistencia Absoluta». Asi nos
lo hace ver el propio Quiles cuando afirma®: la relacién que entablamos con el Absoluto
es el didlogo, de comunicacion, de seguridad, v de confianza, porque lo experimentamos
como Personal, y no como Algo indeterminado. Con la particularidad de que Quiles
forma parte de los personalistas comunitarios que tiene una deuda con el cristianismo
y no con el judaismo como ocurre con Buber y Lévinas®!.

En la filosofia de Quiles no so6lo se hace presente el «choque 6ntico» que propone
nuestro autor como intento de superacién del existencialismo vigente y apuesta por

0 QuiLes, L., Autorretrato filosdfico, op. cit., pp. 55-56.
¢! DOMINGO MORATALLA, A., El arte de cuidar: Atender, dialogar y responder, op. cit., p. 201.
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la in-sistencia. Quiles también va a proponer un «choque teolégico» en donde la
presencia del «Absoluto personal» o Dios, se hace imprescindible para comprender la
propuesta de filosofia in-sistencial. Cuando Quiles habla de la intersubjetividad entre la
in-sistencia personal con el resto de in-sitencias individuales, sefiala la existencia de una
«atraccién ontolégica» como inter-in-sistencia dirigida a modo de «vinculo ontolégico»
no solo hacia el préjimo, sino también hacia Dios®. Esto ha hecho afirmar a Bergoglio
que detras de esta «atraccion ontolégica» se halla una «memoria 6ntica». ¢

En efecto, para Quiles toda in-sistencia individual (la del «yo in-sistente») experi-
menta algo que se le ofrece como su fundamento ultimo. Este fundamento ultimo de
toda in-sistencia individual, se nos manifiesta segiin Quiles en el Absoluto que «es
por si mismo», es decir, Dios. Este Dios al que Quiles se refiere indistintamente como
«Sistencia Absoluta» o «Tu Absoluto», tiene un caracter personal como puede compro-
barse en el hecho de que nosotros (in-sistencias individuales), podemos dialogar con El,
ademads se capta como ser absolutamente consciente de si y de sus obras, incluido
el universo y cada hombre.

Hechas estas aproximaciones creemos que ha llegado el momento de ver que posible
relacion guarda Dios como «Ta Absoluto» de Quiles, con el Dios como «Tt eterno» de
Martin Buber.

Agustin Domingo indica que Martin Buber es el primer nombre destacado de un
pensador personalista que ahonde en la realidad del didlogo. Buber plantea de manera
radical y concreta la realidad experiencial del didlogo recorriendo su propia historia.
Dicha historia comienza con Jacobi que describe el misterio del encuentro personal:
Abro mi ojo a mi oido, extiendo mi mano, y siento inseparablemente en el mismo instante;
Tti y Yo, Yo y Tui; sigue con Fitchte y Feuberbach y pasa por Kierkegaard que nos lanza el
problema de pensar y vivir la diferencia radical del didlogo entre yo y tt, entre el yo y el
Ta Eterno. Se trata de una matriz dialégica que hunde sus raices en el descubrimiento
de la intersubjetividad y la experiencia de un ti que se abre al Ta Absoluto trasmitido
desde la corriente del judaismo por Buber, Rosenzweig o Ebner y desde el cristianismo
por Mounier, Lacroix o Marcel®* y también por el propio Quiles.

A esta altura del presente articulo, me corresponde ver si era probable que
Quiles estuviera de algiin modo influido por la filosofia de Buber, aunque de entrada
parece que esta influencia es tan s6lo aparente. Quiles deja claro en repetidas ocasiones
que no quiere saber nada del caracter marcadamente fenomenolégico que caracteriza el
pensamiento filoséfico de Buber. En efecto, Buber representa para Quiles la posicion
extrema, pues segin Buber la esencia primordial del yo se autorrealiza sélo en
la relacion primordial con el T, tesis que se hace incompatible con la filosofia in- sis-
tencial de Quiles®. Pero ademads, para Buber la relacion del yo con el «Ta eterno» es
también una autorrealizacién ya que cada tu singular es una mirada al «Tt eterno» en
donde a través del ta singular la palabra bésica «yo-tt» se dirige al «Tu eterno» o Dios®®.
En Buber, el «Tu eterno», vendria a ser el «totalmente otro», pero también el «total-
mente si mismo» y «totalmente presente», convirtiéndose en el mysterium tremendum,
que aparece y abate a la vez que se manifiesta como mas préximo incluso que nuestro
propio yo®. Ahora bien, en Buber lo tinico que existe es la relacion con el «Tu eterno»,

2 QuiLes, L., Filosofia de la persona segiin Karol Wojtyla, Depalma, Buenos Aires, 1987, pp. 94-95.
0 BERGOGLIO, J. M. «Insistencialismo y hombre actual», op. cit., p. 345.

®  DoMINGO MORATALLA, A. (2013). El arte de cuidar: Atender, dialogar y responder, op. cit., p. 197.

% BEck, H., Ex-In-Sistencia, op. cit., p. 86.

% BuBER, M., (Tr de Carlos Diaz). Yo y T, Caparrés, Madrid, 1999, p. 69.

7 Ibid., p. 72.
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mientras que en Quiles hay algo mas que una relaciéon fenomenolégica entre el «yo
in-sistente» y la «Sistencia Absoluta».

En efecto, el «Ta Absoluto» de Quiles, es el fundamento tltimo de toda in- sistencia
y es el que da sentido a cada «yo in-sistente». Quiles entiende que sélo a través de la
in-sistencia podremos abrirnos a la trascendencia y descubrir que es en Dios, en donde
el «yo in-sistente» encuentra la estabilidad definitiva y satisface todas sus inquietudes,
otorgando sentido a in-sistir que se trasforma en un in-Sistir. Quiles no dudara en decir
que pese a la condicion finita del hombre, éste se abre con avidez al infinito y descubre
en esta realidad infinita un apoyo total y un sentido a su propia vida®. Por este mo-
tivo, permanecer en la «Sistencia Absoluta» es la esencia ultima del hombre en tanto
que «yo in-sistente».

En resumen podemos decir, que en Buber se da mas importancia a la relacién exis-
tente entre la palabra primordial «Yo-Tt» con el «Tu eterno» o Dios, pues sélo a través
de esta relacién con el «Tua eterno» el «yo» de la palabra bésica «Yo-Tt» se autorrealiza.
Quiles va mucho maés alla, puesto que no se reduce exclusivamente a la relacién, ni se
ve plenamente autorrealizado plenamente en esta relacién, ya que el «yo in-sistente» se
percata de que el «Ta Absoluto» es el fundamento ultimo de su in-sistir, pues estar en
el «Tu Absoluto», permanecer en la «Sistencia Absoluta» supone la esencia tltima del
hombre, que de un mero «in-sistir» se trasforma en un «in-Sistir».

Para cerrar este apartado, podemos decir que pese a la similitud de términos, la
hipotética influencia de Buber con respecto al pensamiento filoséfico de Quiles, es tan
s6lo aparente como puede apreciarse en el hecho de que Quiles va mas alla de la feno-
menologia y no se reduce a la mera relacién entre el yo con el Absoluto, pues Quiles
encuentra en Dios, como «Sistencia Absoluta» o como «Tu Absoluto», el fundamento
altimo y la esencia ultima de su condicién de hombre in-sistente. Entiende al hombre
como punto de partida, pues desde el fondo mismo de su «yo in-sistente», encuentra
una «abertura hacia el Infinito» y gracias a ello, el hombre pasa de ser una mera
in-sistencia individual finita, a encontrar su realidad y fundamento daltimos, que en ter-
minologia de Quiles le hace «estar-en-Otro», «estar-en-el-Absoluto» y «estar en lo que
es por si», o lo que es lo mismo, estar en Dios como nuestro creador®.

Quiles reconoce y eleva al campo de una filosofia que es a la vez teolégica-mistica
como la verdadera esencia de la persona™. Aproximéandose a una visién de misticismo
similar a la que nos trasmiten autores como Rudolf Otto, que en su libro Lo santo, obra
y autor que el mismo Quiles conoce y cita’!, indicaba cémo la criatura se siente fas-
cinada por la realidad tnica y total del ser trascendente, no s6lo por haber sido creado,
sino por ser criatura, por el sentimiento de pequefiez ante la majestad de quien se
cierne sobre todas las cosas”™. Pero también Henri Bergson que en la tltima parte de
su famoso libro Las dos fuentes de la moral y de la religion habla del misticismo como
patrimonio de un pequefio numero de personas, vinculado a la caridad y contrario al
imperialismo?. Ideas recogidas también en la célebre entrevista que Bergson concede

%8 Beck, H., Ex-In-Sistencia, op. cit., p. 86 y 87.

®  QuiLes, ., Antropologia filosdfica in-sistencial, op. cit., p. 153.

0 RULLAN MIQUEL, M*. V,, «<La persona humana en Ismael Quiles», en Terrén, M*. M. (Eda). Persona y
accion del RP Ismael Quiles, Ediciones Universidad del Salvador. Buenos Aires, 2010, p. 238..

' QuiLes, L., Filosofia de la religién, Austral, Madrid, 1973, p. 27.

2 0Orro, R., Lo santo: Lo racional y lo racional en la idea de Dios. (Tr, F. Vela) Alianza Editorial
Madrid, 2012, p. 31 y 33.

* BERGSON, H. Las dos fuentes de la moral y de la religion. (Tr, de J. Salas y J. Atencia), Tecnos,
Madrid, 1996, p. 393 y ss.
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a Jacques Chevalier titulada: «De como Bergson encontré a Dios». El célebre Premio
Nobel de Literatura reconocia que: la mistica debe proporcionar el medio de abordar
de algiin modo experimentalmente el problema de la existencia y de la naturaleza de Dios.
Donde no duda en afirmar que: el verdadero superhombre es el mistico....El mistico tiene
una voluntad de sobrehumanidad, se siente, y tiene razén en sentirse muy por encima
del comiin de los hombres, pero no saca de esto ningiin orgullo, porque siente que por
si mismo él no seria nada™.

7. CONCLUSION

Analizados los principales aspectos del pensamiento quilesiano que me habia pro-
puesto en el presente articulo, estoy en condiciones de extraer una conclusién al res-
pecto.

Podemos situar a Ismael Quiles dentro de la historia de la filosofia en un contexto
espafol-argentino, siendo su primera etapa de formacién la espafiola. Por su nacimien-
to, estaria dentro de la primera generacion de fil6sofos espafoles nacidos en el siglo
xx, segun la triple clasificacién realizada por Gerardo Bolado. Los acontecimientos his-
téricos que se siguieron de la proclamacién de la segunda Republica espafiola y su
politica educativa y propiciaran el cierre y la expropiacién de los colegios pertenecien-
tes a las 6rdenes religiosas, lamentablemente motivaron su exilio. Esta circunstancia
priva a Quiles de seguir disfrutando de las ventajas de la «Edad de Plata» de la filosofia
espafola, que acabara con la guerra civil, pero lejos de cerrar el horizonte a nuestro
filésofo, le abrira nuevas perspectivas de investigacion y le proveera de los medios aca-
démicos necesarios para desarrollar su proyecto filoséfico. Esto me inclina a considerar
a Quiles dentro de la categoria de los «otros transterrados», pues a diferencia de Maria
Zambrano o José Ferrater Mora, su exilio no es a consecuencia del triunfo del régimen
franquista en Espana, sino por el triunfo de la segunda Republica. Afortunadamente
Ismael Quiles parte al exilio siendo doctor en filosofia, cosa que no ocurrié en el caso de
Zambrano o Ferrater Mora.

Recientes investigaciones sobre filosofia hispanoamericana, me refiero al libro El
legado filosdfico espariol e hispanoamericano del siglo xx, clasifican a Quiles de forma
superficial catalogandolo dentro de la «Generacion del 25», como aquel movimiento
filosofico argentino que se caracteriza por el predominio de las tesis existencialistas
frente a las tesis fenomenolégicas™. Esta clasificacion me parece un tanto parca y
poco acertada si analizamos en profundidad la riqueza del pensamiento quilesiano
que, como ya he mostrado, presenta tres etapas bien diferenciadas, establecidas por el
mismo Quiles. He mostrado el interés de Quiles por las tesis existencialistas, incluso po-
demos apreciar la deuda del proyecto filoséfico in-sistencial con el existencialismo. Sin
embargo, la pretensiéon de Quiles es cribar lo sano e insano del existencialismo y abrir
una nueva perspectiva que parte del interior del hombre, como su parte constitutiva
mas esencial, y no quedarse en los presupuestos del existencialismo de un Heidegger o
de un Sartre que arrojan al hombre volcandolo a una exterioridad que le angustia o a la
nada, privandole de la relacién con los demaés y del didlogo con Dios.

74 CHEVALIER, J., (Trad. Manuel Mindan Manero). «De como Bergson encontré a Dios» en Revista

de filosofia, 43, 1952, pp. 552-553.
5 GArrIDO, M. (et al) ., El legado filoséfico espaiiol e hispanoamericano del siglo xx, op. cit. p. 1128.
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La originalidad del pensamiento filoséfico de Quiles también reside en la novedad
de su proyecto de filosofia in-sistencial, que sittia el punto de partida en la interioridad
esencial del hombre, permitiéndole relacionarse con las otras in-sistencias personales,
que lejos de ser un peligro que me arrebate mi subjetividad, como ocurre en Sartre, se
convierten en parte de mi. Ademas Quiles abre esta filosofia in-sistencial al didlogo
con Dios, a quien denomina «Sistencia-Absoluta» o «Ta Absoluto», considerandole el
hacedor de toda in-sistencia individual.

Creo necesario considerar el pensamiento de Quiles dentro del personalismo comu-
nitario con quien tiene puntos en comun. En primer lugar, Quiles reconoce su deuda
con Gabriel Marcel. Recordemos que muchos estudiosos de Marcel clasifican la tltima
etapa de su filosofia dentro de la categoria de «personalismo existencial». El motivo es
la pretensién de Marcel por abandonar la encasilladora palabra «existencialista», dando
al traste con los ataques de los partidarios del phénomeéne Sarte que veian a Sartre como
el creador de l’ecole existencialiste desplazando a los demas partidarios de esta corrien-
te, incluido Heidegger, o catalogandoles de «existencialista cristiano» como hicieron
con Marcel. Un argumento que sustenta esta tesis esta en el hecho de que Marcel sitta al
hombre como punto de partida de su reflexién, propiciando el encuentro con los demas
a través de la co-existencia y en ultima instancia con la realidad trascendente de Dios
que se le ofrece como el mysteriun tremendum, punto de convergencia con el proyecto
quilesiano.

Otro aspecto que prueba la inclusién de Quiles dentro del personalismo comunitario
esta en que el fil6sofo hispano-argentino plantea un didlogo entre la persona, entendida
como in- sistencia individual, con las otras in-sistencias a través de la co-in-sistencia
y finalmente con Dios como «Sistencia Absoluta» que trasforma nuestra in-sistencia
en in-Sistencia. A diferencia de otros pensadores del personalismo comunitario como
Buber o Lévinas, la deuda de Quiles no es con el judaismo, sino con el cristianismo.
Esto ha llevado al equivoco de considerar a Quiles como un simple partidario de una
filosofia cristiana’. El pensamiento de Quiles es mucho mas que una apologética del
cristianismo, pues se ofrece como un choche éntico y teolégico, como un proyecto an-
tropolégico que introduce en el pensamiento occidental toda la riqueza del pensamien-
to oriental, especialmente del Budismo Zen. La religion brota de la vida misma llegando
a traspasar toda la existencia humana en sus diversas manifestaciones; la experiencia y
la vivencia religiosa del hombre son la misma presencia activa de la omnipresencia de
Dios. Quiles se eleva al campo de una filosofia que es a la vez teolégica-mistica, como
la verdadera esencia de la persona, lo que me lleva a definirlo como constructor de un
personalismo comunitario in-sistencial.
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