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RESUMEN: Tradicionalmente, la metafora de los anillos imantados contenida en el mondlogo socratico
del lon se ha interpretado en clave epistemoldgica, en un contexto de debate sobre la naturaleza de
la actividad poética. Sin negar este aspecto, la interpretacion que se defiende en este articulo es que
por medio de la metafora de los anillos imantados se confrontan también dos modos opuestos de
entender la unidad del Estado: una, la que se establece por medio de la téchne politica, de naturaleza
racional, autbnoma, diferenciada y permanente; y otra, la de poetas y rapsodas, de naturaleza irracio-
nal, heteronoma, homogeneizadora vy litrgica.

PALABRAS CLAVE: lon; Republica; Unidad del Estado; téchne; enthousiasmds.

The metaphor of the magnetized rings and the Platonic interpretation
of the State unity

ABSTRACT: Traditionally, the metaphor of the magnetized rings contained in the Socratic monologue
of platonic lon has been interpreted epistemologically, in a context of debate on the nature of the
poetic activity. Without denying this aspect, the interpretation defended in this paper is that by means
of the metaphor of magnetized rings are confronted two opposite ways of understanding the unity of
the State: one, which is established by the political téchne, of a rational, autonomous, differentiated
and permanent nature; and the other one, defended by poets and rhapsodists, of an irrational,
heteronomous, homogenizing and liturgical nature.
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1. INTRODUCCION

Tradicionalmente, la metafora de los anillos imantados contenida en el mondlo-
go socratico del Jon se ha interpretado en clave epistemolégica, en un contexto de
debate sobre la naturaleza de la actividad poética a partir de la oposicién entre la
téchne y el enthousiasmds, es decir, entre el conocimiento sistemético y la inspira-
cién divina?. De las tres partes en que cabe estructurar el breve didlogo platénico,

! Este trabajo ha sido financiado por el proyecto de investigacién «Los usos del humor en
Platén. Ironia, humor vy filosofia en los didlogos platénicos» del Programa Logos Fundacion BBVA
de Ayudas a la Investigacién en el Area de Estudios Clasicos.

2 Toda la tradicién erudita sitta el didlogo en ese contexto, por otro lado, evidente. Durante
el presente siglo se han publicado importantes monografias sobre el Ion: PrapeEau (2001), BREMER
(2005), Capuccino (2005), RuksBarON (2007) y AGUIRRE (2013). Todos ellos recogen la tradicién y una
extensa bibliografia sobre el didlogo y los temas y dificultades que plantea.
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en la primera y tercera se muestra que la actividad poética no es una téchne, en
tanto que no satisface los principios de especialidad y de totalidad?, mientras que la
segunda parte consiste en un mondlogo en el que se muestra que la actividad poé-
tica es el resultado de la inspiracién divina, de modo que la actividad del rapsoda
(y del poeta) no responde a la posesién de un conocimiento sistematico, sino a un
regalo divino de caracter temporal. En el mondlogo central del didlogo Sécrates se
vale de una metéfora segin la cual la actividad de los poetas y rapsodas produce el
mismo efecto que el que ejerce la piedra imantada sobre los anillos metalicos. Los
dos pasos en que aparece la metafora dicen asi:

... Ion, voy a mostrarte lo que a mi me parece que es esto: en efecto, esto, hablar
bien de Homero, no es un arte a tu alcance, como decia ahora mismo, sino una
fuerza divina que te mueve, como en la piedra que Euripides llamé magnética y la
mayoria heraclea, pues también esta piedra no solo atrae los anillos de hierro, sino
que infunde también una fuerza en su interior, de modo que ellos pueden ejercer
eso mismo que la piedra, [533e] atraer otros anillos, de modo que, en algunas
ocasiones, se forma una larga cadena de anillos de hierro que penden los unos de
los otros; pero a todos ellos les viene de aquella piedra la fuerza que los sustenta.
Del mismo modo, también la Musa, ella misma, crea inspirados, y por medio de
estos inspirados se forma una cadena de otros que son presa de la inspiracion.
(Ion 533d-533e)*

Unos parrafos més adelante Sécrates continda su exposicion del siguiente mo-

do:

¢Sabes, entonces, que éste, el espectador, es el tltimo de los anillos de los que
yo afirmaba que bajo la piedra heraclea adquieren la fuerza los unos de los otros?
El del medio eres tu, [536a] el rapsoda y actor, y el primero es el poeta mismo. Y
la divinidad, a través de todos ellos, atrae el alma de los hombres alli donde desea,
haciendo depender la fuerza los unos de los otros. Y de igual modo que de aquella
piedra, una cadena muy larga de coreutas, instructores y ayudantes de instructo-
res estan suspendidos de los anillos que cuelgan de las Musas. (Ion 535e-536a)°

3 Segun el principio de especialidad, a cada téchne le corresponde uno y solo un dominio de
objetos de conocimiento; segun el principio de totalidad, la posesién de una determinada téchne
conlleva el conocimiento experto sobre todos los casos que caen bajo el dominio de objetos del
que se ocupa. En la primera parte del didlogo Sécrates trata de demostrar que la actividad poética
no cumple el principio de totalidad, mientras que en la tercera trata de demostrar que la actividad
poética tampoco cumple el principio de especialidad. Al negar que la actividad poética posea un
objeto propio y un conocimiento sistematico sobre él, Sécrates esta negando que la actividad poé-
tica constituya una téchne.

4 Kol 0pd, & "Tov, koi Epyopai yé 6ot mopavovpevoc & 1ot Sokel To0To elvat. E6TLYdp TODTO TEYVN UEV OVK
dv mapd 6ot mepi Opnpov 0 Aéyety, O vovdn Edeyov, Beia 8¢ Svvap fj oe Kivel, domep &v Tf Ao fiv Edpuridng
pev Mayvijtv evopacev, ot 6¢ moAlotl ‘Hpoxdeiav. kol yop abtn 1 AiBog 00 pévov avtodg todg dakTvAiong Gyet
100G G1Npodc, GAAL Kod dvauy £viibnot Toic Sakturiolg Hot’ ab dHvachar TavTdy TodTo molEly dmep 1 Aog,
GALovg dyev daktvAiovg, (Bot’ Eviote OpprabOg LaKPOS TavL GdNpiny Kol daktudiov & MA@V fiptntor Tdot
8¢ tovTolg &€ éketvng tiig AiBov 1 dvvapg avipmrtat. obte 8¢ kai | Modoa évBéovg pev motel avt, St 8¢ TdV
£vBémv tovTeV IV évBovclalovimv oppradog Eéaptdtat

5 OloBa odv 811 00TO¢ 0Ty O Beatig TdV dakturiov 6 Eoyatoc, GV &ye Eleyov vmd Tiic Hpoxieidtidog
ABov ar’ MA@V THV dVvapy Aappavev; 6 6€ HEGOG 6L O PoYMSOG Kol DITOKPLTNG, O O€ TPATOG DTOG O TOMTNG'
0 6¢ 0g0g d10 TavTeV TovTOV EAKEL TV YouxnVv 6mot dv Podintal @V AvOpdTOVY, AvaKpeLOvVIG €€ GAAMAOV
v dvvapy. kai domep £k Thg AMbov ékelvng 0ppabog mapmorug EENPTNTOL XOPELTAOV T€ Kol S1daoKAl@V Kol
VodB0GKIA®V, £k TAayiov EENpTUEVOV TGV THig MoUong EKKPELAUEVOV S0KTUAIOV.
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Sin negar la importancia que cabe atribuir a la evidente naturaleza epistemo-
légica de la oposicién establecida por Platén entre la actividad poética y las téch-
nai, habria que afiadir que la interpretacion epistemolégica ha ocultado la lectura
politica que cabe hacer del monélogo en general y de la metafora en particular. La
interpretacién que se defiende en este trabajo pone frente a frente no solamente dos
modos de conocimiento, real uno, aparente el otro, sino también dos modos de en-
tender la unidad de la polis y la cohesién social: una, la que se establece por medio
de la poesia tradicional, caracterizada por su naturaleza irracional, heterénoma,
homogeneizadora y litirgica. Otra, la que se establece por medio de la téchne politi-
ca, caracterizada por su naturaleza racional, auténoma, diferenciada y permanen-
te. La unidad establecida por la dialéctica estd profusamente descrita a lo largo de
la Reptiblica. La unidad poética estd audazmente ilustrada mediante la metéfora de
los anillos imantados. Veamos en qué consiste, a juicio de Platén, cada una de ellas.

2. LA REPUBLICA: LA UNIDAD DE LA POLIS COMO BIEN SUPREMO

La Reptiblica contiene numerosos pasos en donde se sefiala que la unidad del
Estado® constituye un bien supremo. Ello esta claramente expuesto en el extenso
didlogo entre Sécrates y Glaucén, donde leemos:

—Sobcrates: «...nuestros gobernantes cuentan ya con el mas acertado limite
que deben fijar al tamarfio del estado y del territorio al cual, de acuerdo con ese
tamafio, han de delimitar, renunciando a cualquier otro». —Glaucén: «¢Cudl es
ese limite?» —Sécrates: «...que el Estado esté en condiciones de crecer en tanto
conserve su unidad, pero que no crezca mas de alli...vigilar por todos los medios
que el Estado no sea pequefio ni grande en apariencia, sino que sea uno y suficien-
te». (Rep. 1V, 423b-c)’

Y maés adelante, continua el didlogo:

—Socrates: «¢Y puede haber para un Estado un mal mayor que aquel que lo
despedaza y lo convierte en miltiple en lugar de uno?» —Glaucén: «No puede
haber un mal mayor». (Rep. V, 462a-b)?

Hay que subrayar, no obstante, que el bien supremo al que se refieren no se
identifica con cualquier clase de unidad, sino con una unidad que cumple una serie
de condiciones fundamentales. En efecto, una vez establecida la unidad como bien
supremo del Estado, Platén sefiala también que el tipo de unidad que debe reinar

¢ Harto conocido es el isomorfismo entre el Estado y el alma que Sécrates introduce en este

dialogo. Pues bien, de manera anéloga a como se sefiala que la unidad constituye un bien indispen-
sable para el Estado, se subraya la necesidad de que la unidad y la armonia imperen en el alma.

7 [...]1v & &yd, odtog dv £l ki KEAMGTOG BPOC TOC NUETEPOLS EpYOVGLY, Sony Sel 1O uéyedog TV TOAY
moteicOar kai Nhikn obon donv xdpav APopieapévovs TV GAANY yaipetv £dv.

~Tig, &pn, dpog;

— Olpot pév, qv & &yd, Tovde: Péypt od dv £08An adEopévn elvor pio, péypt TovTov abdéety, mépa 8¢ ui.

8 "Eyopev ovv Tt peilov kokdv moAel fj £xeivo O dv adTiv 106w kol motf] ToALYS dvei wag; | peilov dyadov
70D 0 Gv GVVdT] Te Kai motf) piov;

— OvK &yopev.
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en la sociedad debe cumplir una serie de caracteristicas que constituyen ademaés
la condicién de posibilidad para el establecimiento de un Estado justo®. El Estado
justo es, ya lo hemos visto, un Estado unido. Pero, ademas, segin lo expresado por
Sécrates en diversos pasos del didlogo, la unidad del Estado debe ser una unidad
de naturaleza racional, auténoma, diferenciada y permanente. La exposicién més
explicita de todo ello no hace referencia, sin embargo, a la unidad del Estado, sino a
la unidad del alma, si bien todo lo dicho a propdésito del alma virtuosa cabe aplicar-
lo igualmente al Estado justo. En efecto, segtn la exposicién de Sécrates, la justicia
consiste en primer lugar en que cada uno se ocupe exclusivamente de aquello a lo
que por naturaleza le corresponde,

mas no respecto del quehacer exterior de lo suyo, sino respecto del quehacer inter-
no, que es el que verdaderamente concierne a si mismo y a lo suyo, al no permitir
a las especies que hay dentro del alma hacer lo ajeno ni interferir una en las tareas
de la otra. Tal hombre ha de disponer bien lo que es suyo propio, en sentido estric-
to, y se autogobernara, poniéndose en orden a si mismo con amor y armonizando
sus tres especies simplemente como los tres términos de la escala musical: el mas
bajo, el mas alto y el medio. Y si llega a haber otros términos intermedios, los
unira a todos; y se generara asi, a partir de la multiplicidad, la unidad absoluta,
moderada y arménica. (Rep. 1V, 443d-e)!?

Segun lo expuesto por Sécrates, lo que concierne a cada hombre como queha-
cer propio es su autogobierno mediante la unidad arménica de las distintas partes
que componen el alma. Sécrates subraya con fuerza que el logro de esa unidad
armonica del alma es un «quehacer interno» del individuo, algo que «concierne
a si mismo», y que se logra adjudicando a cada parte la tarea que le corresponde.
Y lo mismo cabe afirmar a propésito de la unidad del Estado. Por el contrario,

° La defensa de la unidad de la polis como bien supremo tal como es expuesta por Sécrates
en la Reptiblica no es algo evidente para todo el mundo. A lo largo de Politica 11, 1-6 Aristételes cri-
tica duramente el postulado de Sécrates que afirma que «lo mejor es que toda la ciudad sea lo mas
unitaria posible», pues, en opinién del Estagirita, la ciudad consiste por naturaleza en una cierta
pluralidad, de modo que, si fuera unificandose mas y mas, finalmente la ciudad quedaria destruida.
El examen mas certero de las criticas de Aristételes a la doctrina de la unidad del Estado defendida
por Platén se encuentra en el breve ensayo de Proclo titulado «Examen de las objeciones hechas
por Aristételes en el segundo libro de la Politica contra la Repiiblica de Platén», donde el filésofo
neoplaténico desmonta las criticas de Aristételes a la doctrina platénica de la unidad del Estado.
El breve ensayo de Proclo esta editado por KroLL (1965); hay traduccién inglesa con valiosos co-
mentarios y notas en STALLEY (1995).

10 AL o0 mepl TV EE@ mpaE TV anTod, AAAYL TEpL TV évidg, MG dANBdG mepl Eantov Kol To E0vTod,
wn édoavta TAAAOTPLO TPATTEWY EKAGTOV €V aOT® UNOE TOALTPAYUOVEIV TPOG GAANAa TG €V TR Woyf] Yévm,
GG T@ dvTL T Oikela €D Bépevov kai dpEavto adTdV abTod Kol KOGUAGAVTO Kod GILOV YEVOLEVOY 00T Ko
ocuvappocavta tpio Gvia, HGomep Opovg TPELS dppoviag Atexvds, vedg te Kol VdTng Kol Péong, Kot el dila
Grto peta&h Toyyxavel dvta, Tavto TadTe GLVONGAVTO KOl TOVTATOoLY Eva YEVOUEVOV €K TOAMAY GOOPOVE Kol
nppoouévov, Conocida es la metafora médica introducida por Platén en la Repiiblica, segin la cual
la justicia es la causa de la felicidad en la polis, de manera similar a como la salud es la condicién
del bienestar del cuerpo. Ambas, justicia y salud, suponen que la multiplicidad de partes que inte-
gran el conjunto desarrollen su funcién propia en favor del conjunto. Adviértase, por otro lado, que
Platén acufia un nuevo término, oikeiopragia, para defender una férmula tradicional en lo relativo
a la justicia publica, esto es, «<hacer las cosas propias». En efecto, en IV, 434¢5-6 leemos oikeiopra-
gia, hekdstou totiton to hautodi prdttontos en pdlei. Cf. al respecto VEGETTI (1999: 52).
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la injusticia se identifica con la intromisién entre las partes, sean del alma o del
Estado!!. Existen otros pasos del didlogo platénico en que se reivindica la unidad
racional y auténoma del alma, equiparable a la naturaleza racional y auténoma del
Estado. Asi, ya en el libro primero leemos:

...debemos examinar lo siguiente: hay funciones del alma que ninguna otra cosa
distinta de ella podria cumplir. Por ejemplo, el prestar atencion, el gobernar, el
deliberar y todo lo de esa indole: ¢sera correcto que atribuyamos estas funciones a
otra cosa que al alma y diremos que son propias de ésta? (Rep. I, 353d)"?

En este fragmento Sécrates subraya la naturaleza auténoma del alma y la idea
de que el gobierno de la misma recae sobre la parte que es capaz de «prestar aten-
cién», «gobernar» y «deliberar», es decir: sobre la parte racional. En otros lugares,
Sécrates senala asimismo la naturaleza diferenciada que debe disfrutar la unidad
del Estado:

.. no fundaremos un Estado con la mirada puesta en que una sola clase fuera
excepcionalmente feliz, sino en que lo fuera al maximo toda la sociedad. Porque
pensabamos que en un Estado de tal indole seria donde mejor hallariamos la jus-
ticia. (Rep. IV, 420b)"?

Y mas adelante:

...Ja dispersion de las tres clases existentes en multiples tareas y el intercambio de
una por la otra es la mayor injuria contra el Estado, y lo més correcto seria consi-
derarlo como la mayor villania...la injusticia es eso. A la inversa, ... la realizacion
de la propia labor [de cada clase] de modo tal que cada uno haga lo suyo en el
Estado...es la justicia, que convierte en justo al Estado. (Rep. IV, 434b-c)!*

Asi pues, tanto la unidad del alma como la unidad del Estado debe partir de la
actividad auténoma de su parte racional, que debe dominar sobre las otras, man-
teniendo cada una en el lugar que le corresponde dentro de la concepcién justa
del Estado. Expresado de otro modo: el Estado justo se funda en la autonomia de
su parte racional y su dominio sobre las demas!. El resultado de todo ello sera el
establecimiento de un Estado justo y duradero.

Frente a este modo de entender la unidad de la polis y la cohesién social, Platén
presenta el contramodelo de unidad que parece ofrecer la actividad de los poetas y
rapsodas. Podemos afirmar que las caracteristicas que Platén atribuye a este tipo
de unidad constituyen exactamente, una por una, la imagen contraria de las carac-
teristicas que visten la unidad lograda mediante la téchne politica. Su imagen més

1 Cf. 1V, 444b.

127101 81, petd Todta T0de GKAyOL Wuxfic E6Tv T Epyov & EAA® TOV Sviev 008’ dv évi mpatac, olov 1O
T010voe’ 10 EmereicOon kai dpyev kai Bovigdesdot kai o Totadta ThvTa, £60° dte GA® T yoxi] dikaing dv avtd
amodoipey kol godpev 1o Ekeivng etva;

13 00 unv mpodg todto PAémovieg TV OV oikilopev, dmwg &v T Nuiv £0vog Eotan Srapepdvimg ebdatpov,
AL g 6Tt pddioTa 6N 1 TOMG.

4 H 1pidv Gpa dviwv yevdv molumpoayocvvn Kol petaBoin gig dAAnio peyiotn te PAAPn Tf moAel kol
opbotat’ dv mpocayopevorto paiiota kokovpyia [...] todvavtiov €keivov dikatocdvn T’ Gv € kai v wOAV
Sukaiov mapEyor;

5 Esta misma idea esta claramente expuesta mediante el simil del carro alado que elabora
Sécrates en la palinodia del Fedro.
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poderosa la encontramos en la metafora de los anillos imantados, metafora que no
encontramos en ningun otro lugar del corpus platénico, ni tampoco en la obra de
ningdn otro autor de la antigiiedad. Tal como ya se ha adelantado, a lo largo del
didlogo Sécrates intenta demostrar que lo que distingue la actividad poética (Ion,
Homero) de la actividad filoséfica (Sécrates, Platon) es que la segunda constituye
un conocimiento y la primera no, pero lo que esté en el centro del debate no es solo
una cuestion relativa al conocimiento, sino también un problema de naturaleza
politica. La eleccion de la metafora por parte de Platén es ciertamente audaz; en
primer lugar, porque el término griego daktylios (anillo) llama automaticamente
la atencién del lector o del espectador por su semejanza con el término ddktylos
(dactilico), el verso habitual empleado por Homero y otros poetas de la tradicion.
En segundo lugar, y mas fundamental, porque el vinculo al que alude la imagen de
los anillos imantados corresponde a un tipo de unidad precaria, precisamente el
tipo de unidad que Platén atribuye a la sociedad educada en la poesia tradicional.
A juicio de Platén, se trata de una unidad de naturaleza litargica, homogeneiza-
dora, irracional y alienada, es decir: una unidad que solo acontece en el momento
del espectaculo, desapareciendo una vez que el mismo ha finalizado; una unidad
que no toma en consideracion las diferencias entre los individuos y entre las clases
sociales, sino que entiende la ciudad como una masa informe; una unidad basada
en la conexién provocada por las emociones, objeto de la parte mas baja del alma,
y no por la razén; una unidad, en fin, que no deriva de la voluntad del hombre
consciente y auténomo, sino del hombre que se encuentra fuera de si, poseido por
una fuerza externa y falto de una identidad estable!®. Frente a la fragil unidad de
la sociedad basada en las multitudinarias manifestaciones publicas de la poesia,
Platén reivindica la unidad real y duradera que proporciona la filosofia y su reduci-
do grupo de expertos. Ya hemos dicho que la metéifora de los anillos imantados es
original de Platén; hay que anadir, no obstante, que todo el contenido del monélogo
socratico que acompafa y adorna la metéafora esta constituido por un gran namero
de recursos poéticos perfectamente integrados en la tradicién y bien conocidos por
el ciudadano ateniense. ¢ Por qué a juicio de Platén la unidad establecida por poetas
y rapsodas es precaria? La respuesta se encuentra en el mondlogo socratico del Ion.

3. La unNipAD DEL ESTADO A TRAVES DE LOS POETAS Y LOS RAPSODAS

En primer lugar, la unidad establecida por los poetas y los rapsodas es una
unidad de naturaleza irracional, pues no responde a la reflexién sino a la inspi-
racién. El enthousiasmds o inspiracion divina es un tema tratado con frecuencia
por Platén a lo largo de su obra'’. Independientemente del contexto en que su tra-
tamiento aparezca, por lo general el enthousiasmds aparece como una capacidad
opuesta a la téchne; opuesta, por consiguiente, al conocimiento sistematico que

16 Socrates compara la inestable identidad del rapsoda con la de Proteo (lon 541e), dios ma-
rino con poderes proféticos cuyo contenido sélo revelaba tras ser atrapado; para evitarlo, Proteo
adquiria variadas formas, de modo que su capacidad de metamorfosis era proverbial.

17 Cf. Apologia 22a-c, Menén 99c-e, Fedro 245, Leyes 682a, 719¢c-d e lon passim.
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posee el technites. Al negarle a Ion la condicion de technites y atribuirle en cambio
un enthousiasmdés de origen divino, SOcrates pretende situar la actividad poética
fuera del espacio de la racionalidad. En la metafora de los anillos la situacién de los
miembros de la cadena inspirada queda reflejada en la actitud pasiva de los anillos
—Ila piedra magnética es la que atrae y la que transmite el poder de atraccién— y
por el efecto automatico, sin mediacién, que asimismo provoca cada miembro de la
cadena magnética en sus miembros cercanos. Una metéafora similar sera utilizada
por Platén en el Fedro, donde Sécrates habla de su amathia, ignorancia, al ligar su
discurso a una fuente externa, describiéndose a si mismo como aggeion, vasija, que-
riendo expresar con ello que los discursos que posteriormente vierte los recibe pasi-
vamente y los transmite sin mediacién alguna'®. Pero, ademas, a lo largo de todo el
monélogo Sécrates vuelve una y otra vez sobre la naturaleza irracional del rapsoda
inspirado, valiéndose para ello de numerosas referencias culturales: asi, Sécrates
compara el estado del rapsoda con el de los coribantes, sacerdotes vinculados a la
diosa Cibeles que, bajo el efecto de la musica, cafan junto a sus seguidores en un
estado de delirio (Ion 534a, 536¢), y con el estado de las bacantes bajo el influjo del
dios Dionisos (534a). También relaciona la actividad del rapsoda con la de aquellos
que dan oraculos y con la de los profetas (534b)'°. Con estas analogias Socrates da a
entender que el poeta es incapaz de dar cuenta de su actividad, porque su estado no
estd bajo el dominio de la razén. En efecto, la concepcion platénica de la inspira-
cién divina se identifica con una suerte de estado de locura que, segtiin nos informa
en las Leyes 719¢, no hace sino reflejar lo ya descrito por un viejo relato (palaios
mithos) de la tradicién «seguin el cual el poeta, cuando se sienta en el tripode de la
Musa, no esta ya en su juicio (ouk émphron estin), sino que a manera de una fuente
deja correr espontaneamente cuanto viene a él», descripcién que recuerda el tripo-
de de la Pitia en el santuario de Delfos. Esta descripcion del poeta inspirado como
un ser irracional es comuin a todos los comentarios platénicos sobre la inspiracién,
desde la Apologia y €l Ion hasta las Leyes®. La aportacion particular del Ion a lo
afirmado en otros didlogos consiste en extender el estado de inspiracion del poeta
a los rapsodas y a los espectadores que asisten a las representaciones poéticas, de-
talle fundamental que constituye en gran medida la razén de ser de la metéafora y
del propio didlogo. A lo largo del monélogo Sécrates hace hincapié una y otra vez
en esta idea, afirmando que los poetas componen «inspirados y poseidos» (énthe-
oiontes kai katechémenoi, 533e6-7), «sin estar en su juicio» (ouk émphrones ontes,
534al-2), «dominados y poseidos por el furor baquico» (barchetiousi kai katecho-
menoi, 534a4), «sin estar en su juicio» (émphrones dé oiisai oil, 534a5-6), «poseidos
y fuera de juicio» (éntheds te kai ékphron, 534b5), cuando «la inteligencia ya no esta
en ellos» (h6 voiis mekéti en autdi enéi, 534b5-6), e introduciendo el uso frecuente
de un vocabulario que apunta al caracter irracional de su actividad (katechéme-
nos, éntheos, ékphron, enthousiazénton, etc)?. La vinculacién de la actividad del
poeta con la ausencia de razén en esta parte del monélogo también se establece

18 Cf. Fedro 235c-d.

19 Cf. también Apologia 22c. En Mendn 99c¢ el lugar de los poetas es ocupado por los politicos.

20 Cf. supra nota 12.

2l Con respecto al uso de los términos sinénimos éntheoi y enthousidzontes, el primero se
aplica solamente a los poetas y el segundo a los rapsodas y a los espectadores.
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conscientemente mediante recursos literarios muy audaces, como la conexién fo-
nética entre melopoioi (534al; a6), méle (534a2), méli (534a5) y melirryton (534bl),
de tal modo que la actividad de los poetas liricos queda vinculada a las imagenes de
la abeja, la miel y los manantiales de miel. En efecto, la metéafora de la abeja es muy
frecuente en la tradicién poética griega??, y tiene su origen no solo en la similitud
que cabe establecer entre los cantos del poeta y la miel, que llega a ser identificada
con la poesia??, sino también en el ajetreo y en la idea de vuelo que acompanan la
actividad de ambos; las imégenes de las alas y el vuelo acercan al poeta a la con-
dicién de chamén y resaltan, por consiguiente, su condicién irracional. Con todos
estos recursos poéticos Socrates nos estd indicando que la cohesién social estable-
cida por poetas y rapsodas en las representaciones poéticas multitudinarias, tan
frecuentes en la ciudad?*, es una cohesién de naturaleza irracional que nada tiene
que ver con la unidad del Estado justo®.

Por otro lado, Platén no se limita a sefialar la naturaleza irracional de la acti-
vidad poética, sino también, y de un modo muy insistente, el origen externo de la
misma. En su monélogo, Sécrates sefiala repetidamente el origen divino de la acti-
vidad poética. Ya se ha comentado que el poeta es incapaz de dar cuenta de su acti-
vidad porque se encuentra en un estado en el que ha perdido la razén; pero es que,
ademas, a su estado se une el hecho de que la inspiracién misma es un regalo divino
cuya adquisicién no depende de la capacidad o de la voluntad del poeta. Por con-
siguiente, el enthousiasmds no solo supone un estado irracional, sino también un
estado de pasividad en el que el poeta queda poseido por una divinidad que habla
a través de él. De hecho, en el Jon encontramos el uso de la theia dynamis (533d3)
como nocién opuesta a la téchne. En su monélogo central, Sécrates se vale de no-
ciones cercanas como «asignacién divina» (theia moira, 534cl, 535a4), «posesién»
(katokoché, 533e7) o «inspiracién» (enthousiasmds, 533e5; 535¢2; 536b3) para in-
dicar precisamente aquello que no responde a una capacidad interior resultado de

22 Cf. PiNpARO, Pitica X, 53-4; BaQuiLiDgs, fr. X, 9-10; Carimaco, Himmno a Apolo 110; EURIPIDES,
Bacantes 142 y 704-11; ARISTOFANES, Los pdjaros 748-50. Sobre las abejas en la literatura griega, cf.
WaszINK (1974); SaLinas (2011).

2> La identificaciéon de la miel —y la leche— con la dulzura de la poesia es frecuente en la li-
teratura griega; cf. Iliada 1247-9; Odisea X11, 187; Teogonia 83-4; Pinparo, Olimpica VI, 21; EsquiLo,
Euménides 886. Por otro lado, en Pinparo la miel representa frecuentemente la poesia misma; cf.
PinparO, Nemea 111, 76-9; X1, 18; Olimpica V11, 7-8; Istmica 11, 7-8; VI. Sobre la leche y la miel en la
poesia griega, cf. Usener (2012).

24 De esa omnipresencia en la ciudad se queja JENoFONTE en Banquete 111, 6 y Recuerdos
de Sécrates 1V, 2, 10, donde los rapsodas son descritos muy despectivamente. Por otro lado, los
comentarios del propio PLATON en Leyes 659d y en Ion 535d-e y passim nos hacen suponer que
los rapsodas gozaban de una enorme popularidad entre la poblacién, independientemente de que
las clases mas formadas intelectualmente pudieran mirarlos con cierto desprecio. Me inclino a
pensar que la razén de la eleccién de un rapsoda como oponente de Sécrates en el lon estriba,
precisamente, en su enorme presencia social, en su alto reconocimiento popular y en su condicién
de vinculo necesario en la transmisién de los valores de la tradicién.

25 Hay que anadir, no obstante, que es la primera vez en la historia de la literatura griega en
que la inspiracién divina aparece desvinculada del conocimiento; la primera vez en que la theia
dynamis se entiende como una nocién opuesta a la téchne. Hay que recordar que la tradicion las
considera no s6lo compatibles sino necesarias para la actividad poética. Y de hecho, el vocabulario
del Ion es el de la tradicion, si bien el significado de los términos empleados por Sécrates ya no es
el de la tradicién, sino que adquiere un nuevo sentido alejado del elogio.
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la autonomia del poeta, sino a una fuerza divina exterior y ajena a él. La referen-
cia a los coribantes, a las bacantes, a los que dan orédculos y a los profetas ya nos
transmite la imagen de la dependencia de una divinidad externa. Y todo ello queda
perfectamente ilustrado en la imagen de la piedra imantada que no solo atrae, si-
no que también transmite su fuerza a los anillos. Platén se sirve ademas de otras
analogias y figuras poéticas. Asi, segtin la explicacion de Sécrates, el «buen decir»
del rapsoda, su capacidad para hablar sobre Homero, es la consecuencia de una
potencia divina (theia dynamis, 533d3) y la «<mayor» (mégiston, 534d5) y «evidente»
(enarges, 535c4) prueba (tekmérion) de ello lo constituye el caracter intermitente de
la inspiracion, tal como lo pone de manifiesto el caso del poeta Tinico de Calcis?®,
un poeta muy mediocre que, sin embargo, fue capaz de componer un pedn muy
hermoso y muy reconocido al dios Apolo cuando fue inspirado por su Musa, lo
que demuestra que los bellos poemas (ta kala...poiémata, 534e3) no son humanos
y pertenecientes a los hombres (ouk anthrépind...oude anthrépon, 534€2-3), sino
divinos y pertenecientes a los dioses (alla theia kai theén, 534e3-4), es decir: ajenos
al poeta. Por otro lado, como prueba del origen externo de la capacidad poética
Sécrates sefiala también el caracter selectivo del «buen decir» de poetas y rapso-
das, algo que se manifiesta en el hecho de que a cada poeta le corresponde un tipo
particular de composicién, y a cada rapsoda le corresponde un determinado poeta.
A este respecto, es significativo el uso repetido de los verbos artdo (533e2), anartdo
(533e3) y exartdo (533e5) —pender, estar suspendido—, para transmitir la idea de
dependencia y falta de autonomia. Estos hechos ponen de manifiesto nuevamente
que la actividad poética no responde a la posesion de una téchne, pues en ese caso
serfia satisfecho el principio de la totalidad que rige la posesion de cualquier téchne,
sino que a cada rapsoda le corresponde un poeta, y a cada poeta una divinidad. La
analogia socrética de la piedra magnética y los anillos imantados expresa la idea de
que el buen poeta y el buen rapsoda no son sino meros instrumentos pasivos de la
potencia divina, y en ese sentido, seres alienados poseidos por una fuerza ajena. Di-
cho de otro modo: el poeta no es un ser auténomo. En este sentido, hay que senalar,
finalmente, que la vinculacién de la actividad del poeta a una fuerza ajena a él tam-
bién se establece en el monélogo mediante el uso de ciertos recursos poéticos: asi,
la miel y la leche son los alimentos transformados por las bacantes a partir de las
aguas de los rios?’, y el poeta toma sus cantos de los manantiales?® y de los jardines
y valles de las Musas?’, imagenes que expresan la fuente externa de su inspiracion.
También es muy conocida la descripcion socratica del poeta como «una cosa alada,
ligera y sagrada», imagen que remite a un ser intimamente vinculado a la divinidad
(v en ese sentido, sagrado, hierén), capaz de ser poseido por ella (kodiphon, tradu-
cido por «ligero», también significa «vacio»??) y, en consecuencia, capaz de compo-
ner mediante una intensa actividad. Socrates incide repetidamente en la relacién
de absoluta dependencia de los poetas con respecto a la divinidad; asi, segtin su

% La tnica referencia del poeta ademas del Jon se encuentra en Porririo, Abstinentia 11 18.
27 Cf. EuriPIDES, Bacantes 690-ss.

28 Cf. Pinparo, Olimpica VI, 85-6; Istmica VI, 74-5; Lucrecio, De rerum natura IV, 2-3.

2 Cf. Pinparo, Olimpica IX, 26-7; cf. tb. Leyes VI, 761b; ARISTOFANES, Las ranas 1300.

30 Cf. PLATON, Timeo 91d.
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descripcién, la divinidad los utiliza como servidores (chrétai hypéretais, 534c8)%,
a fin de que nosotros, los que les escuchamos (hemeis hoi akoiiontes, 534d1-2), es
decir, los espectadores, dltimo eslabén de la cadena magnética, sepamos que no
son ellos los que dicen cosas tan excelentes, sino que es la divinidad misma la que
se dirige a nosotros (phthéggetai pros hemds, 534d4) a través de ellos (dia toiiton,
534d4)*. Todo este despliegue de ejemplos y recursos poéticos estd dirigido, por
consiguiente, a reforzar la idea de que la cohesién social establecida por poetas y
rapsodas es una cohesién de naturaleza heterénoma, alienada, idea que queda bien
reflejada en la metafora de los anillos imantados.

En su extenso mondlogo, Sécrates se centra principalmente en describir el esta-
do alienado del poeta y el contexto de irracionalidad en que la actividad poética se
desenvuelve, asi como el origen externo, heterénomo, ajeno al poeta y al rapsoda,
de la fuerza que lo posee. Sécrates no se limita a ello, sino que mediante el uso de
ciertos recursos literarios, le indica al lector que las consecuencias de la naturaleza
irracional y heterénoma de la actividad poética conlleva el hecho de que la cohe-
sion social establecida mediante la celebracion de los frecuentes y multitudinarios
festivales poéticos es una cohesién de naturaleza homogeneizadora y meramente
litirgica. Una unidad, por consiguiente, que no respeta las diferencias entre clases
y ciudadanos, y que tampoco satisface el objetivo de lograr una unidad permanente.
Aunque estas dos tltimas notas no estan desarrolladas de modo explicito en el mo-
nélogo socratico, si que nos da claras pistas al respecto. En primer lugar, la imagen
misma de los anillos imantados produce la imagen y la sensaciéon de homogeneidad
entre todos aquellos que toman parte en la representacién poética, desde el poeta
y el rapsoda hasta los propios espectadores, vinculados todos ellos al poder de la
Musa?*?, Efectivamente, en esa imagen la tinica figura que aparece individualizada
con respecto al conjunto es la piedra imantada, que representa a la Musa. Todos

3 Sécrates emplea en esta ocasion el término fuerte hyperétes en lugar del clasico therdpon.

El poeta como sirviente de las Musas es habitual en la literatura griega (Mousén therdpon). Cf.
Hesiopo, Teogonia 100; TEoGNis, fr I, 769; ARISTOFANES, Los pdjaros 900, 913.

32 A estas alturas del didlogo, se manifiesta claramente que los términos hermenetis y herme-
néuein, intérprete e interpretar, son entendidos de modo muy diferente por Ion y por Socrates, de
modo que, si para Ion la interpretacién del rapsoda supone un papel activo, para Socrates el rap-
soda juega un papel pasivo de mero transmisor de lo expresado por la divinidad. En el transcurso
del didlogo puede comprobarse que la estrategia de Sécrates consiste en aceptar en un principio
que Ion conoce el texto homérico para, posteriormente, hacerle comprender que en realidad carece
de todo conocimiento, y que su condicién de hermenetis responde simplemente a la de mediador
inspirado por la divinidad, y no a la de intérprete poseedor de una téchne. Por su parte, el uso
que del término hermenetis hace el rapsoda indica claramente que no se refiere simplemente a la
condicién de mediador del poeta, sino también a la de intérprete, lo que implica la comprension
del texto homérico; a este respecto, el término didnoia aparece en lon 530c1, 530c4 significando el
pensamiento del poeta como algo opuesto a los versos o las palabras, ta épe (de un similar a como
Aristételes distingue en Poética 1449b-1450b didnoia y léxis); por otro lado, la expresion ta legéme-
na, identificada en este contexto con he didnoia, aparece como objeto del verbo de conocimiento
syneinai, mientras que hdti légei ho poietés, también identificada con he didnoia, aparece como
objeto del verbo de conocimiento gigndskein. A lo largo de su intervencion, Sécrates busca romper
el vinculo que une la rapsodia con el conocimiento.

3 Ademas de una linea de inspiracion vertical, en las representaciones poéticas también se da
una linea horizontal, en la que participan «cantantes y danzantes del coro, instructores y ayudantes
de instructores» (choreutén te kai didaskdlon kai hypodidaskdlon, 536a4-5).
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los demas individuos que participan en la representacion poética estan represen-
tados mediante anillos cuya tnica diferencia entre ellos es la cercania de la fuente
original. En ese sentido, nada distingue al poeta del espectador o del instructor. La
naturaleza indiferenciada de los miembros de la cadena de inspirados se refleja en
la propia sintaxis, pues cuando Platén la describe se sirve de una compleja expre-
sion dia de ton enthéon toiiton dllon enthousiazénton (533e4-5), que transmite la
sensacion de una ruptura entre las lineas de separacién de los distintos elementos
que toman parte en la cadena. Esta imagen es exactamente la imagen contraria de
lo que a juicio de Platén debe ser la unidad de la polis, una unidad, como sabemos,
fundada sobre las diferencias en la naturaleza de cada ciudadano y clase social, y
en la que debe regir la oikeiopragia. Por otro lado, la sensaciéon de homogeneidad
que transmite la metafora de los anillos parece ir unida a la idea de multitud; en
este sentido, es llamativa la referencia en el didlogo al alto nimero de espectado-
res presentes en las manifestaciones poéticas: en el didlogo Sécrates habla de la
presencia de «veinte mil personas» (cf. 535d) escuchando al rapsoda. Resultar ven-
cedor en las Panateneas o en Epidauro suponia sin duda un gran reconocimiento
social para los rapsodas; pero se trata de un reconocimiento que, en todo caso, no
afecta lo mas minimo en la opinién de Sécrates, quien jamas consideré el nimero
de seguidores como criterio de excelencia®*. Y de hecho, en la obra de Platén y
de Jenofonte, Sécrates nunca aparece dirigiéndose a la multitud, sino al pequefio
grupo de reunién o banquete, lo que cabria entender como una critica a la repre-
sentacion publica de la poesia épica desde el punto de vista superior representado
por las celebraciones de los reducidos grupo de origen aristocratico®. Finalmente,
como consecuencia de su naturaleza irracional, heterénoma y homogeneizadora,
la unidad lograda por los poetas y rapsodas en las multitudinarias manifestaciones
poéticas no es una unidad permanente, sino una unidad puramente litargica que
finaliza cuando finaliza el espectaculo, del mismo modo que la cohesién entre los
anillos se da mientras la piedra magnética esté presente, pero una vez que su efecto
desaparece, desaparece también su unidad. No podria ser de otro modo, habida
cuenta de que la actividad de poetas y rapsodas no es el resultado de un conoci-
miento real, sino de una asignacién divina que tiene un origen externo y sobre el
que no se tiene control alguno. El mensaje de Platén es claro: ajena a los principios
que rigen el verdadero conocimiento, la actividad de poetas y rapsodas responde a
la inspiracién, regalo de los dioses que, al tiempo que los convierte en seres divinos,
los convierte también en seres ignorantes, y en cuanto ignorantes, incapacitados
para la construccién de un Estado justo, que en una sociedad regida racionalmente
debe corresponder a los fil6sofos*.

3 El desprecio por la multitud es habitual en el Sécrates platénico: cf. Hipias Mayor 286¢;
Laques 201c; Critén 43d; Fedon 69d, 80d; Leyes 632¢, 688e.

35 Sobre esta cuestién, cf. CoLLNs (2004: 138-142).

% Que es la misma conclusion a la que se llega en el Fedro con respecto a la unidad del alma:
s6lo cuando la parte racional gobierna el alma existe la garantia de una unién justa, estable y du-
radera.
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