La teologia también celebra

a Darwin

Lluis Oviedo Torrd

Las personas religiosas han sentido a
menudo cierta desazén cuando
escuchaban el nombre de Darwin.
Su memoria evoca un universo muy
diferente del nuestro, del que hemos
aprendido en la tradicion biblica y la
catequesis, una imagen empobrecida
de los humanos, demasiado cercana a
los simios, y un mundo donde Dios
parece desvanecerse, cuando la
ciencia puede explicar todo sin
recurrir a la intervencion divina.
Invitar a los cristianos a celebrar a
Darwin a los 200 afios de su
nacimiento puede parecer una
provocacion, sobre todo para los
creyentes mds rigurosos y los
literalistas biblicos.
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Para otros grupos de cristianos
comprometidos, la memoria de
Darwin y las celebraciones de este
aflo apareceren como algo poco
pertinente, mientras viven su fe
como una experiencia profunda
lejos del escrutinio cientifico. Ellos
no se preocupan de Darwin ni de
su biologia, pues ese tipo de cre-
yentes sienten una cierta «indife-
rencia» ante el desarrollo cientifi-
co, una posicién de «superiori-
dad» inexpugnable ante cualquier
critica racional.

A pesar de estas perplejidades,
Darwin se vuelve muy pertinente
para la teologia y para la vida cris-
tiana, si aceptamos que las creen-
cias cristianas y el estilo de vida
que proponen todavia juegan un
papel en las sociedades avanza-

septiembre - 2009 121



Llvis Oviedo Torro

das, ain pueden estimular nues-
tro conocimiento y nutrir expe-
riencias de gran intensidad.

Desde luego se puede hablar de
una orientacion cristiana alternati-
va y de una perspectiva religiosa
que toma en serio a Darwin, per-
manece abierta a la ciencia y culti-
va el didlogo con los desarrollos
cientificos, en lugar de permane-
cer aislada. Este otro formato de la
fe religiosa no teme llegar a com-
promisos con las contribuciones
mas elevadas del arte, la cultura,
la filosoffa y la ciencia, sino que
aprecia todo lo que es positiva-
mente humano y aprende de estas
disciplinas para vivir una fe mas
madura y fructifera. Estoy con-
vencido de que los cristianos —y
también otras personas religio-
sas— pueden ganar mds de lo que
podrian perder cuando se acercan
a la ciencia y a otras formas de la
razon o la creatividad humana,
particularmente en sus manifesta-
ciones de mayor calidad.

Charles Darwin era un genio, y su
comprension del proceso de evo-
lucién a través de la seleccion na-
tural constituye un hito de la cien-
cia contemporanea. Sus aportacio-
nes van mas alla del &mbito de la
paleontologia y la biologia en sen-
tido amplio, para convertirse en
un modelo de pensamiento, que
contribuye a infundir un dinamis-
mo en nuestra comprensién del
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mundo viviente, y sobre todo en
sus dimensiones humanas y socia-
les. Sus ideas abren nuevos hori-
zontes para un ulterior desarrollo,
y exponen todo lo que existe a un
potencial de cambio y mejora. In-
troduce un cierto factor de riesgo
en nuestro modo de ver y experi-
mentar el mundo, en el sentido de
que nadie puede preveer con cer-
teza lo que pondria extinguirse.
Nada esta asegurado, pues el pro-
ceso evolutivo sdlo garantiza algu-
nas cuotas relativas de éxito, y esas
«victorias» provisionales nunca se
dan como algo absoluto, pues el
triunfo evolutivo de hoy pudiera
significar mafana la extincién de
una entera especie.

La teologia y el pensamiento cris-
tiano no deben ignorar el alcance y
consecuencias del darwinismo en
su comprension de la naturaleza y
de la condiciéon humana. Ademas,
esta vision afecta inevitablemente
al significado de la fe, la conducta
religiosa, y nuestra comprension
de lo divino. Nosotros ya vivimos
dentro de un «horizonte darwinia-
no», y habitamos una «mente dar-
winiana»; por ese motivo es mejor
ser conscientes de esta tendencia
latente y de sus implicaciones, que
ignorar su impacto y evitar sus
desafios.

El presente articulo intentara eva-
luar el impacto de la visiéon dar-
winiana en la fe cristiana, y resu-
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mir los niveles de recepcion de es-
te conjunto de teorias, que a su
vez también evolucionan, dando
origen a nuevas visiones en un
proceso fascinante de investiga-
cién, discusion y construccién te-
6rica. Se expondran algunos de
los retos de dicho pensamiento
para la reflexion teoldgica, asi co-
mo las oportunidades que ofrece.
Algunos de esos retos se plantean
no sélo a la experiencia religiosa,
sino también a nivel filoséfico y
ético. En segundo lugar, se anali-
za en qué medida la teoria evolu-
cionista puede ayudar a la teolo-
gia a resolver algunas de sus
cuestiones mds dificiles. Y, por tl-
timo, se apunta como la teologia
contemporanea se ve afectada por
esta teoria, lo que invita a intro-
ducir algunos cambios de menta-
lidad y método.

Los retos principales
del evolucionismo darwiniano
para la teologia cristiana

Tres son los desafios principales
que deben ser asumidos cuando la
teologia trata de tomar en serio el
legado de Darwin: hasta qué pun-
to la teoria de la seleccién natural
vuelve redundante o superfluo el
papel jugado por Dios hasta ahora
como agente de la creaciéon y con-
servacion o mejora del ambito na-
tural; si esa misma teoria, en algu-
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nos de sus andlisis’, implica en el
limite una forma de nihilismo; es-
te desafio no soélo afecta a la teolo-
gla, sino también al campo ético;
hasta qué medida se ve afectada la
representacion teoldgica de la na-

las personas que fundaron
su actitud religiosa en ese
modelo cognitivo
tradicional, entre otras
razones, pueden sentirse
menos motivadas para
sequir la via religiosa.
Las creencias religiosas
se perciben como menos
racionales y dignas de
crédito dentro del nuevo
ambiente intelectual

turaleza humana por la nueva vi-
sién biologica, pues deja de ser
una creatura a imagen de un Dios
amoroso, para convertirse en un
animal que lucha por la supervi-
vencia y la ventaja reproductiva.

! TAMLER SOMMERS y ALEX ROSENBERG,
«Darwin’s nihilistic idea: evolution and
the meaninglessness of life», Biology and
Philosophy, 18, 2003, pp. 653-668.
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El primer desafio ha sido expues-
to —entre otros— por John Dupré.
Este filésofo americano afirma
que «la teoria de Darwin propor-
ciona la ultima pieza mayor en la
articulacion de una vision del
mundo totalmente naturalista vy,
por tanto, si se la apreciara conve-
nientemente, habria significado
un golpe mortal a cosmologias
pre—cientificas y teocéntricas»?.
Dupré esta convencido, a pesar de
los esfuerzos para reconciliar evo-
lucién y teologia por parte de Ru-
se, Gould y muchos otros, de que
«el darwinismo mina la tnica ra-
z6n remotamente plausible para
creer en Dios [el argumento del di-
sefno]»°.

Quizd Dupré simplemente plan-
tea de forma abierta lo que ya es-
taba afectando hace mucho tiem-
po, y de una manera latente, al
conjunto de convicciones o ideas
basicas que sostenian a la fe reli-
giosa. Esto es importante, por lo
menos para una fenomenologia
de la creencia cristiana. De hecho,
la fe en un Dios providencial y
amoroso se apoyaba en una per-
cepcién de lo limitado de nuestro
conocimiento del mundo real.
Desde los tiempos antiguos, el or-

> Joun Durrk, Darwin’s Legacy: What
Evolution Means Today, Oxford Univer-
sity Press, Oxford-New York, 2003,
p- 41.

> Ibid., p. 56.
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den percibido en la naturaleza, la
armonia césmica y las maravillas
de la organizacién bioldgica exi-
gian explicaciones. La divinidad
formaba parte de un modelo cog-
nitivo que ofrecia una representa-
cién coherente y completa de la
realidad natural, una respuesta a
las posibles causas y eventos inex-
plicables.

Esta vision se ha vuelto innecesa-
ria, cuando la naturaleza puede
explicarse racionalmente sin acu-
dir a un agente divino en grado de
proveer orden en medio del caos.
Dios se vuelve «redundante» o su-
prefluo, una hipétesis que no
agrega nada nuevo o que no mejo-
ra el modelo cientificamente dis-
ponible. La consecuencia es que
las personas que fundaron su acti-
tud religiosa en ese modelo cogni-
tivo tradicional, entre otras razo-
nes, pueden sentirse menos moti-
vadas para seguir la via religiosa.
Se trata de otra version del cono-
cido anélisis weberiano sobre las
causas de la secularizaciéon: los
tiempos modernos proporcionan
una vision mas racional de todo,
y, en consecuencia, las creencias
religiosas se perciben como menos
racionales y dignas de crédito
dentro del nuevo ambiente inte-
lectual.

La teologia estd probando actual-
mente varias estrategias para
afrontar el desafio descrito, y que
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podria llamarse la «cuestién de la
redundancia divina». Cabe descri-
bir al menos de forma sucinta tres:
superar la mentalidad de un Dios
«tapa—agujeros»; una nueva apro-
ximacién en clave casi mistica al
Dios de la evolucién, y una nueva
posicién apologética que muestra
los limites radicales de la vision
cientifica.

Las estrategias primera y segunda
siguen un modelo tradicional que
podria describirse —en términos
jesuiticos— como «hacer del de-
fecto virtud»: lo que aparece como
un obstaculo para la fe, cuando se
observa desde un punto de vista
diferente, puede volverse una
ventaja. Esto ocurre sobre todo
cuando se denuncia que una reli-
gion basada casi completamente
en los defectos de la realidad se
convierte en un tipo de «fe negati-
va», que podria desmbocar en una
forma de instrumentalismo. Dios
sOlo aparece en la clave de «resol-
ver problemas», ayudandonos a
salir de nuestras desgracias. Una
religiosidad mds madura aprecia-
ria a Dios no tanto como la res-
puesta a lo que nos falta, sino co-
mo el Dador de lo que nosotros ya
tenemos y continuamente recibi-
mos, de una forma mucho mas
positiva y como una experiencia
de exceso.

De modo semejante, la segunda
estrategia parte de una visién de
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Dios aparentemente prescindible
para configurar una ampia co-
rriente del llamado «evolucionis-
mo teista», recogiendo muchas
voces teoldgicas, desde Teilhard
de Chardin a Robert Russell. To-
dos esos autores ponen énfasis en
el poder creativo y amoroso de
Dios, cémo El se revela a través
del proceso evolutivo. La evolu-
ciéon puede ser percibida en este
caso no como el despliegue espon-
tdneo de una naturaleza ciega, si-
Nno como un curso sabio y miste-
rioso, lleno de belleza y de temor
inspirador.

Quizas el libro de Michael Dowd,
Thank God for Evolution (Gracias
Dios por la Evolucidn)*, representa
uno de los esfuerzos mas popula-
res para ofrecer una «mistica del
proceso evolutivo», invitando al
creyente a vincularse a dicho po-
der creativo, que se expresa a tra-
vés de una sucesion ininterrumpi-
da de nuevas formas césmicas y
vivientes. En otras palabras, lo
que para los ateos y agndsticos
aparece como una razon para evi-
tar la fe religiosa se vuelve, para
los creyentes, una razén para pro-
fundizar su empefio espiritual, al
descubrir nuevos modos de apre-

* MicHaEL Dowp, Thank God for Evo-
lution: How the Marriage of Science and
Religion Will Transform your Life and
our World, Viking-Penguin, New
York-London, 2007.

septiembre - 2009 125



Llvis Oviedo Torro

ciar el poder inmensamente creati-
vo de Dios, revelados en este
mundo en evolucién hacia expre-
siones de infinita riqueza. Como
ha ocurrido a menudo en los tiem-
pos modernos, se percibe una am-
bigiiedad profunda como algo
consustantial a muchos desarro-
llos intelectuales, que pueden nu-
trir al mismo tiempo escepticismo
y fe, alejamiento de lo religioso y
devocién profunda.

la evolucion es un proceso
abierto en el que la libertad
divina interactiia de forma
creativa con un mundo que
deja de ser determinista.
El elemento sustancial es
que la referencia divina abre
el proceso mds alld, hacia
un horizonte de esperanza
y vida, que el puro esquema
evolucionista no puede
proporcionar

Estas maniobras teoldgicas po-
drian aparecer a los ojos de sus cri-
ticos simplemente como esfuerzos
fatiles para co-optar dentro de la
mente cristiana ideas demasiado
extrafias al marco de comprensioén
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tradicional, y que en cualquier ca-
so propiciaria una nueva e insegu-
ra configuracion mental. El pensa-
miento cristiano ha mostrado re-
petidamente, a lo largo de su larga
historia, su habilidad para integrar
o asimilar teorias y visiones apa-
rentemente contrarias a su identi-
dad. Varias ideas originalmente
ateas han sido recicladas dentro
del repertorio intelectual cristiano.
Los esfuerzos por «cristianizar» a
Marx y Freud ofrecen un buen
ejemplo. ;Por qué no incluir a Dar-
win y su teoria de la evolucion
también en ese mismo plan? En es-
te caso las cosas parecen mas difi-
ciles, pues no se trata de una filo-
soffa o una ideologia, sino de evi-
dencias cientificas. En cualquier
caso, hay que reconocer que mu-
chos te6logos ya han elaborado es-
quemas en los que Dios y la evolu-
cién no sélo son compatibles, sino
incluso complementarios. Ade-
mads, hay muchos creyentes que lo-
gran integrar ambas visiones en
sus vidas. Estas experiencias pue-
den ser consideradas una prueba
practica, contra los que pretenden
que s6lo el creacionismo encaja en
la doctrina cristiana, o que el evo-
lucionismo vuelve la fe religiosa
insignificante.

Las asimilaciones teoldgicas del
evolucionismo en un ambiente
cristiano o religioso en sentido am-
plio tienen en comin la voluntad
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de aportar una cierta ganancia o
un valor afladido cuando lo divino
se introduce en un proceso aparen-
temente espontdneo. La evoluciéon
se vuelve de esa forma un proceso
profundamente significativo; la re-
ferencia divina aumenta la plausi-
bilidad, el sentido y la esperanza
en ese despliegue de capacidades
naturales. Por consiguiente, Dios
no se vuelve simplemente super-
fluo, y «no da lo mismo», aun
cuando la percepcion de esta reali-
dad no puede ser apreciada por to-
dos. Tiene sentido simplemente
para aquellos que estan en sinto-
nia con un horizonte teista.

John Haught ofrece un ejemplo de
esta estrategia. La vision evolucio-
nista estd mds en la linea con una
teologia del futuro y la promesa, y
supera las «metafisicas del pasa-
do», o el determinismo total®. La
vision de Haught implica que la
evolucién es un proceso abierto en
que la libertad divina interactda
de forma creativa con un mundo
que deja de ser determinista. El
elemento sustancial que este autor
agrega es que la referencia divina
abre el proceso més alld, hacia un
horizonte de esperanza y vida,
que el puro esquema evolucionis-
ta no puede proporcionar. La al-

° JouN HaucHurt, God After Darwin: A
Theology of Evolution, Westview Press,
Boulder, CO, Oxford, 2000.
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ternativa podria ser una peligrosa
deriva hacia el nihilismo.

Quizés se requiere una estrategia
mas decidida para abordar en pro-
fundidad la critica expresada por
Dupré, entre muchos otros. Los
esfuerzos por redescubrir la di-
mension divina en esta nueva ver-
sién de la historia del mundo es
probablemente sélo una parte de
la respuesta teoldgica. Hace falta
algo mas para salir al paso de las
criticas formuladas y de las sospe-
chas percibidas. El evolucionismo
es una teoria cientifica con impli-
caciones muy amplias; explica el
despliegue de la vida en sus suce-
sivas formas y en su multiplici-
dad. Es una teoria cientifica im-
portante, respaldada por multitud
de evidencias, y ofrece una gran
capacidad explicativa, pero no es
una visiéon completa del mundo,
de los seres humanos, ni cubre to-
dos los aspectos de la vida. La
ciencia es una teoria incompleta
en un sentido radical. Cubre un
aspecto de la realidad —el cog-
noscitivo—, pero es incapaz de re-
solver todos los problemas huma-
nos y sociales.

El progreso cientifico por si s6lo
no proporciona los medios sufi-
cientes para tratar con otras di-
mensiones de la vida humana in-
diferentes a una visién racional o
un conocimiento preciso. Los am-
bitos del amor, la amistad, la mo-
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ralidad o el sufrimiento y el sin-
sentido pueden ser citados como
ejemplos. Incluso desde un punto
de vista empirico, es demasiado
facil demostrar que el progreso
absoluto del conocimiento cienti-
fico y el incremento del nivel de
estudios entre la media de la po-
blacién no ha contribuido a au-
mentar la felicidad de las nuevas
generaciones o a hacer que se
sientan mds satisfechas. Basta ob-
servar varios indicadores al res-
pecto, como la estabilidad fami-
liar, la salud mental, los sintomas
de malestar social y las grandes
dificultades en el campo educa-
tivo.

El argumento simplemente mues-
tra que el evolucionismo cientifico
no vuelve la fe religiosa sobrante,
como, de la misma forma, no vuel-
ve redundante el arte, la amistad,
o la moralidad. En este caso el
riesgo consiste en sobrepasar el
umbral de lo que puede o no pue-
de hacer la ciencia para mejorar la
condicién humana.

Los otros dos problemas no son
especificamente teolégicos, sino
éticos y antropoldgicos. Si es ver-
dad que el darwinismo implica ni-
hilismo, no son sélo los cristianos
los que tenemos un problema; es
cada propuesta moral la que po-
dria volverse impracticable, pues-
to que la légica subyacente que
gobierna a los seres vivientes va
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en otra direccion, estd gobernada
por otras leyes. En consecuencia,
cualquier norma moral se vuelve
ineficaz o, mejor, poco pertinente.

Algo similar ocurre cuando el dar-
winismo es aplicado al conoci-
miento de los humanos por parte
de los psicologos evolucionistas.
En su opinién también estariamos
gobernados por las leyes biol6gi-
cas de la supervivencia y del éxito
reproductivo. Estas interpretacio-
nes de tono maximalista no afec-
tan simplemente a la tradicién
cristiana, sino a toda posicién hu-
manista; en el limite podrian ser
percibidas como formas de reduc-
tio ad absurdum. En otros términos,
tales exageraciones son contrapro-
ducentes y s6lo pueden ser pro-
puestas de una manera inconse-
cuente por académicos que juegan
con propuestas muy arriesgadas.
¢Qué pasaria si la persona huma-
na s6lo pudiera concebirse segin
las interpretaciones de la biologia
evolucionista? ;Qué ocurriria si
las ideas de Darwin pudieran en-
tenderse como un rechazo de
cualquier propuesta ética? No es-
toy seguro de que dichos progra-
mas puedan proseguirse mas alla
de estos juegos tedricos, o si al-
guien asumiria la responsabilidad
de los grandes riesgos que llevan
aparejados dichas posiciones.

Ademas, desde un punto de vista
cognitivo, cabe preguntarse si
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nuestra mente estéd satisfecha con
la perspectiva nihilista que resulta
de una comprension radical de la
naturaleza gobernada por la pura
casualidad, o si esta misma mente
exige algo mas para entender lo
que estd pasando. Al final, el pro-
blema es claramente hermenéuti-
cO y supone una cierta exigencia
de asumir decisiones.

Con respecto a la persona huma-
na, la pregunta es coémo acceder
mejor a la gran complejidad que
se percibe en ella. Hay demasia-
dos factores involucrados en su
conducta. El problema, en otros
términos, es cudnto reduccionis-
mo puede permitirse cuando in-
tentamos explicar los seres huma-
nos y sus acciones. Parece que
desde ese criterio el darwinismo
no basta para proyectar una la luz
suficiente en muchos aspectos de
vida humana.

En qué medida la teoria
evolucionista echa una mano
a la teologia

Una buena parte de lo expuesto en
el parrafo anterior podria enten-
derse como desarrollos teolégicos
inspirados a partir de la teoria de
Darwin, o en el didlogo con el evo-
lucionismo. Esta interacciéon ha
propiciado nuevas visiones teol6-
gicas, signo de una recepcién fe-
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cunda. En cualquier caso, inten-
tando agrupar las contribuciones
principales del evolucionismo a la
reflexion teoldgica, cabria hacer
referencia a las tres siguiente: una
mejor comprension de la relacion
de Dios con la creacién, que inclu-
ye un reformulacién interesante
de conceptos como la creacién y la
providencia; una aproximacién

la posicion evolutiva parece
estar de hecho en linea con
una teologia dindmica que
ve la salvacion como el
desplieque del poder
salvifico divino a lo largo
de la historia, y no sélo un
atributo estructural,
o0 una propiedad
divina disponible

mas realista a la naturaleza huma-
na, de importancia crucial para el
desarrollo de la antropologia cris-
tiana; un replanteamiento de las
cuestiones del mal, el sufrimiento
y la negatividad, y, por consi-
guiente, una mejor estrategia para
abordar la cuestion de la teodicea
y la doctrina tradicional del peca-
do original.
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Con respecto al primer punto, la
teologia debe agradecer a la teoria
evolucionista habernos permitido
ahondar nuestro conocimiento de
la realidad y apreciar mejor el pa-
pel de la actuacién divina en su
origen y desarrollo. John Haught
es de nuevo uno de los autores
que han expresado mejor dicha
«novedad»: «Es mas, la evoluciéon
ha permitido a la teologia recono-
cer por fin que la nocién de una
creacién originalmente e instanta-
neamente completa es en cual-
quier caso teolégicamente incon-
cebible. Si pudiéramos imaginarla
en absoluto, tendriamos que con-
cluir que la creacién inicial, acaba-
da y perfecta desde el principio,
no podria ser una creacion verda-
deramente distinta de su creador.
Un tal ‘mundo’ simplemente seria
un accesorio de Dios, no un mun-
do en si mismo; Dios tampoco po-
dria trascender un mundo asi
plausiblemente. Seria un mundo
sin auto—coherencia interna, un
mundo sin futuro, y sobre todo,
un mundo desprovisto de vida»°.

El punto principal de Haught, a
mi forma de entender, es que la re-
presentacion darwiniana ofrece
una idea mas teologicamente ajus-
tada de lo que puede significar un
«mundo creado» y esta nueva
orientacion permite una represen-

¢ JouN HaucHt, God After Darwin, p. 37.
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tacion mejor de las relaciones de
Dios con el mundo, cuando ambos
interlocutores deben ser pensados
como relativamente independien-
tes y, no obstante, capaces de
interactuar entre ellos.

Otras ventajas teoldgicas emergen
cuando se toma en serio la evolu-
cién. La posicién evolutiva parece
estar de hecho en linea con una
teologia dindmica que ve la salva-
ciéon como el despliegue del poder
salvifico divino a lo largo de la
historia, y no sélo un atributo es-
tructural, o una propiedad divina
disponible. Obviamente, el mode-
lo teolégico histérico—salvifico se
aplica a un periodo humano mas
bien breve, pero el pensamiento
evolucionista permite una exten-
sion enorme de este modelo en
ambos sentidos: hasta los prime-
ros momentos del universo, y ha-
cia su conclusién. Todo se vuelve
mas dinamico, y la accién salvifica
de Dios puede seguirse en la inter-
accion constante entre el caos y el
orden, en el resultado de fuerzas
termodindmicas, y en los esfuer-
z0s por superar la entropia —qui-
zas otra palabra para expresar el
pecado y el mal.

El segundo nivel de contribucio-
nes positivas se sittia en el campo
de la antropologia, que, después
del 4rea de la cosmologia, puede
considerarse como uno de los
mas favorecidos en esa interac-
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cion. Hay varios puntos dignos
de profundizar y comentar. A
grandes rasgos, las ideas de Dar-
win han ayudado a formar un
cuadro mas realista de los huma-
nos como seres vivos, profunda-
mente condicionados por nuestra
constitucion bioldgica. Aun cuan-
do la perspectiva evolucionista
no ofrece una historia completa,
contribuye no obstante enorme-
mente a representar mejor la con-
figuracion de la naturaleza hu-
mana. Algunos problemas deri-
vados son: la tensién entre los
instintos de auto-afirmacién y de
supervivencia, por un lado, y las
tendencias sociales y altruistas,
por otro; la llamada «ley natu-
ral»; el sentido de la vida, el su-
frimiento y la muerte; la cuestion
de la libertad y sus constriccio-
nes, y el significado del ser hu-
mano como «imagen de Dios».

Teorizar la naturaleza humana
nunca ha sido una tarea facil; muy
a menudo la complejidad humana
ha desafiado cualquier tratamien-
to reductivo, afectando a su capa-
cidad explicativa. La tradiciéon
cristiana ha instituido una especie
de programa dual, una visién es-
tereoscopica de los humanos. Es-
tos seres son comprendidos, al
mismo tiempo, como buenos y
malos, generosos y egoistas, amo-
rosos y odiosos, virtuosos y peca-
dores. Toda antropologia verdade-
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ramente cristiana ha intentado es-
tablecer un equilibrio adecuado
entre la dimension positiva y las
tendencias negativas.

Una teologia de la creacion huma-
na declara que las personas, al ser
creadas por Dios, son buenas, en
cuanto reflejan la bondad divina.
La teologia de la gracia contribuye,
promete una regeneracion de un
ser caido y de la naturaleza co-
rrompida. Por otro lado, el negati-
vidad ha sido asociada con la peca-
minosidad de los humanos, algo
que incluso parece vinculado a su
misma condicién, y se manifiesta
en muchas tendencias destructivas.

;Cudl es la contribucién de la bio-
logia darwiniana a todo esto?
Asume varias formas. Primero,
ayuda a entender y explicar esta
dualidad, confiriendo una base
mas natural al tratamiento de la
visioén teoldgica. La investigacion
actual muestra como ambas ten-
dencias influyen fuertemente en la
conducta humana. Ambas fuerzas
—la egoista y la sociable— son
esenciales para entender el éxito
de nuestra especie. Por un lado,
los humanos, como los demaés ani-
males, se esfuerzan por mejorar
sus posibilidades de superviven-
cia, ganar una ventaja reproducti-
va y perfeccionar la descendencia.
Esta orientacion es la base de las
conductas egoistas, algo absoluta-
mente necesario para nuestro éxi-
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to como especie animal. Sin em-
bargo, este cuadro quedaria in-
completo si no integramos en él la
capacidad humana bien atestada
de establecer redes sociales que re-
quieren una fuerte dimensién de
reciprocidad, de confianza, de au-
to—sacrificio y de conductas de
ayuda. Las llamadas religiones

para saber cudnto es
importante conservar la
propia vida, empafiarse
en crear una familia,
engendrar nifios, amar a
sus parientes y amigos,
o ayudar a aquéllos
en gran necesidad,
ya no se necesita un
conjunto de normas
morales religiosamente
fundadas, o una
antropologia cristiana, sino
que podemos llegar a las
mismas conclusiones sin la
ayuda de la inspiracion
transcendente

«post—axiales» pueden ser el re-
sultado de una necesidad amplia-
mente sentida de alcanzar un nue-
vo equilibrio, que permita la orga-
nizaciéon de nuevas unidades
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sociales mejor integradas. Este
equilibrio, quizds mas cooperati-
vo, ha sido la base para la consti-
tucion de sociedades més estables
y vigorosas, dando lugar a fases
ulteriores de desarrollo.

Cuando se tiene en cuenta este
modelo complejo, surge una vi-
sién mas coherente de la naturale-
za humana, ayudando a encua-
drar mejor la doctrina cristiana
tradicional: las tendencias egois-
tas y altruistas se compenetran
profundamente como resultado
de un proceso evolutivo que ha
seleccionado un modelo dual
complejo, en medio de sus mu-
chas adaptaciones flexibles. En
cualquier caso, la visién bioldégica
no vuelve —una vez mas— super-
flua la perspectiva teoldgica. Mdas
bien, esta complejidad, y la canti-
dad de desequilibrios que se ob-
servan tan frecuentemente, exige
una lectura significativa de esa
dualidad, y también un remedio
capaz de re—equilibrar esta ten-
sion tan precaria.

La cuestién que perdura es si el me-
canismo que puede facilitar nuevos
equilibrios es «auto-organizado» o
«autopoiético», siendo el resultado
de un proceso espontaneo, o si la
evolucién humana y cultural ha he-
cho surgir la mente religiosa, como
una instancia necesaria para alcan-
zar un equilibrio antropolégico
mas fecundo y eficaz.
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Los problemas acerca de la natu-
raleza humana sugieren que una
apertura a la teoria evolutiva
puede resultar productiva para
los tedlogos. La idea tradicional
de la «ley natural» que se vincula
estrechamente con el otro tema
clasico del «orden del amor» ad-
quiere una nueva relevancia a la
luz del modelo biolégico. Algu-
nos autores ya han desarrollado
propuestas que aplican los resul-
tados de la ciencia’. La investiga-
cion busca la convergencia entre
las nuevas visiones cientificas y
los temas tradicionales del pro-
grama cristiano. La conocida teo-
ria de Hamilton sobre el «altruis-
mo parental», por ejemplo, con-
tribuye a explicar las usuales
preferencias que orientan nuestra
compasion y amor. La convergen-
cia todavia se vuelve mas clara
cuando la «ley natural» puede
asimilarse a las tendencias biol6-
gicas de supervivencia y de éxito
reproductivo.

Una vez mas, el problema no es
que la perspectiva bioldgica evo-
lucionista contradice las convic-
ciones cristianas tradicionales, si-
no al contrario. Dando una visién
naturalizada de los temas tradi-
cionales, la biologia no confirma
simplemente las intuiciones here-

7 StepHEN ]. Porg, The Evolution of Al-
truism and the Ordering of Love, George-
town Univ. Pr., Washington, 1994.

razén y fe

dadas, sino que provee una base
mas firme asumiendo estos mis-
mos principios. En otros términos,
para saber cudnto es importante
conservar la propia vida, empa-
farse en crear una familia, engen-
drar nifios, amar a sus parientes y
amigos, o ayudar a aquéllos en
gran necesidad, ya no se necesita
un conjunto de normas morales
religiosamente fundadas, o una
antropologia cristiana, sino que
podemos llegar a las mismas con-
clusiones sin la ayuda de la inspi-
racion transcendente. ;Pero, se
puede llegar realmente a instituir
propuestas normativas sélo en ba-
se a la ciencia evolucionista?

De nuevo, el legado de Darwin
puede entenderse de dos modos:
como una confirmacién ttil de la
doctrina cristiana, y una amenaza
a su base teista. Mi apuesta es
que, cuando se entienden bien las
visiones darwinianas, la teologia
puede ganar cierta ventaja, a pe-
sar de algunos retos desalentado-
res que surgen de esa relacién. De
todos modos no hay modo de ga-
rantizar si —de nuevo desde un
punto de vista empirico— el co-
nocimiento de las raices biol6gi-
cas de nuestros deberes sociales
es suficiente para cumplir con di-
chas tendencias, o para llevar a la
practica la anticuada «ley natu-
ral». Desde un punto de vista de-
mografico, la teorfa evolucionista
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no proporciona bastante eviden-
cia o capacidad heuristica para
explicar las tendencias en la ma-
yoria de los paises europeos hacia
una tasa de natalidad cada vez
mas baja, que incluso amenaza la
supervivencia a largo plazo de
estas sociedades.

Parece claro, como Kant observo
una vez, que no basta el conoci-
miento de los rasgos humanos y
sociales basicos para sentirse mo-
tivados a comportarse de forma
justa, sobre todo cuando esta deci-
sién trae consigo un cierto grado
de auto-sacrificio. La leccién que
los criticos de la Ilustracion han
transmitido sobre los limites de
este programa conserva su vigen-
cia. Cuando se asume el programa
evolucionista como una forma de
nuevo [luminismo —o incluso co-
mo una «religiéon»*— existe una
elevada probabilidad de repetir
los mismos errores en que ya ha
incurrido la modernidad.

La tercera contribucién impor-
tante del darwinismo a la teolo-
gia tiene que ver con la dificil
cuestion del sufrimiento injustifi-
cable en el mundo. De alguna
manera puede ser considerado
uno de los «regalos» mds intere-
santes de Darwin a la religion, co-

®  MARY MIDGLEY, Evolution as a Religion,
Routledge, London, 2002-2.
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mo sugiere Francisco Ayala’. Esta
idea ya ha sido introducida al ex-
poner la constituciéon dual de la
existencia humana. Darwin con-
tribuye incluso a actualizar la
doctrina tradicional del «pecado
original» . De hecho, la idea de
una «pecaminosidad universal» se
une a las tendencias egoistas nece-
sarias para asegurar la supervi-
vencia de individuos de nuestra
especie. La redencion cristolégica
se percibe entonces como una
subversion profunda de esa ten-
dencia egoista, como un altruis-
mo perfecto més alla de cualquier
expresion natural. La experiencia
de Cristo proporciona un modelo
que rechaza la légica del au-
to—interés, inspirando un nuevo
principio necesario para recupe-
rar el equilibrio perdido, o para
evitar la facil tendencia a exage-
rar la inclinacién egoista. En cual-
quier caso, la narrativa biblica tie-
ne mas sentido ahora tras haber
tomado en consideracién la di-
mension biolégica.

El otro problema grave tiene que
ver con el dolor injustificado y la
muerte, como experiencias tragi-

° Francisco Avara, Darwin’s Gift to
Science and Religion, Joseph Henry Pr.,
Washington, 2007.

1 DARrYL DOMNING y MoNika HELLWIG,
Original Selfishness: Original Sin and Evil
in the Light of Evolution, Ashgate, Al-
dershot, Burlington, Vt., 2006.
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cas que desafian cualquier explica-
cién teoldgica de la bondad divina.
Algunos estudios han tratado esta
cuenstion sirviéndose de indica-
ciones en clave darwiniana". Entre
otras razones, muestran como el
sufrimiento y la muerte son condi-
ciones inevitables para la evolu-
cién y progreso bioldgicos, puesto
que solo los seres vivientes que su-
fren mayores presiones se esfuer-
zan mas de cara a la superviven-
cia, y la seleccién natural produce
resultados mejores, una mayor
complejidad, y las expresiones
més desarrolladas. Este es un pre-
cio razonable a pagar para alcan-
zar una creacion en evolucion y
que puede optimizarse. La especie
humana es también el resultado de
un proceso, que de otra forma pa-
receria absurdo, de extinciones
masivas y mucho dolor. El proble-
ma de la teodicea parece resuelto
en parte, aun cuando nos exige
que adoptemos un concepto de
Dios més implicado a través de su
obra redentora en el proceso de
evolucién de este mundo.

La cuestion que todavia queda en
el aire es si pudiera darse un mo-
do diverso de plantear las cosas,
eliminando al menos parte del do-

" CHRISTOPHER SOUTHGATE, The Groaning
of Creation: God, Evolution, and the Pro-
blem of Evil, Westminster John Knox
Press, Louisville, KY, & London, 2008.
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lor inutil. La respuesta apunta a
las caracteristicas de este universo
con sus caracteristicas propias. S6-
lo un universo muy diferente po-
dria comportarse y proceder de
una forma alternativa, pero por
ahora somos incapaces de imagi-
nar c6mo un universo se compor-
taria diferente.

la teologia se siente llamada
a integrar una perspectioa
mds dindmica de la
realidad, en lugar de la
representacion estitica
tradicional. Un mundo de
«esencias» da paso a un
mundo de «procesos».
Donde una vez se percibia
un orden armonico y
estable, ahora reinan la
inestabilidad, la entropia y
las nuevas adaptaciones,
consagrando una condicion
impredecible e insequra

En resumen, la ciencia evolucio-
nista puede volverse una buena
compafiera de la teologia tradicio-
nal, y no sé6lo una fuerza concu-
rrente o destructiva, requiriendo
el sacrificio de creencias profun-
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damente arraigadas. Es interesan-
te que ideas del patrimonio doctri-
nal cristiano como la providencia
de Dios y la idea de expiacion en
Cristo " encuentran nuevas expre-
siones a través de la comprension
bioldgica actual, enriqueciendo el
repertorio de visiones teoldgicas
disponibles.

La teologia cambia formato,
asunciones y método

Tomar en serio el legado de Dar-
win obliga a realizar algunos ajus-
tes de la mente teoldgica, que tam-
bién se siente afectada de algin
modo por esta «evolucién tedri-
ca». De modo similar la teologia se
siente llamada a evolucionar y
adaptarse, como han tenido que
hacer otras disciplinas. El nuevo
conocimiento evolucionista afecta
profundamente a la teologia, a pe-
sar de los varios puntos no resuel-
tos de la teoria y de la critica que
encaja frecuente en varios escena-
rios cientificos y filosoficos. Algu-
nos problemas provienen clara-
mente de los inevitables choques
entre las dos orientaciones, pero,
al mismo tiempo, los retos bien
asumidos pueden convertirse en
oportunidades, cuando se entien-
den de forma apropiada.

2 LeRoN SHuLts, Christology and Scien-
ce, Ashgate, Aldershot, 2008.
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Por lo menos tres sugerencias del
actual desarrollo bioldgico invitan
a una revision de la mente teoldgi-
ca: una visiéon mas dindmica de la
realidad, un pragmatismo cons-
ciente y un nivel consecuente de
realismo.

La primera sugerencia es que la
teologia se siente llamada a inte-
grar una perspectiva mas dindmi-
cadelarealidad, en lugar de la re-
presentacion estdtica tradicional.
El mundo y todo lo que contiene
evoluciona; éste es un «axioma»
derivado de la teoria de Darwin,
y uno de los que mds dominan la
vision cientifica de realidad. Tiene
precedentes obvios en Hegel y en
varias corrientes de pensamiento
en los siglos XIX y XX. La teologia
debe ser consciente del desafio
que este nuevo marco propone,
en gran contraste con la versiéon
estdtica tradicional, tipica de las
teologias patristicas y medievales,
con sus adaptaciones modernas.
Un mundo de «esencias» da paso
a un mundo de «procesos». Don-
de una vez se percibia un orden
armonico y estable, ahora reinan
la inestabilidad, la entropia y las
nuevas adaptaciones, consagran-
do una condicién impredecible e
insegura.

Se hace necesario un paradigma
teologico diferente, a partir de la
percepcién de este nuevo estado
de cosas y el marco tedrico corres-
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pondiente. Quizas la tdnica rea-
lidad invariable que puede ser
reivindicada es el amor y la mise-
ricordia de Dios. Quizd este uni-
verso cambiante invita a buscar
un punto de vista externo, fijo, no
tanto un disenador, sino un marco
de referencia para un mundo que
necesita algunas certezas mini-
mas, en grado de facilitar sentido
y esperanza. El mundo en evolu-
cién es compatible con un Dios es-
table y fiel.

La segunda sugerencia es que las
reglas que gobiernan la realidad
revelan sobre todo una orienta-
cién pragmatica: lo que funciona
mejor sobrevive; quien se esfuerza
mas conoce mds oportunidades.
Esta visién va probablemente con-
tra la tendencia cristiana a prestar
excesiva atencién a las dimensio-
nes del don y la gracia inmerecida.
El modelo darwiniano, aun cuan-
do no explica el cien por cien de
las causas que guian la evolucién,
no obstante consagra una légica
en la que el éxito se mide por los
niveles de adaptacion.

Algunas lecciones pueden dedu-
cirse de este programa. Las pro-
puestas o ideas cristianas, los mo-
delos de Iglesia y otras experien-
cias religiosas, estdn sometidas a
una presion selectiva similar. Los
mejor adaptados sobreviven; el
resto, a pesar de una larga histo-
ria de dominio y poderio, se ex-
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tinguen gradualmente. Los proce-
sos sociales y culturales no siguen
la misma pauta evolutiva que do-
mina en el mundo biolégico, pero
seria ingenuo pretender que esas
realidades sociales puedan esca-
par de dicha légica amenazante.
Esto significa que, mas alld de las
ideologias y de la profusion reté-
rica, lo que cuenta al fin son los
resultados y la habilidad de evitar
la entropia que lleva a la extin-
ciéon. Las iglesias, los pastores y
tedlogos estan llamados a apren-
der esta leccion tan dura, si es que
quieren prevalecer. Quizds pueda
reivindicarse en este contexto la
fe cristiana como un requisito o
elemento 1util de contraste, un
punto de vista alternativo necesa-
rio por razones de complementa-
riedad. La via de la gracia» no se
reduce —afortunadamente— a la
l6gica de la necesidad que sélo
premia al mds fuerte o al mejor
adaptado.

La tercera sugerencia es que la vi-
siéon de Darwin introduce una sa-
ludable proporcién de realismo en
la antropologia cristiana, demasia-
do afectada en los afios recientes
por un exceso de idealismo. Si se
parte de una idea mas realista de
la naturaleza humana, sera mas
facil hacer las cuentas con sus pro-
blemas y sufrimientos. Varios de-
sarrollos teolégicos modernos se
han visto afectados por esta ten-
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dencia tan tentadora, para insta-
larse en un universo ideal donde
el tedlogo puede contestar facil-
mente los hechos e ideas mads in-
comodos de nuestras sociedades y
culturas. Este punto complementa
el anterior, por cuanto el pragma-
tismo se relaciona estrechamente
con una posicion mas realista.

Como resultado de su contacto
con la biologia y otras ciencias, la
teologia deberia convertirse en
una disciplina mds «experimen-
tal» o incluso «empirica». La teo-
logia todavia tiene mucho que
aprender de como procede la in-
vestigacion cientifica, empezando
por la observacion de la vida real
y concreta, y desarrollando mode-
los teéricos con el maximo poder
explicativo posible. De forma si-
milar, la teologia se siente llamada
a asumir un formato que renuncia
a la seguridad excesiva que con-
fiere una légica absoluta, recono-
ciendo el grado de probabilismo
que presupone la ciencia contem-
porédnea. Sin embargo, la fe cristia-
na puede facilitar una vision alter-
nativa, mas abierta a la imagina-
cién, la promesa y la esperanza,
donde pueden concebirse nuevas
formas de vida, més alla del estre-
cho marco del conocimiento cien-
tifico.
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En resumen, la teologia puede
aprender del pensamiento de Dar-
win como asimilar visiones ttiles.
Al mismo tiempo, se invita a re-
descubrir dimensiones de la fe
cristiana que se revelan pertinen-
tes ante los problemas de la actual
comprensiéon del mundo. La fe
proporciona esperanza, sentido y
valor, que se necesitan precisa-
mente porque la ley evolucionista
es todo lo que queda cuando no se
propone nada més. El darwinismo
no vuelve necesariamente la reli-
gion superflua. Ante la compren-
sion evolucionista de lo real, la di-
mension trascendente, la divini-
dad se vuelve mas necesaria ante
un panorama tan vacio.

La teologia tiene muchos motivos
para celebrar a Darwin en este afio
tan emblematico. La teoria evolu-
cionista contribuye con un pensa-
miento mas adaptado a las exi-
gencias de una generacion pro-
fundamente condicionada por el
marco de pensamiento cientifico.
No tomar a Darwin en serio po-
dria implicar un sacrificio de las
raices racionales de la reflexion
cristiana, con un riesgo que afecta-
ria al mensaje cristiano en su tota-
lidad, y a la esperanza que se pre-
dica en el nombre de Cristo y de
su Iglesia. W
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