Religiones y culturas en dialogo

Julio L. Martinez

En nuestro mundo se dan muchas
experiencias de coexistencia y encuentro
de universos culturales y religiosos
tradicionalmente distintos y ajenos
entre si, gracias, en buena parte, a las
nuevas posibilidades de comunicacion

y a la potencia de los movimientos
migratorios. En medio de la
constatacion de la diversidad cultural y
religiosa, nunca antes experimentada de
forma tan consciente se ha despertado de
manera inaudita la pregunta por la
identidad. A la hora de contestar, unos
utilizan la religion para activar el
fanatismo y la violencia, otros no ven
como desde las religiones se puede sacar
otra cosa que incivilidad, y otros
seguimos buscando desde la religion la
concordia y la paz.
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En este ultimo sentido, son conocidos
los encuentros de los lideres mundia-
les desde el afio 1986 en Asis. Hace
unos meses el Papa Benedicto XVI
decia, en Népoles, ante representan-
tes de distintas religiones: En el respe-
to de las diferencias de las diferentes reli-
giones, todos estamos llamados a trabajar
por la paz y a vivir el compromiso con-
creto por promover la reconciliacion entre
los pueblos. Este es el auténtico «espiritu
de Asis», que se opone a toda forma de
violencia y al abuso de la religién como
pretexto para la violencia'. Y ante la
Asamblea General de Naciones Uni-
das lo volvia a repetir el 18 de abril:

! Tomado del discurso de Benedicto XVI
en Napoles en el Encuentro Internacional
por la Paz, promovido por la Comunidad
de San Egidio (21 al 23 de octubre): «Por un
mundo sin violencia. Religiones y culturas
en didlogo».
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«Pertenece a la naturaleza de las religio-
nes, libremente practicadas, el que pue-
dan entablar auténomamente un didlogo
de pensamiento y de vida...».

Estas cuestiones que se han hecho tan
acuciantes no lo eran para casi nadie
hace unos lustros. Sélo algunos como
el P. Pedro Arrupe, SJ, a quien su vo-
cacion jesuitica y misionera unida a
las circunstancias que le tocaron en
suerte, le llevaron a la experiencia de

en toda cultura subyace
un sistema de valores,
de significados vy de visiones
del mundo que se expresan
al exterior en el lenguaje,
los gestos, los simbolos,
los ritos y los estilos de vida

la inculturacién personal y del cosmo-
politismo, desde su muy intima amis-
tad con Jesucristo. Cuando MacLuhan
empezaba a hablar de global village,
Arrupe hablaba del caserio planetario
que era el mundo.

En estas paginas me propongo expo-
ner cémo veo yo las lineas de fuerza
con que la Iglesia se sitiia ante estos
desafios de nuestro tiempo. Hablaré
del didlogo de la fe cristiana con las
culturas, esto es, de la inculturacién, y
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del didlogo entre las distintas religio-
nes tratando de mostrar las muy inte-
resantes pautas que hoy vienen del
Papa Benedicto XVI, en sus debates
mantenidos con Habermas y otros, y
también de las ideas de algunos tedlo-
gos preocupados por el didlogo de las
religiones —como Hans Kiing— para
apoyar desde las tradiciones de sabi-
duria que representan los valores éti-
cos tan necesarios en el tiempo que vi-
vimos. No dejaremos de enunciar las
actitudes imprescindibles para que el
didlogo ético entre creyentes pueda
acontecer, tan alejadas del sincretismo
y del eclecticismo como cercanas a la
claridad identitaria, al respeto y a la
apertura a los puntos de vista del otro.

Sélo desde la inculturacion
se puede ser intercultural

Hoy cultura y religiéon estan presen-
tes en todo analisis del mundo que se
precie, como si fuesen esas dos teclas
indispensables para cualquier melo-
dia de globalizacién. Quizas ese fue
el mérito mayor que cabe reconocerle
a Samuel Huntington, cuando en
1993 lanz6 la hipétesis de que el nue-
vo orden mundial pasaria tras el fin
de la Guerra fria por el choque de ci-
vilizaciones, donde la religion jugaba
un papel crucial. El politélogo de
Harvard y asesor del Pentdgono pro-
nosticaba que la religion pasaria a ser
el factor decisivo en la geopolitica
mundial en tanto que fuerza princi-
pal de motivacién y movilizacién de
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las personas, al tiempo que diagnos-
ticaba el fracaso de la religiosidad
institucional que habia tratado de
aggiornarse, reprochandole haber to-
mado el mal camino de mirar hacia la
ilustracion critica.

Matices aparte, hoy encontramos la
necesidad de poner en cuestion algu-
nas de las ideas sobre la pérdida de
vigencia y relevancia de las religiones
en la aldea global, pero también la
necesidad de incorporar en los anali-
sis sobre este fendmeno lo que Berger
llama las nuevas dindmicas del plu-
ralismo en el mundo. El escenario es
de un creciente pluralismo en un con-
texto de creciente interdependencia.

Ademds, en tal escenario, es patri-
monio bastante comin una com-
prensién antropolégica de la cultura
—la manera en que un grupo de per-
sonas vive, piensa, siente, se organi-
za, celebra y comparte la vida—. En
toda cultura subyace un sistema de
valores, de significados y de visiones
del mundo que se expresan al exte-
rior en el lenguaje, los gestos, los
simbolos, los ritos y los estilos de vi-
da. La cultura es «ciencia y arte,
amor y accioén, técnica y vida politi-
ca; es también adoracion y plegaria,
infinita aspiracion religiosa y reli-
gion determinada» (Arrupe).

Desde una comprension asi, la Iglesia
renovo el didlogo entre culturas y fe
cristiana en la clave de la incultura-
cién, no porque ello fuera un proble-
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ma nuevo, sino porque se volvia de
especial urgencia. Esta es la palabra
clave en nuestro tema, hasta el punto
de afirmar que sélo a partir de la in-
culturacion se puede llegar a la inter-
culturalidad.

Con Arrupe, la Iglesia incorpora
el término

Aunque la realidad nombrada con la
palabra inculturacién es de siempre, el
término empieza a tener un puesto de
importancia en el lenguaje oficial cato-
lico a partir del IV Sinodo de los obis-
pos en 1977 dedicado a la catequesis.
Lo que la inculturacién significa para
la Iglesia suena asi en la carta que el
P. Arrupe escribia a la Compaiiia justo
el dia de Pentecostés de 1978

En su universalidad la Iglesia en-
cuentra culturas muy diversas: «Es la
ocasion de desprenderse de formas y ex-
presiones que hubiera tendido a creer de-
finitivas y necesarias; cuestiones que fre-
cuentemente son dolorosas, pero que para
la Iglesia son saludables y la reconducen
sin cesar a lo esencial, que es el mensaje
del Cristo vivo». Porque «es una ilusion
optica creer que el Evangelio estd ligado a
la cultura de Occidente, que no era para
él sino un rostro momentdneo (con su va-
lor, es cierto, pero también con sus limi-
tes)». La Iglesia, «al mismo tiempo que
ayuda al desarrollo de las culturas, recibe

> Vid. P. Arrurg, La identidad del jesuita en
nuestros tiempos, Santander 1981, 95-102.
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de esas mismas culturas muy grandes en-
sefianzas: aprende del hombre y del mun-
do a ser mds ella misma».

Los fundamentos teolégicos de la in-
culturacion asi entendida se encuen-
tran, utilizando el lenguaje de los
Ejercicios de San Ignacio: En la mira-
da trinitaria al mundo en tanta diver-

todo ello mediante un proceso
constante de adaptacion
a todos los paises y todos los
tiempos, de apertura a salvar
la proposicion del préjimo, de
impregnacion de conocimiento
interno de Cristo, gracias al
cual aprendemos a distinguir
lo esencial de la fe cristiana
y lo que puede ser ropaje
cultural accesorio

sidad y en tanta necesidad: unos na-
ciendo y otros muriendo, unos en paz y
otros en guerra, unos blancos y otros ne-
gros; asi aprendemos a mirar miseri-
cordiosamente al mundo y a conmo-
vernos con lo que vemos. En la mi-
sién trinitaria en que se transforma
esa mirada: Hagamos redencion. Tanto
amé Dios al mundo que le entrego a su
hijo tinico. En la disponibilidad del
Hijo a esta voluntad trinitaria: Heme
aqui para hacer tu voluntad, y para ha-
cerla se hizo uno de tantos.
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Ahi estd el nucleo de la identidad mi-
sionera: participar en la misiéon del
Hijo, ser servidores de la misién de
Cristo. Ser misionero es vivir ese va-
ciamiento del Hijo y eso no puede ser
la conquista ni la colonizacion, sino la
encarnacion que humanamente se
hace inculturacién.

Esa conviccién tan nuclear reposa en
la visién unitaria de la historia de la
salvacion y su ideal de servicio a todo
el género humano que se vive en la es-
piritualidad cristiana y que anima el
dinamismo del Espiritu como la crea-
tividad humana a lo largo de la histo-
ria. Todo ello mediante un proceso
constante de adaptacion necesaria a
todos los paises y todos los tiempos;
de apertura a salvar la proposicion del
proéjimo —portico de cualquier autén-
tico didlogo—; de impregnacién de co-
nocimiento interno, personal de Cristo
y de Evangelio, gracias al cual apren-
demos a distinguir lo esencial de la fe
cristiana y lo que puede ser ropaje cul-
tural accesorio.

De ahi vienen los consejos prudencia-
les para el gobierno que toman en con-
sideracién las circunstancias del pais,
los lugares, las lenguas, la diversidad
de mentalidades y de temperamentos
personales. O lo de hacerse todo a to-
dos de Pablo, porque no nos anuncia-
mos a nosotros mismos sino a Jesu-
cristo el Sefior, declardndonos servido-
res de los hermanos por amor a Jests.

Todo eso tiene que ver con la evange-
lizacién de las culturas, que pone
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delante del gran reto de la concretiza-
cién local hasta en lo minimo sin re-
nunciar a la grandeza y la universali-
dad de los valores evangélicos que
ninguna cultura ni el conjunto de
ellas puede asimilar y encarnar de
modo perfecto y exhaustivo.

Ahora bien, las transformaciones que
han de realizarse no podran concretar-
se si no logramos que esa corriente
transformante del Espiritu pase modi-
ficando desde dentro nuestra vida
personal. Eso es lo que el P. Arrupe lla-
mo «inculturacién personal interior»,
que necesariamente debe preceder o
al menos acompanar a la tarea externa
de la inculturacion.

Centrarse en la persona: Por un lado,
en la persona del Hijo enviado desde
el didlogo de amor en la comunidad
de personas que es Dios, para hacer
redencion de un mundo en tanta di-
versidad. Por otro, en las personas de
carne y hueso que somos las que en-
tramos en didlogos de culturas o reli-
giones, porque es didlogo entre perso-
nas con culturas y religiones diversas.

Con Benedicto XVI se amplia

Es conocida la frase de Paul Tillich
segtn la cual «la religion es la sustancia
de la cultura». Juan Pablo II ha dicho
que «toda cultura constituye una apro-
ximacion al misterio del ser humano tam-
bién en su dimension religiosa». Y Bene-
dicto XVI lo completa con que «una
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razén que es sorda a lo divino y que rele-
ga la religion al espectro de las subcultu-
ras es incapaz de entrar en didlogo con
las culturas». Atun mas, «alli donde la fe
y la razon se separan, enferman las dos».
Por una parte la razén sin la fe se
vuelve fria y pierde sus criterios; la li-
mitada comprension del hombre de-
cide ahora por si sola como se debe
actuar con la creacién, quién debe vi-
vir y quién ha de ser apartado de la
mesa de la vida: «el camino del infierno
estd abierto». Pero también la fe en-
ferma sin un espacio amplio para la
razén; en nuestro presente nos hace-

el mensaje de la Iglesia
supera el dmbito de la simple
razon y remite a nuevas
dimensiones de la libertad
y de la comunion
por respeto a la dignidad
humana

mos conscientes de los graves estra-
gos que pueden surgir de una religio-
sidad enfermiza.

Sobre estos puntos traté Benedic-
to XVI en su célebre discurso de Ratis-
bona (septiembre 2006). En el caso de
la religion cristiana el encuentro entre
el mensaje biblico y el pensamiento
griego no fue una simple casualidad,
tampoco fue sélo una experiencia de
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mutuo enriquecimiento, sino que
constituye un paso especifico e impor-
tante de la historia de la Revelacion,
que tuvo un significado decisivo para
el nacimiento del cristianismo y su di-
vulgacion. Partiendo verdaderamente
desde la intima naturaleza de la fe
cristiana y, al mismo tiempo, desde la
naturaleza del pensamiento helenisti-
co fusionado ya con la fe, se podia de-
cir: No actuar «con el logos» es contrario
a la naturaleza de Dios. Y una razén hu-
mana cerrada al Misterio es una razén
humana cercenada, puesto que la ver-

Pablo V1 describia en circulos
concéntricos ese didlogo:
el primero el mundo, con
especial atencion a los no
creyentes; el sequndo los
creyentes de las religiones no
cristianas y a continuacion los
cristianos de las Iglesias y
comunidades separadas

dad, incluso cuando atane a una reali-
dad limitada del mundo y del hombre,
no termina nunca, remite siempre a al-
go que esta por encima del objeto in-
mediato de los estudios, a los interro-
gantes que abren el acceso al Misterio.

Si ademds indagamos en torno a las
implicaciones que esa sana relacién
entre fe y razén tiene para la misién
de la Iglesia, encontramos que «tarea

340 mayo-junio - 2008

de la Iglesia y de la fe es contribuir a la
sanidad de la “ratio” y por medio de una
justa educacion del hombre conservar a
esa razon del hombre la capacidad de ver
y de percibir». El mensaje de la Iglesia
supera el &mbito de la simple razén y
remite a nuevas dimensiones de la li-
bertad y de la comunién por respeto
a la dignidad humana.

Iglesia y otras religiones:
los circulos concéntricos

Como en otros temas, también en éste
el Concilio Vaticano II marca un hito
con la declaracién Nostra Aetate, ex-
hortando a los catdlicos al didlogo pa-
ra guardar y promover los valores es-
pirituales y morales existentes en otras
religiones en orden a colaborar con
ellas en la busqueda de la paz, la liber-
tad y la justicia. Y es recomendado po-
sitivamente en la conclusiéon de Gau-
dium et spes. Tanto la declaracién como
el nimero citado de la constitucion
conciliar habian recibido un decidido
impulso de la enciclica Ecclesiam suam
que Pablo VI publicé en el interregno
del Concilio, en 1964. Pero el didlogo
interreligioso todavia no era afirmado
como perteneciente a la misién de la
Iglesia. Habra que esperar a otros do-
cumentos postconciliares para encon-
trar como constitutivos de su misién
tanto la promocién y liberacién huma-
nas como el didlogo interreligioso.

Pablo VI escribia en su primera enci-
clica, casi como quien hace una confi-
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dencia, que la Iglesia estaba destinada
a prolongar el didlogo de salvacién
que Dios ha mantenido con la huma-
nidad a través de los siglos. El Papa
describia en circulos concéntricos ese
dialogo: el primero el mundo, con es-
pecial atencion a los no creyentes; el
segundo los creyentes de las religio-
nes no cristianas y a continuacién los
cristianos de las Iglesias y comunida-
des separadas.

Sobre cada uno de estos circulos que
la primera enciclica de Pablo VI traza-
ba recibi6 el impacto el P. Arrupe: So-
bre el primero, el de la increencia, Pa-
blo VI, en mayo de 1965, mandaba en
un tono militante e incluso de comba-
te a la Compariia oponerse valiente-
mente al ateismo con todas las fuer-
zas de sus miembros, bajo la bandera
y proteccion de San Miguel, cuyo
nombre es de anuncio de victoria se-
gura. Un Arrupe, recién elegido gene-
ral, asumia el reto papal escribiendo
en las notas personales de sus ejerci-
cios espirituales del verano de aquel
mismo afio su intencién de organizar
un plan total de accién comtn bajo la
direccion del Romano Pontifice reclu-
tando a los mejores especialistas en
cada campo para enfrentar el atefsmo.

Ese espiritu combativo y estratégi-
co fue dando paso progresivamente
—como ha explicado el P. Calvez®—a

> J.-Y. CaLvez, «Didlogo, cultura, evange-
lio», en G. La BeLLa (ed.), Pedro Arrupe. Ge-
neral de la Compaiiia de Jesiis. Nuevas aporta-
ciones a su biografia, Bilbao 2007, 807-828.
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la peticién expresa de que los jesuitas
dejdsemos entrar el conocimiento de
las mentalidades y las cuestiones que
plantean los no creyentes y una invi-
tacion a la practica de un paciente y
fraternal dialogo, con un religioso
respeto, y mucha delicadeza.

Respecto del segundo circulo, el de
los creyentes no cristianos, el Papa
mencionaba primero a los judios y
luego a los musulmanes, también a
las religiones africanas y asiaticas, sin
mas precisiones ulteriores (en Nostra
Aetate se ampliarfan algo mds estas
referencias). La actitud respetuosa y
admirativa hacia las religiones no
cristianas se basa en el reconocimien-
to de los bienes espirituales y mora-
les que se encuentran en las tradicio-
nes no cristianas, asi como de la pro-
mocién y defensa de los ideales que
pueden ser comunes en el ambito de
la libertad religiosa, de la fraternidad
humana, de la cultura, de la benefi-
cencia social y del orden civil. Ningu-
na alusién en Ecclesiam suam a que el
didlogo se abriese a las cuestiones de
tipo doctrinal o teolégico.

Por su parte, Arrupe, reflexionando
sobre el espiritu misionero de la
Compaiiia, derrochaba una dosis aca-
so excesiva de optimismo: «Con mu-
cha frecuencia se halla entre los no cris-
tianos... una rectitud de espiritu que en-
trafia espontdneamente la intuicion de la
verdad. Entre la juventud intelectual pa-
gana, que busca dvidamente la verdad (y
son tantos los que lo hacen) brota con fre-

mayo-junio - 2008 341



Julio L. Martinez

cuencia el alegre reconocimiento de la
verdad de Cristo...».

Respecto del tercer circulo, el del dia-
logo con los otros cristianos —el dia-
logo ecuménico— Arrupe reconocia
los comportamientos antiecuménicos
de la Compaiiia en algunas épocas de
su historia, y pedia a todos los jesuitas
un espiritu ecuménico que penetrase
toda nuestra oracién, todos nuestros
ministerios, todos nuestros trabajos.

el Papa Ratzinger plantea la
aguda cuestion de como en

una sociedad mundial podrd
encontrarse una evidencia
ética efectiva que tenga la

suficiente fuerza de motivacion

y la suficiente capacidad de

imponerse, como para poder

responder a los desafios
sefialados

Los acentos de la actual reflexion
papal sobre este didlogo

Benedicto XVI hace al respecto una
serie de sugerencias que resultan de
especial relevancia para el didlogo in-
tercultural e interreligioso. En la ace-
leracion del tempo de las evoluciones
histéricas en la que nos encontramos,
aparecen para el Papa Ratzinger tres
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factores*. El primero hace referencia a
la formacién de una sociedad mun-
dial en la que los poderes politicos,
econémicos y culturales se ven cada
vez mds remitidos reciprocamente
unos a otros y se tocan y se comple-
mentan mutuamente en sus respecti-
vos ambitos. El segundo se refiere a
la cuestion del control legal y ético
del poder dado el enorme desarrollo
de posibilidades del hombre, tanto
las de hacer como las de destruir. El
tercero propone que el encuentro de
culturas puede resultar la matriz de
un ethos universal.

Sobre este tercer punto, hay que pon-
derar como en el proceso de encuen-
tro y compenetracion de las culturas
se han quebrado determinadas certe-
zas éticas que hasta ahora se conside-
raban basicas. Y asi se convierte en
una cuestién de gran urgencia la de
coémo las culturas que se encuentran,
pueden hallar fundamentos éticos
que puedan conducir su convivencia
por el camino correcto y permitan
construir una forma de domar y or-
denar ese poder.

En realidad, el Papa Ratzinger plan-
tea la aguda cuestion de como en una
sociedad mundial con sus mecanis-
mos de poder y sus fuerzas desata-
das, asi como con sus muy distintas

*  Card. RaTzINGER, Debate sobre «Las ba-
ses morales prepoliticas del Estado liberal»
con Jiirgen Habermas, organizado por la
Academia Catodlica de Baviera en Munich
(19 de enero de 2004).
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visiones acerca de qué es el derecho y
la moral, podréd encontrarse una evi-
dencia ética efectiva que tenga la su-
ficiente fuerza de motivacion y la
suficiente capacidad de imponerse,
como para poder responder a los de-
safios sefialados y ayuden a esa so-
ciedad mundial a hacerles frente. Es-
tamos frente a la dialéctica de toda
reflexion ética entre la universalidad y
la particularidad, hoy agudizada a
consecuencia de la globalizacién; una
dialéctica que nos pone ante el didlo-
go intercultural e interreligioso.

Benedicto XVI estd convencido de
que la investigacion y el didlogo inte-
rreligioso e intercultural no son una
opcién, sino una necesidad vital para
el mundo actual. Asi lo constaté hace
unas semanas al recibir en audiencia
a los miembros de la «Foundation for
Interreligious and Intercultural Rese-
arch and Dialogue», de la que fue
miembro fundador en 1999.

En su discurso, enfatizé que las tres
religiones monoteistas, a saber, el ju-
daismo, el cristianismo y el Islam tie-
nen el compromiso de buscar «el men-
saje mds esencial y mds auténtico que
pueden dirigir al mundo del siglo XXI»,
que se contiene en sus tres libros sa-
grados la Tora, la Biblia y el Corén, y
en sus tradiciones sapienciales. Ad-
vierte el Papa que los hombres de
hoy esperan de los creyentes (y con
todo derecho) un mensaje de con-
cordia y de serenidad, y la manifesta-
cién concreta de nuestra voluntad co-

razén y fe

mun de ayudarles a realizar su aspi-
racion legitima a vivir en la justicia y
en la paz.

Ademas, invita a que «a la luz de nues-
tras tradiciones religiosas y de nuestras
sabidurias respectivas» a «discernir los
valores capaces de iluminar a los hombres
y mujeres de todos los pueblos de la tie-
rra, independientemente de su cultura y
religion». De este modo, podremos
progresar en el didlogo interreligioso

cristianismo y razoén moderna
se presuponen universales,
pero tienen que reconocer
que sélo han sido aceptados
en determinadas partes
de la humanidad

e intercultural, un didlogo que hoy es
mas necesario que nunca: «un didlogo
auténtico, respetuoso de las diferencias,
valiente, paciente y perseverante, que sa-
ca su fuerza de la oracion y que se ali-
menta de la esperanza que habita a todos
los que creen en Dios y que ponen su con-
fianza en El».

Enfoque del didlogo intercultural
en Benedicto XVI

En la lectura de los diferentes textos
del pontifice, lo primero que resalta es
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que ve la interculturalidad como la di-
mensién imprescindible de la discu-
sién en torno a los fundamentos del
ser humano, una discusiéon que hoy ni
puede efectuarse de forma entera-
mente interna al cristianismo, ni tam-
poco puede desarrollarse sélo dentro
de las tradiciones de la razén occiden-
tal moderna. Ambos, cristianismo y
razén moderna, en su propia auto-
comprension se presuponen univer-
sales, y puede que de iure efectiva-
mente lo sean, pero de facto tienen que
reconocer que s6lo han sido acepta-
dos en partes de la humanidad. Am-
bos, cultura secular occidental y fe
cristiana, son dos importantes intervi-
nientes en esa correlacionalidad, lo
cual puede y debe decirse sin ninguna
clase de eurocentrismo, pues ambos
determinan la actual situaciéon mun-
dial en una proporciéon en que no la
determinan ninguna de las demds
fuerzas culturales. Lo cual no significa
que se puedan dejar de lado las otras
culturas como si fueran despreciables.

Tras lo anterior, aflade el Papa, que el
numero de culturas en competiciéon
es, ciertamente, mucho mas limitado
de lo que podria parecer a primera
vista. Y sobre todo es importante que
dentro de los distintos &mbitos cultu-
rales tampoco existe una unidad, sino
que los espacios culturales se caracte-
rizan por profundas tensiones dentro
de sus propias tradiciones culturales.

Para ambos grandes componentes de
la cultura occidental es importante
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ponerse a escuchar a esas otras cultu-
ras, es decir, entablar una verdadera
correlacionalidad con esas otras cul-
turas. Es importante implicarlas en la
tentativa de una correlaciéon poliféni-
ca, en la que ellas se abran a si mis-
mas a la esencial complementariedad
de razon y fe, de suerte que pueda
ponerse en marcha un universal pro-
ceso de purificaciones en el que final-
mente los valores y normas conoci-
dos de alguna manera o barruntados
por todos los hombres lleguen a reco-
brar una nueva capacidad de ilumi-
naciéon de modo que se conviertan en
fuerza eficaz para una humanidad y
de esa forma puedan contribuir a in-
tegrar el mundo.

Implicaciones en el dialogo
entre religiones

Lo primero que destaca en el pensa-
miento del hoy Benedicto XVI es que
el didlogo interreligioso va intima-
mente conectado al didlogo entre cul-
turas. Este modo de pensar, siendo
comun en la teologia cristiana, no lo
es en absoluto para gran parte del
discurso intercultural, reacio a dar es-
pacio publico a la religion.

Desde luego, el didlogo no siempre es
facil; pero, para los cristianos, su bus-
queda paciente y confiada constituye
un esfuerzo inaplazable. Contando
con la gracia del Sefior, sin dejar de
practicar con conviccién su fe, los
cristianos deben buscar el dialogo
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también con los no cristianos. Sin em-
bargo, saben bien que para dialogar
de modo auténtico con los demaés es
indispensable un claro testimonio de
la propia fe. La Iglesia catdlica quiere
seguir recorriendo el camino del dia-
logo para favorecer el entendimiento
entre las diferentes culturas, tradicio-
nes y sabidurias religiosas.

En la Universidad Gregoriana de Ro-
ma (3 de noviembre de 2006), Bene-
dicto XVI se refiri6 al didlogo interre-
ligioso, precisando que «no se puede
prescindir de la relacion con las otras re-
ligiones», pero que este didlogo «sdlo
se revela constructivo si se evita toda am-
bigiiedad que debilite el contenido esen-
cial de la fe cristiana en Cristo tinico Sal-
vador de todos los hombres y en la Iglesia,
sacramento necesario de salvacion para
toda la humanidad».

Significa esto que la honestidad y sin-
ceridad del didlogo exigen que los
participantes se comprometan en él
con toda la integridad de su fe. Al fin
y al cabo, en la base de toda vida reli-
giosa auténtica, hay una fe que con-
fiere a esta vida su caracter especifico
y su identidad propia. Esta fe religio-
sa no es negociable en el didlogo reli-
gioso de la misma manera que no lo
es en la vida personal.

Si la sinceridad en el didlogo no auto-
riza poner la propia fe entre parénte-
sis tampoco se compadece con el sin-
cretismo que, buscando un terreno
comun, intenta sobrepasar las contra-
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dicciones entre las fes de las distintas
tradiciones, ni con el eclecticismo
que, buscando un denominador co-
mun entre ellas, escoge de entre ellas
elementos dispersos y los combina
en una amalgama informe e incohe-
rente.

Més que disimular o atenuar artifi-
cialmente las diferencias, un dialogo
auténtico debe admitirlas, recono-
ciéndolas alli donde existen y enfren-

este esfuerzo sincero de didlogo
supone la aceptacion reciproca
de las diferencias, asi como el
respeto de las decisiones libres
que las personas toman
seguin su conciencia

tdndose a ellas paciente y responsa-
blemente. Caer en esas practicas de
disimulo seria hacer trampa y priva-
ria al didlogo de su objetivo. Y es que
la paridad en el didlogo se refiere a la
igualdad de la dignidad personal de
las partes, no a los contenidos doctri-
nales, ni mucho menos a Jesucristo.
Ahora bien, de la misma manera que
la seriedad de didlogo prohibe ate-
nuar las convicciones profundas,
también exige no absolutizar, por in-
comprensioén o por intransigencia, lo
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que es relativo. Este es un peligro
muy real en toda fe religiosa.

Esta misma idea era expresada por
Arrupe con mucha fuerza: «La fe la
hemos de entregar integra; suavizar una
sola arista seria mutilar la verdad. Pero
lo occidental, por intimo y nuestro que
nos parezca, hay que sacrificarlo... Solo
con esa generosa renuncia a todo lo suyo,
que no estd esencialmente unido a la fe,
podrd el misionero romper no pocas de las
barreras que les separan de los infieles.
En el camino de la adaptacion, la consig-
na estd dada ya hace muchos siglos por
San Pablo: Hacerse todo a todos». Asi se

los creyentes, por su orientacion
espiritual y religiosa, por recibir
sentido de una realidad 1iltima
de la que obtienen confianza,
se sienten en la especialisima
obligacion de atender al bien de
la humanidad entera y de
cuidar del planeta tierra

puede proceder a conjugar la integri-
dad de la fe personal y la apertura a
la fe del otro en su diferencia.

Esto requiere sobrepasar los concep-
tos en los cuales la experiencia se ex-
presa para alcanzar, en la medida en
que sea posible, esa misma experien-
cia: encontrar al otro, la experiencia
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que él vive y su propia cosmovision.
Es un esfuerzo de comprension y de
«empatia» personales. Por eso deci-
mos que solamente desde la incultu-
racion se puede ser intercultural.

Este esfuerzo sincero de didlogo su-
pone, por una parte, la aceptacion re-
ciproca de las diferencias, y a veces
de las contradicciones, asi como el
respeto de las decisiones libres que
las personas toman segtin su concien-
cia. Por tanto, es indispensable que
cada uno, cualquiera que sea la reli-
gion a que pertenezca, tenga en cuen-
ta las exigencias inderogables de la
libertad religiosa y de conciencia, co-
mo puso de relieve el Vaticano II, en
la declaracion Dignitatis humanae. En
octubre de 2007, decia el Papa en Na-
poles: En el respeto de las diferencias
de las diferentes religiones, todos es-
tamos llamados a trabajar por la paz
y a vivir el compromiso concreto por
promover la reconciliacién entre los
pueblos.

Una de las cosas en que més ha insis-
tido el Papa es en que «la violencia es-
td en contraposicion con la naturaleza de
Dios y la naturaleza del alma» y que,
por consiguiente, la religion debe ir
unida a la razén y nunca a la violen-
cia; nunca se puede llegar a justificar
el mal y la violencia invocando el
nombre de Dios. Por el contrario, las
religiones pueden y tienen que ofre-
cer preciosos recursos para construir
una humanidad pacifica, pues hablan
de paz al corazén del hombre.
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Dejando a un lado los malos entendi-
dos y tergiversaciones del discurso en
la Universidad de Ratisbona, en sep-
tiembre de 2006, por la cita de una fra-
se del Emperador Manuel II Paledlogo
sobre Mahoma y el uso de la espada
para la defensa de la fe musulmana,
Benedicto XVI es un firme partidario
de construir puentes positivos entre
musulmanes y cristianos. En agosto
de 2005 en Colonia, les dijo a las co-
munidades islamicas de Alemania: «E/
dialogo interreligioso e intercultural entre
cristianos y musulmanes es una necesidad
vital, de la cual depende en gran parte
nuestro futuro». El Pontifice reconocia
que «por desgracia, la experiencia del pa-
sado nos ensefia que el respeto mutuo y la
comprension no siemptre han caracterizado
las relaciones entre cristianos y musulma-
nes». Y con absoluta franqueza lamen-
taba «cudntas paginas de historia dedica-
das a las batallas y a las guerras empren-
didas invocando, de una parte y de otra, el
nombre de Dios, como si combatir al ene-
migo y matar al adversario pudiera agra-
darle. El recuerdo de estos tristes aconteci-
mientos deberia llenarnos de vergiienza,
sabiendo cudntas atrocidades se han come-
tido en nombre de la religion».

El ethos mundial y las religiones

Aunque el Papa no se refiere en sus
mensajes sobre didlogo entre las dis-
tintas religiones al proyecto de una éti-
ca mundial auspiciado por quien fue
colega suyo, H. Kiing, viene a prop¢-
sito recordar una alusién que hizo a
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él en su debate con Habermas en Mu-
nich. Alli dijo que «el proyecto presen-
tado por Hans Kiing de un “ethos uni-
versal”, se vea alentado desde tantos la-
dos, demuestra, en todo caso, que la
pregunta estd planteada. Y ello es asi
aunque se acepten algunas agudas criti-
cas que se le han hecho...».

De Hans Kiing es la rotunda afirma-
cién triple de que no habrd paz entre las
naciones sin paz entre las religiones, no
habrd paz entre las religiones sin didlogo
entre las religiones y no habrd didlogo en-
tre las religiones sin un estudio de fondo
de las religiones. No se ve posible un
nuevo orden mundial sin una ética
mundial. Sin pretender superioridad,
los creyentes, por su orientacién espi-
ritual y religiosa, por recibir sentido
de una realidad dltima de la que ob-
tienen confianza (a través de la ora-
cién o meditacién, de la palabra o el
silencio), se sienten en la especialisi-
ma obligacién de atender al bien de
la humanidad entera y de cuidar del
planeta Tierra.

Y es que la religion, a pesar de la am-
bigiiedad y de sus peligros de localis-
mo y dogmatismo, es uno de los lu-
gares privilegiados de formacién de
actitudes y valores y de vinculacién
comunitaria: educando la mirada pa-
ra observar esos rincones oscuros de
nuestra sociedad, superando los inte-
reses particulares y la bisqueda des-
enfrenada de dinero y el consumis-
mo; creando vivencia de comunidad
que nos hace capaces de sacrificio por
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los otros ante tanta solidaridad insus-
tancial; facilitando la emergencia de
preguntas que hacen profundizar la
justicia y la solidaridad; ayudando a
construir formas de vida solidaria y
de mutuo reconocimiento e igualdad
en una época de crisis de ideologias y
utopias: de sanacién y saludo; de
identidad abierta y vinculada a ser

acaso sea mds fdcil y fructifero,
para tender puentes entre las
diversas tradiciones, partir de
las experiencias donde el dolor
y el sufrimiento tienen rostros
Y narraciones concretas que
nos hermanan y nos permiten
encontrar la comiin humanidad

mas que a producir; de resistencia al
individualismo...

Benedicto XVI confia en que los in-
terlocutores del didlogo mutuamente
pueden comprenderse desde sus in-
terpretaciones culturales y los valores
y normas en ellas enraizados, descu-
briendo al tiempo similitudes y dife-
rencias. Acaba de decir en la ONU:
«una vision de la vida enraizada firme-
mente en la dimension religiosa puede
ayudar a conseguir dichos fines, puesto
que el reconocimiento del valor trascen-
dente de todo hombre y toda mujer favo-
rece la conversion del corazén, que lleva

348 mayo-junio - 2008

al compromiso de resistir a la violencia, al
terrorismo y a la guerra, y de promover la
justicia y la paz. Ademds, esto proporcio-
na el contexto apropiado para ese didlogo
interreligioso que las Naciones Unidas
estan llamadas a apoyar, del mismo modo
que apoyan el didlogo en otros campos de
la actividad humana».

A estas reflexiones del Papa son un
excelente complemento las ideas de
las Gltimas obras de Habermas. Se ha
dado en el que probablemente es en
la actualidad el fil6sofo mas influyen-
te de Europa un proceso clara y muy
notable evolucién hacia la estima de
las religiones; evolucion de la que no
creo que sean ajenos, sino todo lo
contrario, sus didlogos intelectuales
con su compatriota Ratzinger.

En su libro Entre el naturalismo y la re-
ligién (2005), Habermas dice, por
ejemplo, que las religiones «consiguen
hasta el dia de hoy la articulacion de una
conciencia de aquello que nos falta; man-
tienen viva una sensibilidad para lo que
no logramos conseguir, para lo que se nos
escapa; protegen del olvido aquellas di-
mensiones de nuestra convivencia social
y personal en las que los progresos de la
racionalizacion cultural y social han cau-
sado todavia abismales destrucciones...».

Resulta también valioso afiadir con
J. B. Metz que «el discurso sobre Dios
solo puede ser universal, es decir, signifi-
cativo para todos los seres humanos, si,
en su ntcleo, es un discurso sobre un
Dios sensible al sufrimiento de los
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otros»°. Y en tal sentido no conviene
olvidar que «la primera mirada de Jestis
no se dirigia al pecado de los otros sino a
su sufrimiento».

Acaso sea mas facil y fructifero, para
tender puentes entre las diversas tra-
diciones, partir de las experiencias
donde el dolor y el sufrimiento tie-
nen rostros y narraciones concretas,
de las historias de injusticia, de ham-
bre, de pobreza, de discriminacién,
de maltrato, de explotacion...,, que
nos hermanan y nos permiten encon-
trar la comtin humanidad.

Y no conviene perder de vista que las
religiones «no cuentan con una fuerza
comparable a la de las formaciones politi-
cas de los Estados, sino que tienen una
“fuerza débil” y, en su debilidad (que, en
ocasiones, consiste precisamente en mno
asimilarse al poder politico) se manifiesta
su fuerza real. Se trata de una fuerza es-
piritual que pretende transformar al
hombre desde dentro y volverlo justo y
misericordioso»°.

Conclusion

Tras dejar sentado que s6lo desde la
inculturacién del Evangelio se puede

> J. B. MErz, «La compasién. Un programa

universal del cristianismo en la época de
pluralismo cultural y religioso», en Revista
Latinoamericana de Teologia 55 (2002), pp. 25-
32, enp. 27.

* A. Riccarpl, La paz preventiva, Madrid
2005, 226.
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ejercer la vocacion cristiana al diélo-
go intercultural, desembocamos en
un marco para el encuentro intercul-
tural e interreligioso compuesto de
didlogo y anuncio’. Desde ahi, se con-
sidera la propia tradicién como cami-
no insuperable de salvaciéon y como
verdad salvadora definitiva, pero, al
mismo tiempo, a reconocer en las
otras tradiciones religiosas elementos
de verdad y de caminos de salvacion.
Desde ahi la identidad cristiana y

el didlogo entre religiones
es un didlogo real entre
personas que se respetan
en sus diferentes creencias
Y que no tienen que
renunciar a la conviccion
de la verdad propia

eclesial no se ha de poner entre pa-
réntesis, ni ha de ceder a favor del
sincretismo o el eclecticismo. La plu-
ralidad se estima como don de Dios y
expresion de la universalidad del
Reino de Dios, sin hacer superflua a
la Iglesia, pero llevdndola a mirar

7 En sus diversas modalidades: didlogo de

vida, didlogo de accién, didlogo de expe-
riencia religiosa y didlogo de intercambio
teoldgico (éste estaria reservado a los ex-
pertos), en: Consejo Pontificio para el Dia-
logo Interreligioso, Didlogo y anuncio (1991).
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mas alla de sus limites y abriéndola a
la accién del Espiritu que sopla don-
de quiere y como quiere.

El didlogo entre religiones no es de ti-
po estratégico proselitista (exclusivis-
mo), ni del todo vale lo mismo (plu-
ralismo). Es un didlogo real entre
personas que se respetan en sus dife-
rentes creencias y que no tienen que
renunciar a la conviccién de la ver-
dad propia. En ese diadlogo, las perso-
nas van ahondando en su propia vi-
da; se opera asi un proceso continuo
de conversion, en el que al exponer lo
propio y escuchar a lo del otro se
entra més afondo en las creencias
propias.

Para alcanzar estos objetivos, no bas-
tan las iniciativas que atraen el inte-
rés de los grandes medios de comu-
nicacion social; sirven, mas bien, los
gestos diarios realizados con senci-
llez y constancia, capaces de producir
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un auténtico cambio en la relacion in-
terpersonal.

No quiero terminar sin decir que para
que los catdlicos podamos ser perso-
nas de encuentro intercultural e in-
terreligioso parece imprescindible que
empecemos por tener buenas précti-
cas de didlogo y comunicacién dentro
de nuestra Iglesia: Es tiempo de la éti-
ca del encuentro de Pentecostés frente
a la incomunicacion de Babel; tiempo
de creer que, cuando las diferencias se
encuentran integrandose, dan vida a
una convivencia en la diversidad; es
tiempo de gracia que convoca a lo me-
jor de uno mismo y de nuestras insti-
tuciones a la tarea. En fin, es el mo-
mento de asumir, con todas sus conse-
cuencias, la necesidad de encuentro
de culturas y religiones como signo de
los tiempos, es decir, como llamada de
Dios en la concreta experiencia huma-
na, para leerla con la fuerza de Jesu-
cristo y a la luz del Evangelio. B
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