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Mario Dominguez Sanchez-Pinilla
nacié en 1963. Curso las licencia-
turas de Ciencias Politicas, Socio-
logia y Geografia e Historia Con-
tempordanea en la Universidad
Complutense de Madrid, donde
se doctord con las maximas califi-
caciones. Imparte docencia como
Profesor titular de Teoria Socio-
légica en la misma universidad
madrilefia. Su tarea de investiga-
cién se remonta a 1996, siendo sus
ambitos de actuacion la Sociologia

Politica, los Movimientos SOCialeS, dios de Comunicaciéon. Es hoy uno
la Sociologia del Conocimiento, la de los intelectuales més dinamicos
MetOdOIOgia de las Ciencias Socia- del panorama académico espaﬁol_
les y la Epistemologia. Ha dirigido Con él converso la revista Razdn y
numerosas tesis doctorales. Entre Fe en su domicilio madrilefio.

sus ultimas publicaciones desta-
can las relacionadas con concep-
tualizacién de la violencia politica, k%
los menores infractores en centros
de reforma, las politicas peniten-

1/
ciarias. Es asimismo editor direc- La Filosofz’a, la Ciencia y

tor de Dado Editorial, que publica la Reli gl 6n mantienen una
textos relacionados con la Ciencia ., .,
relacion de tension

Politica, sefialadamente Epistemo- ]
logia, Teoria del Estado y los Me- y Complementarledad .
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Pregunta (P): ;Cudl es hoy y cudl
fue ayer la relacion entre conoci-
miento y religion?

Mario Dominguez (MD): El fené-
meno religioso forma parte de la
conducta humana, y como tal, es
susceptible de ser estudiado con
los métodos propios de las cien-
cias humanas. He ahi donde pode-
mos establecer el nexo entre cono-
cimiento y religién. Segun se esti-
ma, 84% de la humanidad asegura
tener alguna forma de religion; el
restante 16% alega no creer o prac-
ticar ninguna religiéon, pero vale
advertir que, hasta fechas muy
recientes, el porcentaje de perso-
nas religiosas en el mundo era atin
mayor. No obstante, estas estadis-
ticas deben tomarse con mucha
cautela, pues si bien se admite que
la abrumadora mayoria de la hu-
manidad tiene alguna forma de
religion, la definicion del término
“religion” dista de ser precisa, y
puede plantearse la posibilidad de
que muchas personas que aleguen
no tener ninguna religion, la rea-
lidad no sea tal pues depende en
gran medida de como definamos
una “religién”.

£/
El 84% de la humanidad
asegura tener alguna
forma de religion

P.: ;C6émo la define Usted?

MD.: En Occidente, ha existido
una tendencia chovinista a enten-
der “religion” como un sistema
de creencias verdaderas sobre un
ser supremo. No ha de sorprender
que, bajo esta definicion, “religion”
sea solo el conjunto de creencias
sobre un Ser supremo predicadas
por quien emplea esta definicion,
mientras que los otros sistemas de
creencias sobre seres supremos no
son propiamente religiones. Asi,
por ejemplo, algunos de los que
profesan una creencia monoteista
han considerado que sélo el mo-
noteismo es una religién, en tanto
la consideran verdadera, mientras
que sistemas de creencias politeis-
tas o, incluso, sistemas de creencias
en los que no se concibe 0 no se de-
dica atencién a la existencia de los
dioses como, por ejemplo, el bu-
dismo, no pueden ser propiamente
llamados hechos “religiosos”. Se-
mejante definicién de “religiéon” es
altamente problematica.

P.: ;Cémo es pues el nexo?

MD.: La relacién entre el conoci-
miento (que en Occidente adquie-
re la forma de Filosofia y Ciencia)
y Religion es de tension y comple-
mentariedad, lo cual indica una
cierta afinidad interna y funda-
mental. Quiza el aspecto mas rele-
vante de su diferencia estriba en el
diverso ritmo de aproximacién al
tema de la divinidad; titubeante,
laborioso e interrogativo el de la
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filosofia, directo y espontaneo el
de la religion al insistir en faculta-
des como la imaginacion, el senti-
miento y los afectos.

P.: ;Puede afirmarse que la Re-
ligion —;monoteista, politeista?—
troquel6 el origen del pensa-
miento filoséfico?

MBD.: Los politeistas no han some-
tido a examen filoséfico el conjun-
to de proposiciones que elaboran
respecto a la existencia y natura-
leza de los dioses. Las religiones
politeistas suelen estar mas bien
enmarcadas en el lenguaje de la
mitologia, el cual tiene como prio-
ridad la evocacion poética, mucho
mas que la precision de la reflexion
y la racionalidad. El monoteismo,
por su parte, es la postura que afir-
ma la existencia de un solo Dios, a
la vez que le confiere un conjunto
de atributos especificos. A diferen-
cia de las religiones politeistas, el
monoteismo si ha generado apor-
taciones filosoéficas significativas al
refinamiento formal de las proposi-
ciones sobre la existencia y natura-
leza de Dios. Si bien las religiones
monoteistas no nacieron propia-
mente de filésofos que empleaban
argumentaciones con pretensiones
racionales, sino de profetas que
empleaban exhortaciones con pre-
tensiones misticas, a lo largo del
desarrollo de las religiones mono-
teistas, muchos de sus adherentes
han cultivado el conocimiento de
la filosofia griega, y han pretendi-

do racionalizar sus proposiciones
respecto a la existencia y naturale-
za de Dios. Si bien existen algunas
diferencias respecto a los detalles
sobre la naturaleza de Dios y so-
bre como Dios ha intervenido en la
Historia e interactuado con el mun-
do, los judios, cristianos y musul-
manes coinciden en la afirmaciéon
de la existencia de Dios y en un
conjunto de sus atributos.

Por otra parte, también cabe res-
ponder que no es relevante el ca-
racter monoteista o politeista, sino
el hecho religioso en si, la apela-
cion a lo sobrenatural, lo mistéri-
co. Y por cierto no sélo troqueld
el origen del pensamiento religio-
so, sino del pensamiento mismo.
Aqui cabe apuntar un libro que
considero fundamental, Las for-
mas elementales de la vida religiosa
(1912) del socidlogo francés Emile
Durkheim.

P.: ;Cual fue la propuesta sustan-
cial de esta obra de Durkheim?

MD.: La obra consiste en un minu-
cioso andlisis de lo que denomina
“la religién mas primitiva y simple
que actualmente se conoce: el tote-
mismo australiano”. Al establecer
una conceptualizacién de la reli-
gion, Durkheim sigue la tipifica-
cién que hizo Foustel de Coulan-
ges de lo sagrado y lo profano. Es
falso, declara Durkheim, suponer
que la existencia de divinidades
sobrenaturales sea necesaria para
que exista religiéon: hay sistemas
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de creencias y de practicas que
hay que llamar “religiosas” con
toda propiedad, pero en las cua-
les, o bien no hay dioses ni espiri-
tus en absoluto, o bien tienen poca
importancia. Lo que es una creen-
cia “religiosa” no puede definirse
debido al contenido substancial
de ideas. El rasgo distintivo de las
creencias religiosas es que “supo-
nen una clasificaciéon de las cosas,
reales o ideales, que se representan
los hombres, en dos clases, en dos
géneros opuestos”. Asi pues, el ca-
racter del pensamiento religioso es
algo que no puede captarse si no
es dentro de la misma nocién de
dicotomia: el mundo estd dividido
en dos clases de objetos y simbo-
los completamente separados, lo
“sagrado” y lo “profano”: “esta
clasificacién es absoluta. No existe
en la historia del pensamiento hu-
mano otro ejemplo de dos catego-
rias de cosas tan profundamente
diferenciadas y tan radicalmente
opuestas entre si”.

P.: ;D6nde reside la especificidad
de lo sagrado?

MBD.: El cardcter especifico de lo sa-
grado aparece en el hecho de que
estd rodeado de prescripciones y
prohibiciones rituales que impo-
nen su separacion radical de lo pro-
fano. Una religiéon nunca se reduce
a un conjunto de creencias; siempre
entrafa también unas practicas ri-
tuales prescritas y una determi-
nada forma institucional. No hay

religiéon que no tenga una Iglesia
institucional, aunque la forma que
ésta adquiere varia notablemen-
te. El concepto varia de “Iglesia”,
tal como lo emplea Durkheim, se
refiere a la existencia de una orga-
nizaciéon ceremonial regularizada
perteneciente a un grupo determi-
nado de fieles; no implica necesa-
riamente que haya un sacerdocio
especializado. Asi llega Durkheim
a su famosa definicion de la reli-
gién como “un sistema solidario de
creencias y précticas relativas a las
cosas sagradas”.

P.: ;Qué hay de cierto en la atri-
bucién a la religién como origen
de la sociedad con la que se suele
entender lo dicho al respecto por
Durkheim?

MD.: Durkheim no defiende que
“la religion produce la sociedad”;
esta mala interpretacién es preci-
samente la que favorece la idea de
que adopta una posicion “idealis-
ta” en Las formas elementales de la
vida religiosa. Lo que propone es,
por el contrario, que en la religiéon
se expresa la autocreacion, el de-
sarrollo auténomo, de la sociedad
humana. Esto no es teoria idealis-
ta, sino que se ajusta al principio
metodoldgico segtin el cual los he-
chos sociales deben explicarse en
términos de otros hechos sociales.

La clasificacién sagrada de la natu-
raleza proporciona la fuente origi-
naria de las categorias légicas o cla-
ses dentro de las cuales se ordena
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el conocimiento. La clasificacion de
objetos y propiedades en la natura-
leza se construye a base de la divi-
sion de las sociedades en distintos
subconjuntos de lo sagrado. Esto no
significa que la sociedad estructure
totalmente la percepcion de la natu-
raleza. Durkheim no niega en nin-
gin momento la existencia de di-
ferencias biolégicamente dadas en
la percepcion sensitiva inmediata,
sino que, al contrario, indica que la
clasificacion mas embrionaria pre-
supone cierto reconocimiento de se-
mejanzas y diferencias sensitivas. El
peso de la explicacion de Durkheim
estd en que estas diferencias natura-
les no forman el eje del sistema de
clasificacién, sino que constituyen
solamente un principio secundario
de ordenacion. La existencia de gé-
neros légicos significa la formacién
de dicotomias claramente deslinda-
das. Sin embargo, la naturaleza ma-
nifiesta una continuidad en el es-
pacio y el tiempo, y la informacién
sensitiva que registramos a partir
del mundo no esta ordenada de
esta manera discontinua, sino que
se compone de “imagenes vagas y
flotantes”. De modo que la misma
nocién de género légico, y la distri-
bucién jerdrquica de las relaciones
entre categorias procede de la divi-
sion de la sociedad en clanes y fra-
trias. Pero el modo como los objetos
se colocan dentro de una categoria
mas bien que en otra, viene influi-
do directamente por las diferencias
sensitivas. Del mismo modo que
las categorias axiomaticas en cuyos

términos se ordena el pensamiento
abstracto proceden de la sociedad,
sucede también asi con las dimen-
siones fundamentales de fuerza, es-
pacio y tiempo. La fuerza religiosa
elemental es el modelo original del
que procedi6 el concepto de fuerza,
que mas tarde se incorporé a la filo-
soffa y a la ciencia natural. Lo mis-
mo sucede con las demaés categorias
aristotélicas: la nocién de tiempo
encuentra su prototipo original en
el caracter periddico de la vida so-
cial; y la de espacio, en el territorio
fisico ocupado por la sociedad. El
tiempo y el espacio no son, como
sostuvo Kant, categorias inherentes
a la mente humana. Sin duda algu-
na, todo individuo es consciente de
vivir en un presente que es distin-
to del pasado. Pero el concepto de
“tiempo” no estd personalizado;
implica una categoria abstracta que
comparten todos los miembros del
grupo. “No es mi tiempo el que esta
asi organizado; es el tiempo en ge-
neral” explica Durkheim. Esto tiene
que haberse originado a partir de
la experiencia de la colectividad:
las divisiones temporales de afios,
semanas y dias arrancan de la dis-
tribucién periddica de las festivida-
des, ritos y ceremoniales ptblicos.
De manera semejante, la nocién de
“espacio” presupone algiin punto
fijo original; no puede haber “nor-
te” 0 “sur”, “derecha” o “izquierda”
sin cierta pauta comun a partir de
la cual estos puedan considerarse o
distinguirse. El territorio que ocupa
la sociedad proporciona este punto

Razon y Fe, 2020, t. 282, n® 1447, pp. 151-166, ISSN 0034-0235



156

Entrevista

ISélo cuando la
religion fue perdiendo
los resortes del poder
pudo ser objetivada en
un proceso reflexivo y
critico, especialmente
por parte de Kant quien
permitié y auspicio el
giro antropologjco de lo
religioso

de referencia: el arriba y abajo del
cielo y el infierno, la sefial de la cruz
que es la planta de toda iglesia, la
orientacion del rezo. Hay que in-
sistir por dltimo que Durkheim no
propone aqui una simple forma de
“materialismo mecanicista”, como
tampoco, en otras partes de su obra
reincide en el idealismo, por el que
a menudo se le critica. En realidad,
se esfuerza en poner de relieve que
esta opinién parte de la premisa
de la interrelacion dindmica entre
el “substrato” de la sociedad, y las
ideas evolucionadas colectivamen-
te.

P.: ;Qué aportaciones conceptua-
les mas importantes tuvo la Reli-
gién en el origen del pensamien-
to filosé6fico? Si es que los hubo,
(cuales fueron los conceptos pio-
neros en aquella transaccién?

MD.: En cierto modo esta transac-
cién ha sido histéricamente pro-
blematica y solo seré la libertad de

conciencia (religiosa) la condicion
de posibilidad de la racionalidad.
Mientras la religion fue socialmen-
te hablando algo dado, evidente
y obligatorio, la misma religiéon
se ocup6 de sofocar todo pensa-
miento libre y auténomo sobre
ella. S6lo cuando la religion fue
perdiendo los resortes del poder
pudo ser objetivada en un proceso
reflexivo y critico, especialmente
por parte de Kant quien permitié
y auspicio el giro antropoldgico de
lo religioso.

Serd sobre todo Kant quien sitie
al ser humano en el centro, retro-
trayendo todo a la subjetividad
humana y buscando en la auto-
conciencia del sujeto personal la
clave de la solucién: qué puedo
saber, qué debo saber, qué me cabe
esperar son las preguntas clave y
al mismo tiempo la instancia dlti-
ma para acceder a la divinidad y
que ya no esta en la Iglesia o en la
Biblia.

P.: ;Qué papel cumpli, a partir
de entonces, el descubrimiento
de nuevas religiones?

MD.: Cuestiéon fundamental. Se
trata de una convulsién que subi6é
de tono con la Reforma: frente a la
plenitud del universo catodlico, el
protestantismo aparece como una
discontinuidad radical, como una
reducciéon a minimos esenciales.
La reforma iniciada por Lutero
reduce el alcance de lo sagrado,
los milagros dejan de ser centrales
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en la vida religiosa pues el protes-
tantismo plantea una relacién con
Dios desprovista de milagros y de
magia. Es el desencantamiento del
mundo segtin el sociélogo alemén
Max Weber.

La Reforma lo reduce todo a dos
polos de enorme austeridad: la
realidad trascendente de Dios y
la humanidad caida. Lutero sélo
salvé un canal de comunicaciéon
con lo trascendente, la palabra
de Dios. Pero con la llegada de la
modernidad la situacién cambia
radicalmente: la Biblia deja de ser
un conjunto de libros claros y co-
herentes. La investigacion histori-
co-critica descubri6 errores en sus
paginas, asi como contradicciones
e intereses humanos. Comenzé a
ponerse de relieve que el texto sa-
grado era susceptible de varias in-
terpretaciones y se inici6 un viraje
hacia la desmitologizacion. Habia
muerto un paradigma, es decir, un
modelo de comprender, explicar e
interpretar la realidad, y habia na-
cido otro.

P: ;En qué medida la Religion
contribuyé mas a la conceptuali-
zacién espaciotemporal del mun-

ILa Reforma lo reduce
todo a dos polos de enorme
austeridad: la realidad
trascendente de Dios v la

humanidad caida

do o maés bien a su virtualizacion
atopica y acronica?

MD.: Segtin la tesis de Durkheim
en Las formas elementales de la vida
religiosa, las categorias de pensa-
miento del totemismo se forman
a base de representaciones de
hechos sociales: las nociones de
“espacio”, “tiempo”, etcétera, pro-
ceden del “espacio social”, “tiem-
po social”, etcétera. Como dice
Durkheim, esto descansa en la
premisa general de que el conteni-
do de las creencias religiosas “no
puede ser puramente ilusorio”.
Puesto que rechaza la opinién de
que las formas elementales de la
creencia religiosa se fundan en
representaciones de fendémenos
naturales, o en categorias “dadas”
de manera innata en la mente hu-
mana, la verdad debe ser que ta-
les creencias se apoyan en la tinica
“realidad” que queda, el orden de
hechos que constituye la sociedad.

Del mismo modo que las catego-
rias axiomaticas en cuyos términos
se ordena el pensamiento abstracto
proceden de la sociedad, sucede
también asi con las dimensiones
fundamentales de fuerza, espacio y
tiempo. La fuerza religiosa elemen-
tal es el modelo original del que
procedié el concepto de fuerza, que
mas tarde se incorpor¢ a la filoso-
fia y a la ciencia natural. Lo mismo
sucede con las demads categorias
aristotélicas: la nocién de tiempo
encuentra su prototipo original en
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La fuerza religiosa

elemental es el modelo
original del que procedio el
concepto de fuerza,
que mds tarde se
incorporo a la ﬁlosofza y
a la ciencia natural”

el caracter periddico de la vida so-
cial; y la de espacio, en el territorio
fisico ocupado por la sociedad.

P.:;Aseguraquenoesvalidalacon-
cepcion espacio-temporal kantia-
na?

MBD.: El tiempo y el espacio no son,
como sostuvo Kant, categorias in-
herentes a la mente humana. Sin
duda alguna, todo individuo es
consciente de vivir en un presente
que es distinto del pasado. Pero el
concepto de “tiempo” no estd per-
sonalizado; implica una categoria
abstracta que comparten todos los
miembros del grupo. “No es mi
tiempo el que estd asi organizado;
es el tiempo en general” explica
Durkheim. Esto tiene que haberse
originado a partir de la experien-
cia de la colectividad: las divisio-
nes temporales de afios, semanas
y dias arrancan de la distribuciéon
periddica de las festividades, ritos
y ceremoniales publicos. De ma-
nera semejante, la nocién de “es-
pacio” presupone algtiin punto fijo
original; no puede haber “norte” o
“sur”, “derecha” o “izquierda” sin

cierta pauta comun a partir de la
cual estos puedan considerarse o
distinguirse.

P: ;Cudl ha sido la principal
aportacion de Max Weber al estu-
dio sociolégico de las religiones?

MD.: Como soci6logo, economista
e historiador aleméan, Max Weber
se embarcé en un gigantesco estu-
dio de las religiones del mundo.
Entre sus principales obras desta-
can La ética protestante y el espiritu
del capitalismo (1905), La religion
de China: Confucianismo y Taoismo
(1915), y La religion de India: la so-
ciologia del hinduismo y budismo y
Judaismo antiguo (1916). Segin We-
ber, la aparicion de la profecia o
del profeta supone necesariamen-
te la ruptura de una concepcién
circular de la historia al introducir
un punto de inflexioén. En la socio-
logia religiosa de Weber, el profeta
religioso es una figura de la mis-
ma importancia que el sacerdote.
Un profeta es “un puro portador
personal de carisma, que en vir-
tud de su misiébn anuncia una
doctrina religiosa o un mandato
divino”. Aunque no se debe sélo
a misiones proféticas la formacion
de nuevas comunidades religiosas
—las actividades de los reformado-
res sacerdotales pueden conseguir
el mismo resultado—, la profecia
aporta la fuente histérica decisi-
va de las doctrinas que producen
cambios radicales en las institucio-
nes religiosas.
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7 )
La profecia aporta

la fuente historica decisiva
de las doctrinas que
producen cambios
radicales en las
instituciones religiosas

P: ;De donde parti6é la concep-
cion finalista de la Historia?

MD.: Ya en San Agustin se plan-
tea una concepcién de la Historia
lineal. La visi6én de la historia para
los griegos y romanos era ciclica:
los imperios caian y renacian, las
personas morian y otras nacian.
Esta historia ciclica que se repetia
no tenia finalidad. Para Agustin,
la historia tenia principio, medio
y final. El principio de todo fue la
creacion, el principio de la huma-
nidad, el pecado original. Segin
él, desde el inicio de los tiempos
a la época romana, vivimos en el
Reino de los Hombres. A partir de
la llegada de Jestis camindbamos
hacia el Reino de Dios, y luego
nuestra historia se dirigia hacia el
Juicio Final. Esta 6ptica histérico-
lineal fue una invencién medieval
de la filosofia cristiana.

P.: ;Qué es lo que explica la co-
existencia histdrica de racionali-
dad y Religion, en el sentido de
una pretension incesante de la
Religion por acreditarse racional-
mente y también, en menor gra-

do, un cierto rubor de la Ciencia
por apartarse de la religion?

MD.: Para el analisis sociologico
de Durkheim, la religion, las “co-
sas sagradas”, son significativas en
la medida en que se manifiestan y
ejercen un influjo en la sociedad.
El origen de la religion estd en el
caracter regulador de la actuacién
y del comportamiento sociales y
entiende que la conducta religiosa
no es mas que una conducta social
integradora. Por su parte, Marx
califica a la religion de categoria
histérica. La religiéon es una crea-
cién del ser humano que surge en
unas circunstancias histéricas de-
terminadas y que responde a una
época concreta de la historia, pero
que desaparecera cuando dicha
época llegue a su fin. Marx tomo
de Feuerbach la idea de que no
fue Dios quien cre¢ al ser humano,
sino que fue el ser humano quien
cred a Dios a su imagen y seme-
janza. La religion primitivamente
pudo cumplir la funcién de lograr
la adaptacién del ser humano a su
medio, pero luego se convirtié en
religién institucionalizada, que, a
través de la minoria dominante,
defiende las relaciones y politicas
existentes. Para Marx “la religion
es la teoria general de este mun-
do, su compendio enciclopédico,
su légica a nivel de pueblo, su
point d’honneur espiritualista, su
entusiasmo, su sancién moral, su
complemento majestuoso, la razén

Razon y Fe, 2020, t. 282, n® 1447, pp. 151-166, ISSN 0034-0235



160

Entrevista

£{

La religion
primitivamente pudo
cumplir la funcion de

lograr la adaptacion
del ser humano a su medio,
pero luego se convirtio en
religion institucionalizada,
que, a través de la minoria

dominante, defiende las
relaciones y po/l}’ticas
existentes

general de su consuelo y de su jus-
tificacién”.

Weber reduce la Sociologia de la
religién al estudio de la actuaciéon
motivada religiosamente. La vi-
vencia religiosa, dice Weber, “es
evidentemente irracional, como
cualquier otra vivencia”. Cuando
se intenta dar una formulacién ra-
cional de la misma, toda vivencia
religiosa “pierde inmediatamente
en contenido, tanto mas cuanto
mas lejos se llegue en la formula-
cién conceptual”. Sin embargo, las
ideas religiosas ejercen una gran
influencia en nuestra sociedad.

P.: ;Cabe afirmar, pues, que en
nuestro tiempo la religion ha ga-
nado relevancia social?

MD.: Para un te6logo y sociélogo
neoconservador como Peter Ber-
ger, la religiéon no ha dejado de ser
relevante en la sociedad moderna,

frente a las proclamaciones de las
distintas tesis de la secularizacion.
Muy al contrario, el autor cree
que las funciones socioculturales
y personales (privadas) de la reli-
gion la convierten en un elemento
de referencia ante la crisis de la
modernidad, crisis que tiene un
carécter espiritual y que la tinica
forma de superarla es la “revita-
lizacién religiosa de la sociedad”.
Por ello considera que creen que
el fendmeno de la secularizacion
debe ser leido més bien como un
paso definitivo desde la religion
de la trascendencia, hacia la re-
ligiéon de la inmanencia, es decir,
una “reduccién antropolégica”: la
religién pasa a ser, por vez prime-
ra, esencialmente “humana”, en
el sentido de que ahora es el ser
humano -individual o colectiva-
mente— quien construye las rea-
lidades absolutas, configurando
una “religion a la carta”, una “re-
ligién personal”, segtin sus deseos
y apetencias (preferencias). La
persona se convierte en la realidad
sagrada por excelencia (Res sacra
homo), se produce una transforma-
cién desde la “religion de Dios” a
la “religion humana”. Estariamos
ante lo que L. Ferry denomina “la
humanizacion de lo divino y la di-
vinizacion de lo humano”.

P: Desde el pensamiento con-
temporaneo, ;como se aborda
esta interaccién entre Religién y
Racionalidad?
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MD.: En EI dosel sagrado (1967),
Peter Berger explica que la necesi-
dad antropolégica humana de evi-
tar el caos y abrazarse al orden se
logra fundamentalmente a través
de la adhesion al cosmos sagrado,
lo que ayudard al mundo social a
establecer unas bases ordenadas.
En otras palabras, la religion ha
desempefiado un papel importan-
te en la construcciéon del mundo
y eso se evidencia de la siguiente
manera: los mundos sociales, por
definicién, son precarios ya que se
encuentran amenazados por in-
tereses individuales. Y, para que
estos intereses no se impongan se
utiliza la socializacion, el control
social y el proceso de legitimacion.

Si queremos que el mundo social
perdure serd necesaria la socia-
lizacién, la cual se encargard de
trasmitir, generacion tras gene-
racion, la cultura llegando asi a
garantizar un consenso sobre las
cuestiones basicas del mundo so-
cial. Pero la socializacién nunca
es completa, ya que se trata de
un proceso constante; por ello, el
control social serd el encargado
de mantener a raya los impulsos
individuales o colectivos. Pues
bien, ambos términos estan rela-
cionados con la legitimacioén, de-
finida como el conocimiento so-
cialmente objetivado. En el caso
del mundo socialmente construi-
do, este se legitimard a si mismo
por el simple hecho de existir, es
decir, por su facticidad. Las legi-

timaciones, por tanto, deben ser
objetivaciones de la propia socie-
dad, pero a su vez, tienen que ser
interiorizadas por los individuos
para asi definir la realidad sub-
jetiva. Existe una relacion mu-
tua entre la legitimacioén y la re-
ligion, ya que la religion ha sido
histéricamente un elemento muy
recurrente para llevar a cabo el
proceso de legitimacion. Ello se
debe a que la religion relaciona la
realidad precaria con la realidad
dltima basdndose en lo sagrado,
aquello que se encuentra més alla
del alcance humano.

/" _y .
La religion relaciona la

realidad precaria con la
realidad 1iltima basindose
en lo sagrado, aquello que
se encuentra mas alld del
alcance humano

P: ;Cudles fueron entonces y
podrian serlo ahora los retornos
desde el pensamiento filosé6fico
hacia la Religion? ;Es posible ha-
blar hoy de una interaccién entre
ambos dmbitos?

MD.: Quiza el d&mbito mas pro-
penso a dicha interaccién proceda
de la fenomenologia. En efecto,
la fenomenologia de la religion
trata de descubrir los elementos
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comunes a las manifestaciones
del fenémeno religioso median-
te una comparacion sistémica de
tales manifestaciones conocidas
a través de las diferentes ciencias
de la religién. Intenta captar las
relaciones que guardan entre si
esos elementos comunes, la ley in-
terna que rige la organizacion de
estos. Y, por ultimo, trata de cap-
tar el significado presente en las
experiencias vividas en el ambito
de la realidad que constituyen. Lo
sagrado es la categoria con la que
se intenta expresar los rasgos co-
munes a las diferentes religiones.
Tal es la pretension de la fenome-
nologia: definir esa esfera de lo
sagrado, lo mistérico a partir de la
experiencia (histérica, mundana,
psicolégica, filosofica), no desde
la fe.

P.: ;Es a su juicio pertinente —o
no- pensar que la Moral es, des-
de una perspectiva socioldgica,
una forma de secularizacién de la
religion?

MD.: La religiéon se acaba convir-
tiendo, para Weber, en fuerza legi-
timadora de la existencia humana
y por tanto fuente de todo conte-
nido moral, y esta fuerza aparece
ligada al concepto weberiano de
carisma. En los estudios mds re-
cientes sobre Sociologia de la Reli-
gion se insiste en que el problema
de la religion debe ser compren-
dido y tratado desde el punto de
vista de la secularizacién. Desde la

Sociologia se tiende a identificar la
secularizacién como retroceso de
lo religioso, como un proceso de
desacralizacion de la historia. Lo
mismo que en la historia antigua
se registra la invasion de lo pro-
fano: mundo, sociedad, ciencia,
arte, politica, economia, etcétera,
por parte de lo religioso, ahora se
registra un proceso de desacraliza-
cion de la historia moderna.

La secularizacién es un proceso
filoso6fico-historico-sociocultural,
que tiene sus raices en la Refor-
ma protestante, en la revolucion
cientifica del siglo xvir y en la re-
volucién industrial del siglo xix,
y que se manifiesta en el siglo xx
como un fenémeno universal, al
menos en Occidente. En este sen-
tido la secularizacion significa
tanto un proceso de descristiani-
zacién o ruptura de la sociedad
moderna con la sociedad medie-
val, como de desclesializaciéon o
emancipacion frente al poder de
la Iglesia institucional, oponién-
dose a su abusivo autoritarismo
en la vida de los individuos, para
dar paso a un nuevo tipo de so-
ciedad, la sociedad moderna.

P.: ;Qué puede proporcionarnos
en la actualidad una historia de
las religiones?

MD.: Frente a las teorias evolu-
cionistas de la historia humana, el
trabajo del antropdlogo rumano
Mircea Eliade del fenémeno re-
ligioso en su Tratado de historia de
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las religiones constata que, practi-
camente, no hay fenémenos reli-
giosos “simples”, en el sentido de
elementales, prelégicos o prerra-
cionales. Al contrario, el animis-
mo, el totemismo, el chamanismo
y todos los fendmenos religiosos
de las sociedades arcaicas son
“complejos” y suponen una larga
evolucién historica.

Lo sagrado se manifiesta en una
cierta situaciéon histérica. Lo que
no quiere decir que una experien-
cia religiosa, es decir una hierofa-
nia, sea un momento tnico y sin
repeticion posible en la economia
del espiritu. El hecho de que una
hierofania sea histérica no destru-
ye su cardcter ecuménico. Tanto si
se trata de expresiones religiosas
de la antigiiedad como modernas,
en cualquier caso, la labor del in-
vestigador estd limitada a inter-
pretar lo que ha sido expresado
por otro, teniendo en cuenta que el
lenguaje no expresa sélo consenso
sino diferencias o verdades que no
son directamente verificables. Esta
es la tarea del historiador de las
religiones, saber captar el sentido
y la naturaleza de las diversas ex-
presiones religiosas que de ellas se
desprenden.

Para Eliade, la herramienta mas
eficaz, es decir, la que estd en me-
jores condiciones de explicar, a la
vez que la complejidad, la espe-
cificidad de las expresiones reli-
giosas, es la hermenéutica, y sélo

recurriendo a esta metodologia
aplicada con rigor, se serd capaz
de acercarse a la significacion de
los datos disponibles y de hacer
entender la naturaleza de la ex-
periencia religiosa sin destruir la
intimidad legitima de todas sus
morfologias, poniendo de relieve
la validez existencial de las diver-
sas versiones de lo sagrado.

P.: Ademas de la Historia de las
Religiones, ;cabe hablar de una
Ciencia de la Religiéon o de las
Religiones o bien estas, en el caso
de que existan, se cefirian mera-
mente a aquella?

MD.: La hermenéutica de Eliade
(Historia de las ideas y de las creen-
cias religiosas, 1974-1978) invita a
un esfuerzo intensivo de trabajo,
de formacion e inmersion en las
fuentes, tanto como en la tradi-
cién, es una especie de anamnesis
en la historia universal del espiri-
tu humano. En tanto que buisque-
da del sentido, de la significacion
o de las significaciones que tal
idea o tal fendmeno religioso tu-
vieron a través de la historia. Es
posible hacer la historia de las di-
versas expresiones religiosas. Pero
la hermenéutica es el descubri-
miento del sentido cada vez mads
profundo de esas expresiones reli-
giosas, y tiene ademds un caracter
creador por varias razones. Lo es
para la propia investigacion por
la lucidez que genera. Ademas,
revela ciertos valores que no eran
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evidentes en el plano de la expe-
riencia inmediata.

El trabajo hermenéutico revela las
significaciones latentes y el deve-
nir de los simbolos universales. La
hermenéutica es creadora atin en
otro sentido: no se trata s6lo de un
goce intelectual, sino de un descu-
brimiento importante en términos
de experiencia. En una palabra,
en presencia de lo sagrado el ser
humano rompe su indiferencia y
adopta una postura de apertura a
lo que lo trasciende. Es la religion
como dialéctica que se mueve en-
tre la adoracién y la imprecacién,
entre el sacrificio y el servicio, en-
tre la ofrenda y la utilizacion de
poderes extraordinarios.

1/ _
En presencia de lo

sagrado el ser humano
rompe su indiferencia
y adopta una postura
de apertura a lo gue lo
trasciende

P.: ;Existe alguna relacién entre
profecia y prospectiva, en sentido
moderno?

MD.: Weber explica la aparicion
y éxito de los profetas y el consi-
guiente salto de la magia a la ética
religiosa no como el fruto de una
necesidad evolutiva, sino como un

resultado histérico y contingente
que responde a una logica contex-
tual y a una légica combinatoria.
Asi el éxito o fracaso de la profecia
ha de buscarse en el contexto social
que recibe el mensaje profético y en
las afinidades electivas entre aquél
y los intereses materiales e ideales
de los distintos estamentos socia-
les. El papel que en una religion
juegue la profecia estard determi-
nado por el resultado de la corre-
lacion de fuerzas que tiene lugar
dentro del campo religioso entre
los agentes que lo integran: magos,
sacerdotes, profetas y laicos. La victo-
ria o derrota del profeta frente a sa-
cerdotes y magos dependerd en tl-
tima instancia del reconocimiento
social que consiga su carisma, que
en ningun caso es el fruto de una
necesidad histérica ni puede que-
dar reducido a ser una funcién de
lo social. El profeta no es el repre-
sentante de los intereses de algiin
colectivo social ni la simbolizacién
de la “efervescencia colectiva” de
un determinado grupo.

La victoria o derrota del
profeta frente a sacerdotes
y magos dependerd en
tltima instancia del
reconocimiento social

que consiga su carisma
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P.: ;Qué tiene que ver todo ello
con la irrupcion de la moderni-
dad y el capitalismo?

MD.: En La ética protestante y el es-
piritu del capitalismo (1905), Weber
nos muestra la ramificacion mas
significativa en lo que respecta a
su influencia sobre el proceso de
racionalizacién, interesandose es-
pecialmente por el calvinismo por
ser la religion que ha dado la so-
lucién racional més coherente al
problema de la teodicea mediante
la teoria de la predestinacion. Se-
gun esta, la salvaciéon es un don
que Dios distribuye a su volun-
tad. No depende ni de las obras
que pueda hacer el creyente, ni
de su fe en Dios, ni de la media-
cién de la Iglesia, a diferencia de
lo que ocurre en el luteranismo y
el catolicismo. En el calvinismo el
individuo se encuentra solo ante
la incertidumbre de la salvacion,
sin la posibilidad de acudir a téc-
nicas magicas. Este hecho le sumia
en una profunda angustia existen-
cial. ;Cémo podia saber que él era
uno de los elegidos?, ;qué senales
podia encontrar de esta eleccién?
El recurso al trabajo profesional
incesante era el tinico modo de
ahuyentar la duda religiosa y de
estar seguro de tener el estado de
gracia.

P.: ;En qué medida se alcanzaba
la“certeza de la salvacién” desde
los presupuestos calvinistas se-
gin Weber?

MD.: Puesto que el mundo habia
sido creado ad maiorem Dei glo-
riam, el éxito profesional era la
mejor prueba de que el individuo
era un instrumento de Dios en el
mundo. No se exigia la realiza-
cion de buenas obras, sino una
santidad en el obrar elevada a
sistema. No se trataba, como en
el catolicismo, de actuar andrqui-
camente dando tumbos entre el
pecado y el arrepentimiento. Los
protestantes estaban obligados
a llevar una vida metddica en la
que no hubiese ningtn resquicio
para la duda y el pecado. La me-
todizacion y racionalizacion de la
conducta volcada en la profesion
era, pues, el mejor camino para
alcanzar la certitudo salutis. Con
respecto al catolicismo y al lutera-
nismo, el protestantismo ascético
introducia una innovacién radi-
cal: lo absolutamente nuevo era
considerar que el mas noble con-
tenido de la propia conducta mo-
ral consistia justamente en sentir
como un deber el cumplimiento
de la tarea profesional en el mun-
do. Tal era la consecuencia del
sentido, por asi decirlo, sagrado
del trabajo. El trabajo, que habia
sido considerado como profano
a lo largo de la historia, pasaba a
ser concebido como sagrado.

P.: Es decir, que el protestantismo
implicé un nuevo tipo de racio-
nalizacion...
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s
La idea moderna de

profesion, piedra basal

de la arquitectura del

capitalismo, no podia
surgir del catolicismo

MD.: Asi fue. La ética protestan-
te llevd a su grado méximo la
racionalizacién de la conducta
burguesa que condujo al homo
economicus. El buen protestan-
te s6lo debia actuar conforme a
una actividad profesional racio-
nalizada. Aquel Dios lejano y cu-
yos designios eran inescrutables
impedia utilizar medios magi-
cos para alcanzar la salvacion.
La angustia existencial que ello
provocaba obligé a desplazar la
idea de la salvacion centrandose
en lo tinico que podia dar una se-
fial del estado de gracia, la acti-
vidad profesional racionalizada.
El buen protestante centraba to-
dos sus esfuerzos en los medios
de conseguir la salvacién sobre
la que no podia preguntarse. El
mundo moderno que descansa
en el capitalismo racionalizado
ya no necesita de ningtin sentido
ni fin religioso. El total desencan-
tamiento del mundo por parte del
protestantismo ponia en marcha
el proceso de racionalizacion
econdmica que alejaba el proble-
ma del sentido y centraba la ad-

quisicién de la gracia en algo tan
mundano como el trabajo, mejor,
como la ética del trabajo a través
de la profesion.

En efecto, la idea moderna de pro-
fesion, piedra basal de la arquitec-
tura del capitalismo, no podia sur-
gir del catolicismo, pues el Nuevo
Testamento y la doctrina de Pablo
adoptan la actitud indiferente pro-
pia de un tradicionalismo esen-
cial hacia el trabajo; en cambio, la
Reforma, en consonancia con los
misticos alemanes, acentuara el
matiz ético, concediéndole al tra-
bajo intramundano y profesional
una prima religiosa.

P.: ;Hay alguna pregunta no for-
mulada a la que le gustaria res-
ponder?

MD.: Me gustaria por ultimo su-
gerir algunas lecturas. Ademas de
las obras de la ciencia social que
he ido desglosando a lo largo de la
entrevista, destacaria la magnifica
y sugerente compilacién de un au-
téntico erudito como Manuel Frai-
j6 (1994) en Filosofia de la religion.
Estudios y textos. También la muy
clara y precisa Breve introduccion a
la filosofia de la religion de Gabriel
Andrade (2011) y por ultimo, pero
no menos importante, Introduccion
a la fenomenologia de la religion, de
Juan Martin Velasco (2006). &
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