e eristiaona-fe islamica

Estadisticamente, los cristianos son
una minoria dentro del mundo drabe.
Pero de ninguna manera constituyen

una minoria cultural, ya que
comparten la misma cultura drabe y
los mismos derechos y deberes
ctvicos. El criterio cuantitativo no es
lo que cuenta, sino el cualitativo, en
conformidad con las pardbolas
evangélicas de la sal y la levadura.

Los cristianos drabes tienen un rico

patrimonio que compartir con sus
conciudadanos y con los cristianos de

Occidente, ademds de un testimonio
que ofrecer como cristianos dentro del

mundo musulmdn. Lo que mejor los
define es su vocacion ecuménica de
puentes entre las diversas Iglesias
cristianas, entre Oriente y Occidente,
entre el cristianismo y el islam, entre
el islam y el judaismo.
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La actual situacién de los cristia-
nos que viven en el mundo 4rabe
constituye un motivo de preocu-
pacién para la mayoria de ellos y
para las Iglesias cristianas. Pero
una cosa es preocupacién y otra
muy distinta desdnimo. Ahora
bien, bajo mi punto de vista, no
hay motivo para el desdnimo. Los
motivos por los que a veces nos
sentimos desanimados son sobre
todo de indole personal, sin un
fundamento objetivo: nacen de
las personas, de los grupos y las
comunidades concretas. Cierta-
mente, desde el punto de vista
demografico, el porcentaje de
cristianos disminuye lenta, pero
regularmente. Los recuerdos del
pasado generan angustia entre al-
gunos cristianos. No se puede
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negar el debilitamiento de todas
las comunidades cristianas: cal-
dea, siria, armenia, etc. Pero vivir
el pasado de manera emotiva no
es una postura constructiva, e ig-
norarlo no ayuda a construir el fu-
turo. Desde mi punto de vista, el
problema se plantea de la manera
siguiente: ;como debemos situar-
nos hoy los cristiancs, escu-
chando en primer lugar a la razén
y después a los sentimientos, ante
lo que estamos viviendo y ante lo
que hemos vivido?

Otro motivo de preocupacién
nace de la evolucién socio—poli-
tica y cultural de toda la regién
desde hace unos cincuenta afios a
esta parte, desencadenada sin
lugar a dudas por la creacién, en
medio de la regién, del Estado de
Israel en 1948, con todas las reper-
cusiones y cambios que ha provo-
cado. Estos cambios politicos han
tenido un impacto fortisimo en la
situacién sociolbgica, econdémica
y cultural de los cristianos. Los
cristianos han experimentado de
una manera particular esta deses-
tabilizacién de la regién, que ha
llevado a no pocos a emigrar, algo
que nunca se habfa dado (por
ejemplo, entre los coptos, los cal-
deos y los sirios), y ha producido
también una pérdida de lide-
razgo, acentuada, en el caso del
Libano, como consecuencia de
una larga guerra (1975-1990).
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Este breve resumen de la situa-
cién revela un problema real y
serio, pero no una trégica fatali-
dad. ;Qué hacer ante el debilita-
miento demogréfico y socio-poli-
tico de los cristianos? ;Hay que
concluir que cada vez les queda
menos espacio en el mundo 4drabe
y que, por tanto, deben prepa-
rarse a salir de é1? A este respecto,
quisiera recordar lo que escribie-
ron los patriarcas catélicos de
Oriente en al pérrafo 20 de su se-

nda carta, fechada en la Pascua
“de 1992: «Recordamos lo que diji-
mos en nuestro primer Mensaje:
“La Iglesia no se mide estadistica-
mente, por cifras, sino por la con-
ciencia viva que sus hijos tienen
de su vocacién y de su misién. Es
hora de transformar los datos
cuantitativos en factores cualitati-
vos. La energfa espiritual ha de
ocupar el lugar del volumen nu-
mérico. Por ello, debemos liberar-
nos de cuantas consecuencias psi-
colégicas y sociales deletéreas
ha causado nuestra condicién
histérica de minorfa, como de la
tentaciéon de replegarnos sobre
nosotros mismos, de la falta de
confianza, del complejo de perse-
cucién, de marginacién o de diso-
lucién: “No temas, pequefio re-
bafio” (Lc 12, 13)». )

De acuerdo con los patriarcas ca-
t6licos, pienso que el valor del

cristianismo no reside en unas es-
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tadisticas brfﬁantes. No por ser la
religién mds extendida en el mun-
do, el cristianismo es una «gran»
religiéon. El judaismo, por ejem-
plo, es una «gran religién», aun-
que apenas cuenta 16 millones de
adeptos. Se trata de cambiar por
completo el criterio cuantitativo,
para pasar a un planteamiento
cualitativo. Las imdgenes que
Jestis emplea en el Evangelio para
representar el Reino de Dios y la
comunidad cristiana en accién
—las imdgenes de la sal, laluz y la
levadura' hablan de una pequefii-
sima minoria extremadamente ac-
tiva y dinamizadora. Una pizca
de sal da gusto y sabor a todo un
puchero de sopa; un poco de leva-
dura hace subir a una gran canti-
dad de harina. Conviene recordar
también que, en la metédfora evan-
gélica de la sal, el sabor depende
de su dispersién: si permanece
concentrada en una parte del ali-
mento, entonces esa parte queda
demasiado salada; y el resto, de-
masiado insfpido. De la misma
manera, los cristianos pueden in-
fluir y tener un peso en la socie-
dad cuando se encuentran disper-
sos en todo el cuerpo social. La
primera dispersién de los discipu-
los, tras la persecucién, constituy6

' Estas tres imdgenes (cfr Mt 5, 13-16 y 13,
33a) estdn citadas en la carta de los
Patriarcas de Oriente: La présence chré-
tienne en Orient: témoignage et mission.
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una ocasién para evangelizar
nuevas regiones (cfr Act 8).

Riquezas y lagunas del Oriente

cristiano arabe

i dhimhised

La riqueza de los cristianos que
viven en el mundo drabe reside,
en primer lugar, en la variedad y
amplitud del patrimonio que han

las Iglesias de Oriente son

Iglesias apostdlicas, si no

siempre en el plano

histérico, al menos en el

plano espiritual

recibido, algo que es undnime-
mente reconocido, aunque tal vez
no siempre se traduzca en expe-
riencia viva. El cristianismo drabe
es heredero de una inmensa y va-
riada tradicién cultural. Baste
enumerar las tradiciones griega,
siria, copta, armenia y latina, que
han confluido en el cristianismo
de lengua drabe. Esta gran varie-
dad es tan rica que hasta nuestros
hermanos de Occidente se ali-
mentan de ella. Este patrimonio
es rico no sélo por su gran diver-
sidad litdrgica, sino también por
su variedad en el plano artistico,
filosofico, espiritual, canénico,
etc.; hasta el punto de servir de
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fuente de inspiracién universal,
tanto en Oriente como en Occi-
dente. Por otra parte, las Iglesias
de Oriente tienen todas, dewma-u
otra inculo particu-
lar ] 6stoles. Son Iglesias
apostolicas, si no siempre en’ el
plano histérico, al menos en el
plano espiritual. Este punto es
fundamental, ya que significa que
tienen su origen en la fuente apos-
télica, lo cual confiere una fuerza
extraordinaria.

el patrimonio tan rico de los

cristianos que viven en el

mundo drabe corre el riesgo

de fosilizarse o quedar

blogueado

saben qué postura adoptar; deso-
rientados no sélo en sentido eti-
molégico —ya que estdn, por asf
decir, «occidentados»—, sino tam-
bién en el sentido profundo del
término.

Sin embargo estas mismas rique-
zas tienen también su aspecto ne-
gativo. El patrimonio tan rico de
ey

los cristianos que viven en el
mundo 4drabe corre el riesgo de fo-
silizarse o quedar bloqueado: al-
e «

gunas personas o comunidades se
han parado en un siglo determi-
nado, y consideran como puras
«innovaciones» cuanto ha suce-
dido después. Llevado al extre-
mo, tal planteamiento tiene bas-
tante parec1do con el de ciertas
tendencdias islamistas que hmltan

Otra riqueza innegable es el
hecho de que estas 1g1e31as gozan

de una identidad muy fuerte, fun:
Jada sobre s fradician vivida

como algo siempre actual y que
proporciona puntos de referencia
estables. Personalmente, yo lo ex-
perimento de una manera espe-
cial por el hecho de que, al pasar
cada afio largos periodes-emr Oc-
cidente, tengo la sensacién de que
muchos her ci-
dentales, cristianos o eri-
mentan_una ciesta—pérdida de
identidad. Por ello, muchos se en-
cuentran «des-orientados», v no

la"época del islam «auténtico» a
los cuatro primeros sucesores de
"Mahoma (los al-hulafa’ar-rasidun)
hasta el afio 660; otros llegan atn
mds lejos, y reducen el islam «au-
téntico» al de Mahoma. Algu-
nos cristianos orientales tienden a
hacer lo mismo al sacralizar el pa-
sado como si fuera un valor abso-
luto, cuando el pasado y la tradi-
cién no son mas que una pista
marcada con piedras miliares,
capaz de sugerir un camino para
el futuro. En nuestros dias, este
pasado y esta tradicion sélo tie-
nen «sentido» si son continua-
mente relefdos a la luz del pre-
sente.
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Un segundo aspecto negativo
puede surgir precisamente a par-
tir de algo que constituye un as-
pecto positivo, a saber, de la apos-
tolicidad de las Iglesias orientales.
En efecto, nuestras comunidades
apostoélicas que, como he dicho,
representan una fuerza para noso-
tros, con frecuencia tienden a con-
vertirse en comunidades cultura-
les, histéricas, ancladas en un de-

a saber, en la época preislamica.
La misma denominacioi de 1a co-
munidad —caldea, copta, maro-
nita, siria, melquita, griega— su-
giere un universo en el que el
mundo édrabe, con su cultura
drabe y su civilizacién isldmica,
no existfa atn. Esas denominacio-
nes parecen reflejar una situaciéon
preisldmica. Lo cual constituye
—en mi opinién— un_rechazo in-

consciente del islam, del invasor
T .
musulman o T

musulmaény. Ahora bien, el hecho
es que desde hace casi catorce si-

glos vivimos en un contexto drabe ——

e islamico, sean cuales fueren las
lenguas habladas o nuestras pro-
pias convicciones.

Ser arabe

Estar traumatizado por el pasado
es, a mi entender, lo més grave.
Quien no es capaz de asumir per-

sonalmente toda su historia, quie-

razén vy fe

re decir que padece un trauma o
un problema grave que necesita

. tratamiento. De la misma manera,

si nuestras comunidades son inca-
paces de asumir su historia, en
particular los dos tercios de nues-
tra historia (aproximadamente,
desde 640 hasta hoy), tenemos
que analizar este fenémeno y po-
nerle remedio. No se trata de ig-
norar ciertos aspectos de la histo-
ria ni menos atin de los dogmas,

nuestras comunidades

apostélicas con frecuencia

tienden a convertirse en

comunidades culturales

ancladas en un determinado

periodo de la historia, en la

época preisldmica

sino de preguntarnos: ;por qué se
da esta incapacidad de asumir la
realidad tal y como es, precisa-
mente para poder cambiarla, si es
necesario y posible?

Y cuan@d@gnos —como sucede,

en la mayoria cLlas;Q,,UM&d;s

crxstlanas de Orlen,e,,qug-ng_
somos , drabes, ;

remos decir? ¢Estamos hablando

de etr etnia o de raza? En tal caso,
€ raza

;quién es étnicamente drabe? Los

mustlmanes no lo son mds que

los cristianos. ;Se estd hablando
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de re}igjgn {(como si 4rabe signifi-
case una religién)? Mds del 80%
de los musulmanes del mundong
son ni drabes ni arabizados. En-
tonces ;de qué estamos hablan-
do? Remito aquf a las numerosas
obras de Sati’al-Husri (1880-1968)
en torno a lo que significa ser
drabe (al-'urubah), que ponen en
evidencia con mucha claridad tres
criterios que definen el ser drabe:

> Cfr W.L. CLEVELAND, The Making of an
Arab Nationalism: Ottomanism ad Arabism
in the Life and Though of Sati’ al-Husri,
Princeton, University Press, 1971. Nacido
en Estambul de una familia oriunda de
Alepo (Siria), se establece en Damasco el
afio 1919. Al-Husri se dedica a la causa
del nacionalismo 4rabe. A diferencia de
los demds pensadores contempordneos,
como el sirio Shakib Arslan, no cree en la
unidad isldmica, ya sea porque es un lai-
cista fandtico ya sea porque no existe una
engua comiin a todos los musulmanes.
Como el egipcio ‘Al Abd al-Réaziq, cree
que el califato debe ser suprimido (de
hecho lo serd el afio 1924). Partiendo del
concepto de arabiyah (solidaridad del
clan) de Ibnkhaldtin, lo supera, e intro-
duce los conceptos de vinculo social y de
espiritu de cuerpo. La unidad de los 4ra-
bes no estd fundada en la sangre: tiene
una dimensién espiritual. La nacién
(ummah) designa un grupo de personas
111’\1(“2Q DY\*‘I‘Q Q‘l p('\"‘ Ql m‘!hl{\ r'ﬂr"nr\r\m_
miento de los vinculos de la lengua y la
historia; se distingue del Estado {dawlah),
que designa soberania sobre un territorio
bien delimitado. Para él, el término
ummah no comporta ninguna connota-
cién religiosa. El enemigo de los 4rabes
era, a su entender, doble: el imperialismo
y el regionalismo (por ejemplo, el con-
cepto de «faraonismo» de Taha Hussayn)
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la 1engua y cultura arabe una his-
tofia comun v, fina mente, un N pro-
yecte comin de sociedad. Este iste G-

timo es el punto sensible: cristia-
nos y musulmanes jtenemos un
proyecto comun de sociedad?

e N e

Mons. Georges Khodr ha recor-
dado la tragedia que representa la
concepcidn otomana de la socie-
dad compuesta por millets (del
drabe millah, grupo o comunidad),
una concepcién que simplemente
prolonga la tradicién mahome-
tana original de los dhimmis (que
para aquella época era probable-
mente una forma positiva de coe-
xistencia de grupos diversos en
una misma sociedad). Segin la
concepcion de los millets, el poder
no trata con los individuos como
ciudadanos -este concepto no
existia atin—, sino con el represen-
tante del grupo o de la comuni-
dad, el cual transmite a los indivi-
duos las directivas del poder. Tal
concepcién trajo a veces algunas
ventajas a los cristianos en com-
paracién con la situacién anterior:
protegidos por las «Capitulacio-
nes», obtuvieron, gracias a la ayu-
da de las potencias occidentales,
algunos favores por parte del im-
perio otomano. Por desgracia,
produjo como resultado una men-
talidad de #a’ifiyyah, una mentali-
dad de minorfa, tipica de los
miembros de las pequefias comu-
nidades socio—politicas.
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Ciertamente, se puede ser una mi-
norfa numérica —criterio estadis-
tico—, pero la verdadera pregunta
es saber si se es minoria psicolo-
gica, mental y cultural; con otras
palabras, si se piensa como «mi-
norfa», en lugar de pensar como
«ciudadanos» que pertenecen a
un grupo determinado. En mi
opinién, es la tnica visién, el
Unico criterio vélido: todos, cris-
tianos y musulmanes de la region,
somos miembros activos del
mundo drabe y, dentro de este
mundo, ciudadanos de un deter-
minado pais drabe; pero, ademads,
tenemos unas convicciones y unas
creencias cristianas, musulmanas
u otras.

Esta misma situacién estdn vi-
viendo los judios del mundo en-
tero. Entre ellos también se da una
doble visién del problema. Pon-
gamos por ejemplo la comunidad
hebrea de Francia. En enero de
2002, el semanario Le Point® daba
cuenta de un debate entre dos ju-
dios franceses que representaban
dos tendencias diferentes: Théo
Klein, de mdas de ochenta afios,
que conoci6 el drama del periodo
hitleriano y que tuvo que pade-
cerlo personalmente, y Arno
Klarsfeld, un intelectual judio,
mucho mds joven. Klein decia a

® Cfr «Débat. Le novuel antisémitisme»,
in Le Point, 18 de enero 2002, 26-28.

razén y fe

su interlocutor: «Contrariamente
a usted, Arno Klasfeld, tuve el
triste privilegio de vivir en Fran-
cia, durante los afios treinta, el
verdadero antisemitismo, que
culminé en el estatuto de los ju-
dios de octubre 1940»* Y a Klas-
feld, que se siente miembro de
una «minorfa», Klein le replica
«Al contrario que usted, yo no me

la posicion de los cristianos

drabes: formamos una

comunidad de fe y de

tradiciones, pero no

constituimos una minoria,

somos ciudadanos de

nuestros respectivos paz’ses,

y de cultura drabe

siento miembro de una “mino-
ria”. Soy un ciudadano francés,
judio hasta la médula, profunda-
mente vinculado al judaismo,
cosa que manifiesto de mil mane-
ras; pero no por ello me siento
miembro de una minoria. For-
mamos una comunidad, con sus
peculiaridades, pero ;por qué te-
nemos que crearnos nosotros mis-
mos un estatuto de minoria? En
Polonia habfa una minoria nacio-
nal judia, representada como tal
en el Parlamento. En Francia no

¢ Ibid., 26.

noviembre - 2003 27



&= £ FE

Samir Khalll Samiy

hay tal “minoria nacional” judia
con su propia representacién. Los
judios forman parte de la comuni-
dad nacional, lo mismo que los
demds»’.

A lo que Arno replica: «Pero los
judios son atacados por ser una
minorfa, por tanto lo son, como la
comunidad musulmana es una
minorfa, diez veces mds impor-
tante que la judia». Respuesta de
Klein: «Precisamente tenemos que
evitar entrar en ese juego. Otra
cosa es que los judios demuestren
cierta solidaridad entre siy que se
organicen: la comunidad es lo que
une, pero no tiene ninguna fun-
cién _a escala nacional. Justa-
mente, espero de verdad que
pronto los musulmanes también
se organicen. Ese dia (y sobre
todo cuando coexistan pacifica-
mente el Estado de Israel y el

alactinmal) cn drmobarreanl
Estado de Paics‘iﬂaa), S€ Iisiaurar

el didlogo entre la comunidad
judia y la comunidad musulmana.
Entonces veremos que los musul-
manes no albergan los mismos sen-
timientos que los ambientes antise-
mitas franceses de los afios trein-

& T 4 T - - . .
ta»®. En suma, Théo Klein insiste:

;’«No somos una minorfa. Como

\judio, soy ciudadano. Y punto.
{Tengo mis convicciones judias,
7
\ ero sov un ciudadano».
v

)

Mutatis mutandis, ésa misma es la
posicién de los cristianos drabes:
formamos una comunidad de fey
de tradiciones, pero no constitui-
mos una minoria, somos ciudada-
nos de nuestros respectivos pai-
ses, y de cultura &rabe. El término
«arabe» no significa en absoluto
identidad o uniformidad entre
todos cuantos pertenecen a cual-
quiera de los 22 paifses de la Liga
Arabe; de la misma manera que
distan de ser idénticos todos los
europeos que pertenecen a Euro-
pa, ni tan siquiera los que perte-
necen a la Europa occidental. Hay
que evitar el peligro de un nacio-
nalismo o de una visién comuni-
taria exacerbados.

El prol o es si los cristianos

arabes van a sobrevivir o no, sino
qué _testimenic_dardn-a—nyestro
mundo; ya que, si creemos, sobre-
viviremos de una u ofra manera.
Si ayuda aclarar este pensamiento
formularlo en forma de oposicion,
yo dirfa: tenemos, por unlado, su-
pervivencia; por el otro, festimo-
nio; minorfa, por un lado y ciuda-
dano por el otro; victima -lo
hemos sido frecuentemente en el
pasado, y hoy todavia lo somos
en algunos pafses y en algunas
circunstancias— por un lado y pro-
tagonista por el otro. Si mantene-
mos una mentalidad de victimas,
no nos serd posible actuar como

protagonistas de nuestra propia

iy
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historia. Debemos aprender a li-
berarnos de nuestro pasado, aun-
que sin olvidarlo ingenuamente
ni renegar de él.

La mision de los cristianos
arabes

En el plano cultural, los cristianos
arabes jugamos un papel profun-
damente apreciado por la comuy-
nidad drabe, tanfo la del Proximo
Oriente como la de otras regiones,
y que es apreciado también por
muchos musulmanes del mundo
entero: un papel de apertura cul-
tural. En general, constituimos un
polo que es, a la vez, drabe y algo
mds; y esto debe preservarse.
Aportamos la alteridad dentro del
mundo drabe, lo cual quiere decir
que no podemos negar nuestra
identidad &rabe, ya que entonces
pasariamos a ser unos extranjeros
mads. En el transcurso de la histo-
ria, los cristianos del mundo
drabe han sido mediadores cultu-
rales entre el mundo drabe y
Occidente: ya en la época de los
Abasidas lo fueron con el hele-
nismo; més tarde, a partir del
siglo XVII, entre los maronitas y
Europa, y mds atin en tiempos de
la Nahdah. Todavia hoy, en mds de
un caso, los cristianos contintan
ejerciendo ese papel de mediado-
res culturales, aunque no son los
unicos, ya que lo han asumido
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también muchos musulmanes.
Por ello, aunque ésta es una de las
principales contribuciones de los
cristianos, su aportacion especi-
fica es otra.

En el plano de las ideas sociales, 103
qristianos aportan una contribu-
cién muy especifica; por ejemplo,
con su insistencia sobre los dere-
chos de la persona humana y

sobre la igualdad entre o-
nas y los sexes. No lo vivimos atin

plenamente, pero frecuentemente
somos sus portavoces. Con la
Nahdah, a partir de la segunda
mitad del siglo XIX, hemos sido

los cristianos drabes somos
mds sensibles que los

musulmanes al problema de

la ciudadania

los promotores de esas dimensio-
nes de la persona en el mundo
ardbigo-musulmdn, y hoy toda-
via seguimos siéndolo con fre-
cuencia. Considero que se trata de
una misién muy hermosa, que lle-
vamos a cabo junto con otros mu-
chos, musulmanes y no musulma-
nes, aunque frecuentemente noso-
tros estamos mds atentos a esta di-
mensién del ser humano.

En_el plano politico, los cristianos
somos mas sensibles al hecho de
pertenecer a un Estado, al con-

e
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cepto de ciudadano, a cierta cop-
cepcién no religiosa del Estado
(ho digo laica, dada la ambigiie-
dad del término), a una concep-
cién civica del Estado. Esta con-
cepcién «laico-religiosa» del Es-
tado mereceria desarrollarse y
profundizarse mds. Los cristianos
drabes somos mds sensibles que
los musulmanes al problema de la
ciudadanfa, por evidentes razo-
nes teoldgicas, a partir del Evan-
gelio, y por razones histéricas.
Pero tal sensibilidad por la ciuda-
dania no constituye un monopo-
lio de los cristianos, ya que hoy
muchos musulmanes la conside-
ran importante. Es preciso, pues,

los cristianos drabes tenemos

el deber fraterno de ayudar a

uestros hermanos de

Occidente en su andadura

religiosa

que colaboremos codo con codo
con cuantos comparten  estas
ideas, sin pretender marcar ias di-
ferencias cuando se trata de llevar

N 11N nrnvactn framTin
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En el plano

i0s0,

“los cristianos drabes tenemos una
vocacién, un papel y una funcién,
ante todo con relacién al islam y a
la cultura 4rabe, ya que, si Dios
s AT

nos ha puesto en esta region, no

espectficamente reli
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es ciertamente por casualidad.
tar la persona de Cristo y el
Evangelio al mundo 4rabe desde
la cultura (evangelizar la cultura)
y al mundo musulmdn desde la
fe. Ahora bien, con frecuencia se
tiene la impresi6ri de que, excepto
nuestras Iglesias han «renun-
diado» a su deber de dar testimo-
nio del Evangelio ante nuestros
hermanos musulmanes. Esta mi-
sion obviamente ha de ejercerse
con el respeto debido a todo ser
humano y a todo valor espiritual,
sin por ello poner bajo el celemin
(cfr Mt 5, 15) la conviccién de que
Cristo, en cuanto Verbo encar-
nado, es el cumpliimiento defini-
tivo de la revelacién divina.

Los cristianos drabes hemos reci-
bido también OWI
Occidente cristiang. Lo experi-
mento cada vez mds estos Gltimos
afios, tal vez porque viajo conti-
nuamente entre Beyrut y Europa.
En los dltimos cuatro siglos,
Occidente nos ha ayudado con
frecuencia a dar fuerza y vigor a

nuestra propia fe, a proporcio-
narle una mejor estructura con-
ceptual, y a nuestro despertar es-
piritual. Piénsese, en particular,
en la accién de los misioneros a
partir del siglo XVII, sobre todo
en Alepo y en la Siria de aquella

época, que, a pesar de algunos

razén y fe
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efectos negativos, constituyé sin
embargo un factor positivo. Hoy,
los cristianos drabes tenemos el
deber fraterno ¢ ar a nues-
“Froshérmanos de Occidente en su
andadura religiosa, compartiendo
con ellos nuestra experiencia espi-
ritual, teolégica y pastoral en cier-
tos sectores. El primero de ellos es
el de las relaciones Tslamo—cristia-
&Tenemos una larga experien-
cia de convivencia con el islam,
mezcla de colaboracién y de en-
frentamientQs, de encuentros y
humillaciones;, tenemos también
un conocimiento del mundo mu-
sulmdn basado en el conoci-
miento de las fuentes (gracias a
nuestra comun lengua &rabe) y
del islam de la vida cotidiana.
Con todo ello, podemos ofrecer a

Occidente una informacién_mds,

equilibrada sobre el islam, sobre
su cosmovisién al mismo tiempo
espiritual, social, cultural y poli-
tica. Ello solamente serd posible si
nuestras relaciones con los musul-
manes estdn profundamente mar-
cadas por la fe cristiana, por un
gran respeto del otro en cuanto
otro y por un profundo amor
hacia ellos.

En un sentido mds amplio, en el
terreno de la reflexién interreli-
giosa, el Oriente cristiano tiene
una contribucién importante que
aportar a la Europa occidental,
que estd atravesando una crisis de

razén y fe

identidad por exceso de apertura
al otro, sea cual fuere, sin llevar a
cabo de manera suficiente el nece-
sario discernimiento. Cierta ten-
dencia a diluirse en las corrientes
heterogeneas lleva a muchos occ1-
dentales a perder su
tidad cristiana (por no hablar de
su propia identidad comunitaria),
hasta el punto de que lier
aﬁrmacmn de 1dent1dad corre el
r1esgo de ser tildada de fana-
fismo; y la afirmacién cristiana, de
fanahsmo religioso. En este plano,
nuestra experiencia de pluralismo
religioso —que constituye una de
las caracteristicas del sistema po-
litico musulmdn, a pesar de todas
sus limitaciones—, donde la coe-
xistencia positiva no se opone a la
afirmacién de la identidad reli-
giosa, puede ayudar a la reflexién
occidental en esta materia.

Pero, una vez mads, ello sélo serd
posible si la afirmacién de nuestra
identidad comunitaria, como cris-
tianos drabes, no se deja arrastrar
hasta el rechazo del otro o a ence-
rrarse en sf misma, como sucede a
menudo. Con otras palabras, se
trata de dar testimonio de que las
convicciones religiosas, incluida
la fe cristiana, no son solamente
un asunto personal, sino que com-
portan también una dimensién
socio—cultural y comunitaria, la
cual, sin embargo, siempre tiene
necesidad de ser «vigilada» y con-
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trolada para no quedar reducida a
un movimiento sectario. Més en
concreto, el Oriente cristiano se
encuentra en situacién de poder
ayudar a sus hermanos cristianos
de Occidente a recuperar lo esen-
cial de la fe y a descubrir de nue-
vo que el cristianismo es, entre
todas las religiones, absoluta-
mente tnico y singular. No sola-
mente en el sentido general segtin
el cual toda persona y toda reali-
dad es absolutamente tinica, sino
en el sentido preciso de la unici-
dad y absoluta singularidad de
Cristo. En el pensamiento occi-
dental, incluido el pensamiento
cristiano, existe hoy una corriente
bastante marcada por una errénea
concepcion de la tolerancia reli-
giosa: tiende a afirmar que todas
las religiones son equivalentes.
De lo que resulta una pérdida de
la conviccién en los propios valo-
res religiosos {o culturaies). Esa
corriente de pensamiento se
vuelve peligrosa cuando queda
erigida en dogma (jprecisamente
mientras pretende combatir el
«dogmatismo» religioso!), valién-
dose de argumentos como la tole-
rancia religiosa y el amor evangé-
lico. Frente a tales desviaciones,
es fundamental recordar la espe-
cificidad del hecho cristiano, que
no es “una” revelacién enire otras,
sino el final de un camino de la
humanidad hacia Dios, en el que
Dios mismo, por la Encarnacién,

ha salido en 1a historia al encuen-
tro del hombre.

Aqui también, la contribucién de
los cristianos drabes s6lo adquiere
significado y valor si nos libera-
mos de toda pretensién o arro-
gancia humana, de toda idea de
superioridad personal o de gru-
po. Del hecho de que la fe cris-
tiana, tal y como estd revelada en
el mensaje evangélico, sea absolu-
tamente tinica y singular no se de-
riva que los cristianos (como gru-
po o como individuos) sean supe-
riores a los demds. Estoy persua-
dido de que un discurso «desapa-
sionado», pero animado por una
fuerte conviccién, puede ser una
tuente de enriquecimiento tanto
para los occidentales como para
los orientales, y podria ayudar a
Occidente en el didlogo con el
Oriente cristiano y con el mundo
no cristiano. _ y
Finalmente, los cristianos drabes
tenemos una misién de vuelta a
las fuentes respecto al mismo
Oriente cristiano. Los cristianos
orientales siempre estamos ha-
blando de «tradicién». Pero las
mds de las veces, jno la conoce-
mos! Hay muchas mds obras
sobre la patristica griega, siria o
copta en las lenguas europeas que
en lengua drabe. Se trata de una
laguna considerable. Ahora bien,
(cémo volver a las fuentes si en

i
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las Universidades cristianas de
Oriente (por cierto, bastante nu-
merosas) no hay una Facultad o
un simple Departamento de
Oriente cristiano? ;Cémo volver a
las fuentes si, para informarse
sobre el Oriente cristiano, es pre-
ciso acudir a Lovaina, al Pontifi-
cio Instituto Oriental de Roma, a
Paris o a la Catholic University of
America de Washington? ;Cémo
recuperar nuestra teologl’a, nues-
tra eclesiologia, nuestro derecho
canonico, etc., si no podemos co-
nocerlo en sus fuentes? En todos
los Institutos de teologfa catélica
de Oriente, se habla de la necesi-
dad de «inculturar» la fe cristiana,
hasta el punto de que, a fuerza de
repetir esta idea, ya nos conside-
ramos a la altura de las circuns-
tancias. Pero ;en qué cultura pue-
de inculturarse esa fe, si no es en
la cultura 4rabe e isldmica?

También hablamos de incultura-
cién como si se tratara de un des-
cubrimiento actual, como si noso-
tros fuéramos los primeros cristia-
nos del mundo &rabe, cuando
nuestros antepasados en la fe han
llevado a cabo semejante esfuerzo
durante trece siglos, de una ma-
nera muchas veces admirable,
aunque no se conocia adn el tér-
mino «inculturacién». ;Y cémo
volver a pensar la fe en un con-
texto drabe e islamico, si las fuen-
tes drabes-cristianas siguen olvi-
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dadas en el fondo de nuestras bi-
bliotecas, cuidadosamente prote-
gidas de las miradas indiscretas,
prohibiendo frecuentemente su
acceso, incluso a los investigado-
res? ;Cémo llevar a cabo tal «re-
pensamiento» si nuestros profeso-
res de teologfa apenas consultan
este patrimonio drabe cristiano, ni
siquiera aquella parte de él que ya
ha sido editada? Mds adn: ;por
qué nuestra ensefianza en lengua
drabe se presenta como una ense-
fianza de segunda categoria?

nuestra primera y

fundamental vocacion:

ayudar a la Iglesia universal

a recuperar la unidad

perdida

Hay, finalmente, una dimensién
fundamental en el contexto del
Oriente cristiano, dimensién en la
que culminan todas las demads: la
dimensién ecuménica. Cada 4ra-
be cristiano y cada Iglesia orien-
tal, cuando es consciente y perma-
nece abierta, «se siente» a la vez
catélica y ortodoxa, vive su perte-
nencia a todas las tradiciones del
Oriente cristiano’, aunque posea

7 Dentro del Oriente cristiano incluyo
también a la Iglesia latina 4rabe, a la que
se tiende demasiado a considerar extran-
jera, a causa de una deformacién hist6-
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su propia tradicion. Los cristianos
arabes tenemos la suerte de en-
contrarnos inmersos en las diver-
sas tradiciones cristianas, de
Oriente y Occidente, y en este
sentido tenemos muchas maés
ventajas que otras comunidades
cristianas. Esta riqueza es una
baza de gran valor con vistas a
lanzar un didlogo profundo a
todos los niveles: espiritual, cultu-
ral, histérico, teolégico o cané-
nico. Este didlogo comenzé hace
algunas décadas, pero es impor-
tante profundizarlo, ya que ésta

hay que estar enraizado en

la propia tradicién, firme y

solidamente plantado en

Lt

tierra, para dialogar

titilmente con el otro

es nuestra primera y fundamental
vocacién: ayudar a la Iglesia uni-
versal a recuperar la unidad per-
dida, conforme a la oracién del
mismo Cristo.

rica bien conocida, a pesar de que se en-
cuentra culturalmente enraizada en el
mundo oriental lo mismo que las demds.
Es incluso, que yo sepa, la tnica Iglesia
con comunidades de tradicién drabe be-
duina. Tendrfamos que reflexionar tam-
bién sobre nuestra relacién con las tradi-
ciones protestantes, lo cual plantea sin
duda ciertos problemas.
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Conclusidn: ser puentes

A manera de conclusién, recor-
daré una idea muy querida de Su
Beatitud Maximos IV Saig {pa-
triarca de 1947 a 1967). E1 9 de
agosto de 1960 pronuncié una cé-
lebre conferencia sobre Oriente ca-
tolico y unidad cristiana. Nuestra vo-
cacion de forjadores de unidad®. La
conferencia entera trata de esta
«vocacién de forjadores de uni-
dad» y ésta es la que define, para
Su Beatitud, a la Iglesia griega
melquita catélica.

Puede aplicarse esta idea al con-
junto de las comunidades catéli-
cas orientales: nuestra vocacién es
la de ser un puente. Puente entre
el cristianismo y el islam; puente
entre el islam y el judafsmo en el
conflicto israelo-palestino, preci-
samente para que no se convierta
en un conflicto religioso, sino
para mantenerlo en el plano poli-
tico; puente entre Oriente y Occi-
dente; puente entre la ortodoxia y
el catolicismo; puente entre las di-
versas tradiciones orientales (si-
ria, copta, armenia, bizantina,

8 Cir MAXIMOS IV SAYEGH, «QOrient cat-
holique et unité chrétienne. Notre voca-
tion d’unisseurs », in Proche-Orient
Chrétien 10 (1960) 291-302 ; Voix de l’l—fglise
en Orient. Voix de I'Eglise melchite. Choix de
textes du Patriarche Maximos IV et de l'épis-
copat melchite, Bale — Parfs, Herder - DDB,
195'7 20-32.
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etc.), ya que todas son igualmente
catélicas.

El puente permite el paso entre
dos orillas, une a los hombres de
horizontes diversos. Pero tiene
una consecuencia evidente: todos
lo utilizan para ir de uno al otro
lado. El puente es un «barquero»,
permite ir mds alld, pasar al otro
lado, superarse. Estd como ten-
dido entre las dos orillas, un poco
como Cristo en la cruz estd ten-
dido vertical y horizontalmente,
para juntar a toda la humanidad y
llevarla al Padre. Otro aspecto
nada secundario del puente es
que para construirlo, es preciso
hacerlo a partir de una orilla; con
otras palabras, hay que estar en-
raizado en la propia tradicién,
firme y sélidamente plantado en
tierra, erguido sobre los dos pies,
para dialogar tutilmente con el
otro. Es necesario también que
haya alguien en la otra orilla, ya
que no se construye un puente s6-
lido si no es conjuntamente. Fi-
nalmente, de nada sirve construir
un puente magnifico si no alcanza
a la otra orilla, si no se es capaz de
hablar el lenguaje del otro y de
coincidir en aquello que es esen-
cial para él.

Pienso que tal es la vocacién de
los cristianos de Oriente, y mds en
particular de los orientales catoli-
cos: una vocacién de puente, de
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lazo entre las diversas tradiciones
sin exceptuar ninguna a priori.
Nos llaman «uniatas» con una
connotacién peyorativa; y efecti-
vamente ese término es inade-
cuado, puesto que quienes lo em-
plearon inicialmente (no catoli-
cos) designaban con él un aspecto
de nuestra realidad: el de estar
unidos a Roma, pero dejando de
lado lo esencial de nuestra reali-
dad. Sin embargo también se
puede dar la vuelta a esa apela-
cién y entenderla de manera posi-
tiva, en el sentido de que el fin 1l-
timo y la intencién profunda de
nuestro ser, nuestra esencia, por
asi decir, es la de ser «unidores»
de todos los horizontes.

Esta vocacion comporta inevita-
bles desgarros internos, se vive a
veces dramdticamente, en la me-
dida en que no conseguimos asu-
mir todas nuestras identidades.
No siempre resulta facil asumir
una identidad plural. Para conse-
guir vivir sin traumas semejantes
desgarros y tensiones interiores,
hay un solo camino: asumir todas
las dimensiones de la propia iden-
tidad, sin contradiccién entre
ellas, aunque parezcan opuestas.
Siempre es posible conciliar en
uno mismo los extremos aparen-
temente mds inconciliables. Para
ello es necesario liberarse de todo
apego propio a cualquier reali-
dad, para unirse tinicamente a la
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persona de Cristo, «que es todo en
todos», intentando comprender y
vivir el Evangelio en toda su pro-
fundidad. Como canta la liturgia:
«Abandonemos toda preocupa-
cién mundana, para acoger al Rey
de la gloria». Este Rey de la gloria,
este Reino de Dios por cuyo adve-
nimiento trabajamos, es en reali-
dad el objetivo de todos los cris-
tianos, pero adquiere un signifi-
cado particular para nosotros, los
cristianos drabes. Se trata de «ca-
minar juntos», cristianos y musul-
manes (y judios), ortodoxos y ca-
télicos (y protestantes), melquitas
y sirios y coptos y armenios, etc.
Se trata de construir una patria
comiin, a todos los niveles: socio-
I6gico, politico, cultural, pero
también espiritual, que no anule
las diferencias sino que las sume,
las acumule, para crear un patri-
monio comdn enriquecido y no
empobrecido por esas diferencias.

fad

Ciertamente, aqui nos encontra-
mos situados de lleno en el te-
rreno de la utopia, en el sentido
etimolégico del término, en algo
que no existe en ninguna parte.
Pero jse puede vivir sin utopia?
En realidad, mds que de una uto-
pia, se trata de un faro, que per-
mite a la barca insegura o a la de-
riva saber en qué direccién avan-
zar; aunque no alcance el puerto,
va en la buena direccién. Necesi-
tamos conocer el objetivo final
que buscamos, para saber cémo
caminar, decir quiénes somos y
cémo podemos vivir hoy. Esta vo-
cacién de puente entre culturas,
civilizaciones, religiones, Iglesias,
es la nuestra, la de los cristianos
arabes de Oriente. W

Nota: Traduccién del original ita-
liano publicado por «La civilta
cattolica».
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