fe gristiana-fe islamica

Publicamos ahora la tercera y tiltima entrega del estudio que presenta
una panordmica del didlogo entre la teologia musulmana y la cristiana
catélica, en el estado en que se encuentra en la actualidad. En la primera
parte, RyF niim. 1256, el autor presentaba los marcos de comprension a
través de los cuales la teologia catélica contempla el Islam, y viceversa.
En la segunda, RyF niim. 1257-8, se analizaron los principales puntos
de encuentro (aun cuando la coincidencia no sea total). Finalmente, en
esta tercera parte, se presenta la discusion acerca de la doctrina
trinitaria, punto teolgico principal de la divergencia entre las dos
religiones.

Jestis! es tratado con respeto en el Cordn, en donde se le designa como
‘fsa. Los cristianos &rabes, sin embargo, le llaman las®t’. Cuatro men-
ciones de él se encuentran en la azoras de origen mecano y 21 en las de
origen medinés —5 y 29 veces se nombra, respectivamente, a Maria, la
madre de Jestis—. Algunas menciones son de considerable extensién. De

! Cfr. G. Rizzarpy, Il problema della cristologia coranica. Storia dell’ermeneutica cristiana
(Istituto Propaganda Libraria, Mildn 1982).
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Testis en el Cordn se da noticia de su nacimiento, virginal, en Oriente,
lejos de la familia de Marfa, bajo una palmera, al pie de un arroyo? de al-
gunos milagros, que resueréan algunos de los narrados en los apécrifos’;
se afirma que recibié el Evangelic y anuncié la venida posterior de
Mahoma*; Dios le hizo escapar de la crucifixién, los judios crucificaron a
una especie de «doble», Dios le elevé a sf antes de ser crucificado’; en el
Juicio Final Jestis dard testimonio contra aquellos que lo han tenido por
lo que no era; Jestis no es Hijo de Dios y no existe Trinidad en Dios®; es
un espiritu de Dios descendido sobre Marfa’; es verbo o palabra de Dios
(kalimat Allgh). Este titulo a aparece claramente en tres aleyas: 3,39; 3,45;
2

C
4171 Se han dado trec internretaciones de la exvresidn:

Mo piea

e

. Que Jests es la encarnacidén de la Palabra Eterna de Dios; es una
interpretacién de la ajpciegeuca cristiana contra la que se alza la explicita
negacién cordnica de la filiacion divina de Jesucristo.

2. Que Jestis es producto de un acto creador por una orden divina.
Esta es la interpretacién tradicional mayoritaria, adoptada incluso por in-
telectuales como M. Talbi: «Este término, que aparece veinticinco veces
en el Cordn, se refiere casi exclusivamente a la concepcién —milagrosa-
mente virginal— de jesiis, concepcién que procede del kun, es decir, del
ﬁag, eminentemente libre del Creador»®. Tiene en contra tres dificultades:
kalima nunca significa en el Cordn una orden divina; no se dice que Jests
«es hecho», sino que «es» una palabra de Dios; es muy improbable que
se emplee una expresién de fuerte resonancia cristiana para designar jus-
tamente la negacién de Io que en la dogmadtica cristiana significa.

¢ Cfr. Cordn 4,71; 5,17. Aunque es cierto que el Cordn tiene confusiones acerca de la
Trinidad tal y como ésta es concebida por la dogmadtica cristiana, hasta el punto de con-
fundir a Marfa como una de las tres personas (5,116), eso no empece para que la «inter-
pretacién» isldmica de estos textos haya sido siempre nitidamente antitrinitaria, en cual-
quiera de los sentidos en que haya pretendido explicarse.

Ci’“. Cordn 4,171,
¢ M. TALB], ngQ visto por ol ?qigmi_

congreso internacional 4 distancia o




3. Finalmente, la significacién mds probable es que Jestis ha recibido
una misién divina como profeta enviado de Dios. Indica no la naturaleza,
sino la funcién de Jestis como mensajero-enviado de Dios (rasiil); es decir,
que recibié una misién junto con la seguridad de la asistencia divina y
del éxito final.

Segin H. Kiing, todo lo que se encuentra acerca de Jestis en el Cordn estd
integrado con plena coherencia dentro de su concepcién teolégica global.
Mahoma —expresién de Kiing— estd penetrado de la experiencia profé-
tica del Dios uno. Bajo este aspecto no necesita contradecir a Jests. Pero
Jestis no debid ser tenido por

Dios, no debi6é ser colocado  ¢] titulo de «Palabra» de Dios,

. ‘o5 iunto al ] : :
como segundo Dios junto al dado a Jestis en el Cordn,

Dios tinico” T T
significa que recibié una

«jGente de la Escritural mision divina como profeta

iNo exageréis en vues- enviado por Dios

tra religién! jNo digdis
de Dios sino la verdad:
que el Ungido, Jesis, hijo de Marfa, es solamente el enviado de
Dios y su Palabra, que El ha comunicado a Marfa, un espiritu que
procede de Ell {Creed, pues, en Dios y en Sus enviados! {No di-
gdis “Tres”! jBasta ya, serd mejor para vosotros! jDios es sélo un
Dios Uno! jGloria a Ell Tener un hijo... Suyo es lo que estd en los
cielos v en la tierra... jDios basta como protector!»".

Jestis, en el Cordn, es un gran profeta, de la categoria de Abraham, Noé
y Moisés. Ademads es una especie de precursor de Mahoma. Es criatura
excelente de Dios. No pasa de ahi. Ante la férrea oposicién del Islam
frente a la Trinidad y la Encarnacidn, cierta apologética cristiana ha soste-
nido la tesis de que el Cordn y, por tanto, el Islam, han malinterpretado
la doctrina de la Trinidad como tritefsmo. Se afiade a ello que el Cordn
parece haber recibido una tradicién apdcrifa que sittia a Marfa como una
de las personas de la Trinidad. Pero la verdad es que el problema reside

* Cfr. H. KUNG, EI Cristianismo y las grandes religiones, o. ¢., 143-144.
®Cordan 4,171.




en que los musulmanes no entienden que se pueda hablar de una distin-
cién entre naturaleza y persona dada la absoluta simplicidad con que
conciben a Dios. Evidentemente, la filiacién de Jestis no es inteligible de
modo fisico-sexual. Este antropomorfismo pagano estuvo siempre, como
rechazable, en la recitacién profética de Mahoma. Pero, sin duda, en la re-
velacién cristiana existe una «pretensién» de Jestis que va mucho mds
alla de la de un simple profeta: reclamo para sf la autoridad de Dios y en
él se hizo visible alguien mayor que Moisés". Sea ello como fuere, no han
de concebirse falsas expectativas en torno a que el problema de los mu-

sulmanes resida en su falsa comprensién de la f6rmula trinitaria. Una
nersona tan abierta hacia el Cristianismo como M. Talbhi ge exnresa acf:

O ToT o v A e aemmem—a— ey e ST e

«Que los cristianos no se reconozcan —o ya no se reconozcan—
en los dogmas condenados por el Cordn no puede sino alegrar a
los musulmanes y ofrecer mayores posibilidades para un mutuo
acercamiento. Pero serfa exponerse a amargas desilusiones pen-
sar que el misterio trinitario, sean las que fueren las sutilezas del
lenguaje con que se expresa o los progresos de la demitizacién,
pueda conciliarse con el monotefsmo tal como lo profesan los
musulmanes. Triada, tritefsmo o Trinidad da lo mismo. Lo que
condena el Corédn es un lenguaje sobre Dios viciado por las ambi-
giliedades y los excesos (Cor 4,171; 5,77). Como ha dicho All
Merad, “se trata, para el Cordn, de poner en cuestion el misterio
trinitario en cuanto estd en desacuerdo con la visién fundamental
de la pura y simple fe monotefsta”»",

Esto valdria para los intentos de armonizacién que algunos teSlogos cris-
tianos contemporédneos se empefian en llevar a cabo «cediendo», en
cierta manera, en el modo de recepcién que el misterio trinitario ha te-
nido en la fe de la Iglesia. Los misticos suffes han estado siempre muy
préximos a la figura y persona de Jests, hasta el punto que ha podido
afirmarse que «un estudio de los libros de los gnésticos y los maestros su-
fies demuestra que, en sus escrituras y palabras, Jestis ha sido presentado
como un ejemplo de sublime maestro espiritual. De la misma forma, serd

B Cfr, Mit 5,17-48; 19,1-9; Mc 10,1-18

2 M. TALBI, Jestis visto por el Islam, en Musulmanes y cristianos, 0. ¢., 105-106, haciendo refe-
rencia a A. MERAD, Dialogue islamo-chrétien: pour la recherche d'un langage commun:
Islamochristiana 1 (1975) 5.



muy extrafio encontrar un poeta suff que no le haya citado en su
poesia»®.

Sin embargo, la visién de Jests que tienen los sufies, por elevada que sea,
es plenamente cordnica: «En el sagrado Coran respecto a la creacién del
hombre encontramos:

“[..] y Yo (Dios) soplé mi no han de concebirse falsas

Espiritu en la forma de expectativas en torno a que el

Adan” (Cordn 15,29; ;
problema de los musulmanes resida

38,72). Los suffes opinan :
que, de la misma forma en su falsa compresion de la formula
que Adén fue creado me- trinitaria

diante el aliento divino,
Jestis también cobré vida
dentro de Maria por el mismo aliento, pues, en realidad, la gracia del
Espiritu Santo no es otra cosa que el mismo aliento divino»™. Jests, es
por tanto, una criatura, hombre perfecto y verdadero maestro, pero no
tiene, en ningtin modo, una naturaleza divina. Y, cuando los sufies de-
claran algo acerca de la divinidad de Jests, quieren decir que es como un
espejo que refleja un atributo divino:

«Segtin los sufies, hablar de un ser perfecto como la manifesta-
cién de un Atributo Divino no quiere decir que tal persona sea la
fuente de tal Atributo sino que, por la Gracia de Dios y su elevado
estado espiritual, se ha convertido en un espejo en el cual se re-
flejan los Atributos emanados de su Divino Origen, es decir la
Esencia Sagrada de Dios»".

Por ello, el mejor calificativo que se le puede dar a Jests en la tradicién
islamica es el de ‘abd Allih, «Siervo de Dios», pues «su grandeza reside
en la relacién existente entre lo creado (‘abd) y el Creador (Alldh jalig)»*.
También la teologia mds abierta, la escuela mu‘tazili, establece desde el
comienzo su clara postura de rechazo a la comprensién cristiana de la
Trinidad. El comentarista ‘Abd al-Yabbar (11025) expuso de forma nitida

T NURBAKHSH, Jesiis a los ojos de los suffes (Darek Nyumba, Madrid 1996) 9.
v fdem, 12.
s [dem, 27.
% fdem, 25.
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«He seguido con mucho interés el trabajo realizado por el profe-
sor Yusef Darra al-Haddad en su libro que edit I
Paulista bajo el titulo “El Evangelio

3

Ju
1 5 .
anihica a: megt
apiic 1 £81

labra de Dios —signo pa-

r

brindarnos las «aclaraciones» del  ralas gentes— Palabra de

Cordn sobre los aspectos de nuestra 12 Vgiﬁéég.ﬁ’ el analisis de

propia doctring que hemos los significados. He se-

. N 7 I guido también su com-

malinterpretado o incluso falsificado prensién profunda del
sentido de la filiacién qu

3 P -

no entendio el sent le Ia filiacio

=3
o]
o)
i
A
)
O
w
o
s
=
) fo
frd
<
o
]
[@lgeje]
o)
2.
o

s =

'ziszl\, (et e
Esta afirmacion encubre en si misma la insuficiencia del didlogo.
a

17 I . TR A T Th:s T 5; seq LE . £
LI €1 an 12 1. ¢ N i Y in e €yes of

5 isl
of Mission Stu

. Quidn decis
é

giie soy Yo, ©. ¢., 165.




=

10 es operativo. Pero tampoco parece operativo para el didlogo que
esde el interlocutor musulmdn se nos suministre a los cristianos la com-
prension de nuestra propia fe. El mismo S. M. Dugaim, a quien corres-
ponde el parrafo anterior, nos suministra una cita del comentario de al-
Rézi al pasaje cordnico 4,171:

o

«Las personas son tres y el sentido es: no digdis que Dios es uno
en esencia y tres en personas. Sabemos que el credo cristiano es
bastante desconocido y lo que deducimos es que los cristianos
han afirmado una esencia calificada con tres atributos, pero ellos,
aunque los llamen atributos, en realidad son esencias subsisten-
tes por si mismas. Por eso dijo el Cordn: “y jno digéis tres! ;Basta
yal”. Ahora bien, si al hablar de tres se est4 hablando de los atri-
butos, tenemos que admitirlo. ;Cémo no diremos esto si afirma-
mos: El es Dios, el Rey, el Santo, el Sabio, el Viviente, el Poderoso
y de cada una de estas palabras comprendemos algo distinto de
lo que comprendemos de otra palabra? Si no fuese asi, tendria-
mos que poner en tela de juicio a todo el Cordn y a la mente hu-
mana también, ya que dicha mente entiende claramente dos cosas
distintas con dos palabras distintas»®”.

Se trata de un pretendido camino de didlogo que niega que la compren-
sién cristiana del Evangelio haya sido la correcta, siendo la correcta la re-
cibida en el Cordn y puesta de relieve por el comentarista al-Razi.
Tampoco la situacién de nuestra hermenéutica neotestamentaria puede
llegar hasta aqui, si se mueve en el marco eclesial en el que debe gestarse
toda teologia. No obstante, algunos te6logos del dmbito cristiano pare-
cen, al menos lo parecen, inclinarse hacia las interpretaciones del Tafsir al-
Rézi en su explanacién del misterio trinitario. Dan con ello la razén a los
ambientes de la ortodoxia musulmana, intelectuales v populares, que
piensan que:

«una de las razones de la mistica de Muhammad fue precisamen-
te Ja de aclarar a los cristianos aquellos puntos de su creencia que
habfan sido mal interpretados o conscientemente manipulados
por aquellos que pretendian seguir el ejemplo evangélico y que
hasta el dia de hoy, han provocado disputas y distensiones entre

¥ Cfr. cita de al-Rézf en S. ManMUD DUGAIM, Desde otro punio de vista, o. ¢., 166.




los mismos cristianos, en algunos casos de violencia inusitada
entre ellos»®.

Es el tema del fahrif o falsificacién—adulteracion de las Escrituras cristia-
nas, cuya pureza original vino a restaurar la recitacién de Mahoma. La
interpretacién correcta de las verdades cristianas en torno a Jests es la
corédnica, segiin la ortodoxia musulmana. Y es desde la lectura cordnica
desde la que los comentaristas musulmanes ortodoxos estdan dispuestos
a brindarnos las «aclaraciones» del Cordn sobre los aspectos de nuestra
propia doctrina que hemos

- e s malinternretado o incluso

I
€L GCercamiieriio no MUUE itlleCiDC a Babhanniiieted it i ==

falsificado. Est i6
costa de un debilitamiento de la  ‘2isificado. Esta posicion
isldmica es tradicional. Pa-

verdad confesada desde la fe cristiand 1, salir de esta interpreta-

ci6én hay que buscar en los
escritos de pensadores musulmanes mal vistos, rechazados e incluso per-
seguidos por la ortodoxia isldmica.

A pesar de las continuas alusiones a problemas que he ido realizando,
hay plataforma para el didlogo. Asf lo expresa el tedlogo musulmén
Mahmtid M. Ayyb:

«Vemos, pues, que el Jests del Cordn y de la piedad musulmana
posterior —como el Cristo de la fe y de la piedad cristianas— es
mucho mds que un puro hombre o simple nuncio de un libro. 5i
bien el Jestis del Corédn no es el Cristo de la cristiandad, el Cristo
del Evangelio s habla con frecuencia por el Jests sencillo y hu-
mano de la piedad musulmana. De hecho, los espiritus libres de
la mistica islémica han encontrado en el hombre Jests no un mero
ejemplo de piedad, amor y renuncia al mundo, sino justamente al
Cristo que encarna la humamdad consumada, una humanidad
esclarecida por la luz de Dios. Este reflejo de la luz divina en el
corazén y el alma del hombre se conoce en el lenguaje de la mis-
tica isldmica con el nombre de tayalli: la manifestacién de la be-
lleza y majestad divinas en y por medio del hombre. En este con-

2 NOR AL-DiN RaysONt, Comentario isldmico a la tesis cristiana sobre Jesils, o. ¢., 205-206. Me
arece exdranio gue un musulman hable de Ia «mfstica de Muhammad», lo que podria in-
p
terpretarse como una autoria de Mahoma respecto del Cordn.




gl diglege tecldgice islamoeristione {y BIE)

cepto de manifestacién divina convergen en muchos puntos las
imdgenes cristiana y musulmana de Jestis»* .

Hay puntos de acercamiento y didlogo entre Cristianismo e Islam en
torno a la figura de Cristo. Esos puntos deben ser estudiados y profun-
dizados. Pero el acercamiento, pienso, no debe hacerse a costa de un de-
bilitamiento de la verdad confesada desde la fe cristiana: que Jestis, el
Cristo, es el Hijo de Dios, como aparece en labios de Pedro, en la «confe-
sién de Cesarea»”. Esto no es negociable para la fe cristiana. Algunos te6-
logos apuntan una posible via de profundizacién en hacer considerar al
Islam el hecho de la objetivacién de la Palabra divina en el Corédn de
forma convergente con la nocién cristiana de la encarnacién de la Palabra
de Dios”. De momento, hay que concluir que el problema que plantea la
fe cristiana a este respecto es irreductible, en su niticleo e intencién, a la
concepcion isldmica de la «revelacién».

Modesta y mds realista, segtin mi parecer, y desde un conocimiento di-
rectisimo del problema, escriben su aportacién para una posible plata-
forma de didlogo M. Borrmans™ y R. Caspar®. Borrmans escribe su libro
buscando una plataforma de encuentro en el monotefsmo y un punto de
partida en el «absoluto divino» sin pretensiones de construir una cristo-
logia «de didlogo». Parte de la teologia y la cristologia de la Iglesia tal y
como se gestod en los grandes Concilios y es sostenida por el magisterio
de la Iglesia catdlica. Para él, el didlogo implica reconocer los valores del
otro, los cuales sintetiza en los siguientes: la sumisién isldmica a Dios, su
respeto al Cordn como Palabra de Dios, la recepcién de una tradicién
profética que llama a los hombres al monoteismo, la conciencia de formar
una comunidad de creyentes, el testimonio de la transcendencia de Dios,
la adoracién sincera a Dios con un culto simple, la obediencia y fidelidad
a las prescripciones de la ley y los frutos de ascesis y mistica que ha pro-
ducido en su historia. No s6lo el reconocimiento de esos valores, sino la
busqueda de posibles convergencias religiosas con el Islam desde el
Cristianismo:

2 The muslim world 75 (1976) 187; citado por H. KUNG, E! Cristianisno y las grandes religio-
nes, 0. c., 165.

2 Cfr. Mit 16,16.

% Cfr. A. GoNzALEZ MONTES, El desafio del monoteismo isldmico. Una actitud cristiana:
Concilium 253 (1994) 98 y 103.

% QOrientamenti per un dialogo tra cristiani e musulmani (P. U. Urbaniana, Roma 1988).

® Para una visién cristiana del Islam (Sal Terrae, Santander 1995).
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1. La comunicacién en torno al misterio de Dios, en el que los musul-

manes exaltan su transcendencia y unidad.

2. El don de la palabra hecho p“r Dios a la humanidad, si bien se su-
braya la diferencia: par a los musulmanes esa palabra se identifica con el
Corédn mismo; para los cristianos se identifica con la persona de Jesu-
cristo. Esta diferencia profunda ha de ser tenida en cuenta en orden a la
verdad del didlogo.

3. El papel de los profetas, enviados como misericordia de Dios hacia
la humanidad. Con la diferencia de g‘és@ nara

Mahoma estd el «sello de los profetas», mieniras para los cristianos en
Jesucristo hay alguien «mds que profeta».

0S8 it TQiTE“"ﬁ%?’EPQ en

4. La presencia de las comunidades, Umma e Iglesia, como lugar vital
que nutre su fe, sostiene su culto, apoya su esperanza e invita a amar a
los hermanos. No obstante reconocer la gran diferencia entre el proyecto
histérico de civilizacién isldmica y la mirada teoldgica que los cristianos
orientan hacia el «p ueblo de Dios», es necesario que brote una profunda
actitud de respeto hacia la comunidad religiosa del otro.

5. Los secretos de la oracion, que ocupa un puesto esencial en la ado-

racién a Dios y la unién a su voluntad.

6. El surgimiento de santos v misticos que, en las dos religiones, han

sido considerados, a niveles diversos, como testigos v modelos.

Borrmans se mantiene, por consiguiente, en este nivel del didlogo, desde
ia entereza y Ia smcer'sd 1d de ambas fes, sin renuncias, faciles o dificiles,

alo a; ue ambas confiesan sinceramente ser su experiencia de Dios. No
pretende, por consiguiente, construir piatafsf'na de didlogo a base de

. -

forzar las confesiones de fe. Quizds su pretension es mds modesta que la
de otros tedlogos. No hay que olvidar que Bgrrmﬁzﬂs es un hombre que
ha «vivido» el didlogo entre musulmanes de una forma directa y vital.
Quizds por ello respeta un «mds alld del didlogo» que pertenece sélo a
Dios.

R. Caspar, también desde la experiencia en el Islam, escribe su libro casi
en el mismo tono que el de Borrmans. Pretende mantenerse en el dmbito




del didlogo desde la integridad de su fe catélica y en el respeto absoluto
a la fe musulmana. Aventura, con todas las precauciones, una hip6tesis
de trabajo para aproximarse al problema de la identidad de Jestis y el
misterio trinitario. Acude para ello a una nocién cara al Islam: la de los
«nombres divinos». ;Seria posible inducir a los musulmanes al plantea-
miento del problema de la conciliacién de la estricta unidad de Dios con
una cierta pluralidad representada por los nombres divinos que son pro-
pios de la esencia divina —eterno, transcendente ...—7?

En realidad, para este caso, habria que recuperar la posicién de la teolo-
gia ‘ash’ar{ —mientras que

para desliteralizar el texto -
corénico es mds eficaz la toda forma de didlogo ha de respetar

teologfa mu‘tazili—. Por un «mds alld del didlogo» que

esta via pretende presentar pertenece a Dios

los nombres de Padre, Hijo
y Espiritu Santo como
nombres de Dios que atafien a la esencia divina. Pero precisa inmediata-
mente que estos nombres no son de la misma naturaleza que los de la te-
ologfa musulmana. No obstante, este modo de abordar la cuestién le pa-
rece el tinico modo de aproximarse a la mentalidad musulmana en rela-
cién con este problema. Es una via sugerente que se insinta con todas las
precauciones. Caspar articula, sin embargo, varios 4mbitos de contacto y
didlogo islamo—cristianc.

1. La fe teocéntrica isldmica, de total sumision a la divinidad, con ras-
gos scbrenaturales, en cuanto tiene su origen en el «creer una Palabra re-
velada por Dios». Piensa Caspar, apoyandose en St° Tomds y en el
Vaticano I* que este creer en Dios por la Palabra aporta un cardcter so-
brenatural a la fe. De hecho, el Vaticano II dice que los musulmanes creen
en Dios que «ha hablado» (allocutum)?” a los hombres.

2. El profundo sentido monoteista del objeto término de la fe isldmica
tiene rasgos sobrenaturales en tanto dicho sentido no es tan connatural al
hombre.

% Cfr. DENZINGER 1789,
¥ Cfr. Nostra Aetate 3.
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3. El culto religioso isldmico, basado en sus cinco pilares, que renueva

y actualiza el profundo sentido de adoracién de Dios en el fiel musul-
mén; sentido de adoracién que coincide con la finalidad tltima del culto
cristiano, aunque el culto isldmico acentiie un fortisimo sentido de la
transcendencia, entendida como especial lejanfa, una espiritualidad de
obediencia—sumisién y un cierto sentido legalista. Todo ello induce un
fuerte sentido y clima de lo sagrado en la vida del musulmén que es lau-
dable desde la vision cris-

; p; p tiana y que hard facil una
el profetismo es un cardcter comin a4 orta” «comunién» con el

BEaE B VRS s E A Ao13A010 AU LA AT Y

cristianos haremos bien en medir ~ «religioso» que apunta ala
— N — R PS fraternidad entre los cre-
nuestros juicios acerca de la persona

ambas confesiones; en todo caso, los  cristiano auténticamente

.y yentes de ambas fes.
y la mision del Profeta del Islam

4. ;Qué estatuto reco-
nocer a la palabra cora-
nica? ;Es una palabra de Dios? No debemos olvidar la gran veneracion
del musulman hacia el Cordn como Palabra de Dios. Sin embargo, esté el
problema de la oposicién de determinadas zonas de esa palabra con la
Palabra de Dios en Jesucristo. No obstante podrfa encontrarse una pala-
bra de Dios en el Corén, sin sacralizar sus detalles —tal como se hace con
la Sagrada Escritura— ni rechazarla en bloque. No se puede olvidar que
en el pensamiento teol6gico isldmico la palabra de Dios cristaliza en el
Corén, mientras que en el Cristianismo lo hace en Jestis, Dios hecho hom-
bre. En cuanto a la oposicién del Cordn a ciertos misterios cristianos,
Caspar piensa que el Cordn acenttia un aspecto, la unicidad-tras-
cendencia de Dios, que puede no ser tan opuesto al misterio de Dios en-
carnado, lo mismo que el Nuevo Testamento y el Antiguo Testamento tie-
nen diversos acentos sin oponerse. Sin embargo, no puede obviarse que
en el Cordn hay negaciones explicitas de misterios cristianos.

5. La figura del profeta Mahoma goza de una altfsima estima en la re-
ligiosidad isldmica. Es verdad que el Cordn no cesa de repetir que el
Profeta es un hombre mortal, y que lo importante es el Cordn que trans-
mite y no su persona. Los reformistas combaten la excesiva exaltacion de
la persona del Profeta y las fiestas en que ésta es celebrada de algin
modo. Hay coincidencia en el hecho de que tanto el Cristianismo como
el Islam creen que Dios guia personalmente a sus criaturas y las dirige
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mediante su voz y su palabra transmitida a través de los profetas. El pro-
fetismo es, por tanto, una dimensién comtn a judios, cristianos y musul-
manes. Para el musulmdn el punto culminante de la profecia es Mahoma.
Para el cristiano es Cristo. Aquf hay una linea divisoria clara. La referen-
cia abrahdmica de ambas fes tiene una base en el significado de Abraham
en la historia profética y en su actitud de sumisién a la voluntad de Dios.
El profetismo es un cardcter comin, salvadas las diferencias de concep-
cién. En todo caso, los cristianos haremos bien en medir nuestros juicios
acerca de la persona y la misién del Profeta del Islam.

6. Aprecia la relevante posicién de Maria, virgen y madre de Jests, y
del mismo Jests en el Cordn y en el Islam. Aunque sus imdgenes no se
corresponden con las de la fe cristiana ortodoxa. Marfa es honrada y ve-
nerada en el Islam®. Jests es respetado como profeta—enviado, maxima
categoria profética, aunque precursor de Mahoma, «sello de los profe-
tas». Aunque el perfil del Jests cordnico tiene coincidencias evidentes
con la literatura apdcrifa y se niegan de él verdades fundamentales con-
fesadas por la fe cristiana ortodoxa, sin embargo se le reconoce una alti-
sima categoria religiosa. No obstante, la persona de Jests es dificilmente
lugar de didlogo islamo—cristiano aunque siempre es posible eliminar
prejuicios y nociones falsas en torno a ella.

7. También puede surgir un didlogo en torno a las relaciones
- Dios—hombre, donde se progrese en el reconocimiento de la absoluta so-
berania de Dios y del don de la libertad y la dignidad del hombre.

8. Tenemos también una comuin esperanza escatolégica, aunque dife-
renciada segtn las fes. El destino metahistérico del ser humano y el jui-
cio definitivo de Dios sobre el bien y el mal en la vida humana es un ele-
mento objetivo de fe comun, salvados los antropomorfismos descriptivos
hoy vigentes en el Islam, y que estuvieron vigentes en otras épocas tam-
bién en el Cristianismo.

La teologfa catdlica mds cldsica reivindica la persona de Abraham como
punto de partida y lugar de articulacion del didlogo con el Islam.
Saliéndonos de Abraham, la gran tradicién biblica, afirman estos tedlo-
gos, no es ya reconocible en el Cordn. Como se ve, se trata de un marco

% Cfr. Mi breve articulo La Virgen Maria en el Islam: Miriam 319 (2002) 6-8.




Sptico excesivamente estrecho en comparacién con el que, segiin hemos
intentado mostrar, ha disefiado el propio magisterio eclesidstico.

Pese a todas las dificultades los contactos de todo tipo entre el mundo is-
ldmico y el cristiano no han cesado, desde los origenes del Islam hasta la
actualidad. Refue*d;ese que la historiograffa musulmana relata la pre-
sencia del pari istiano de Jadiya, esposa de Mahoma, Waraqa Ibn
Nawfal, como una de las personas a quien se confié en el comienzo de
las «revelaciones» en el monte Hira. Asimismo, en la biografia del Profeta
hay referencias al monje cristiano sirio Bahira, una de cuyas «florecillas»
habrifa consistido en reconocer enire los homoplatos de Mahoma, atn
nifio de 9 0 12 afios, «el sello de la prafec;’a». Bahfra ha sido asimilado por
la apologética musulmana como el cristiano encargado de presentar las
escrituras judeo-cristianas como «preparacion» para la llegada de
Mahoma. A su vez, la apologética cristiana presenta a Bahira como el im-
pugnador del Corén, calificado de «invencidn fraudulenta»®.
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Acabo haciéndome eco de dos obras recientes en las que se recoge la
larga v compleja historia de estos contactos. Imposible hacer aquf si-
quiera una sintesis. El prof. J. M. Gaudeul, del Pontificio Instituto de
Estudios Arabes v de Islamologia de Roma, regido por los Padres
Blancos, ha puesto a nuestra disposicién dos valiosisimos voldmenes. El
primero de ellos, Disputes ou rencontres? L'Islam et le christianisme au fil des
siecles I. Survol historique (PISAI, Roma 1998) realiza un recorrido histé-
rico de los contactos de diversa indole entre ambas religiones desde el
momento del nacimiento del Islam, en vida del profeta, llegando hasta el
siglo XX. El segundo volumen, Disputes ou rencontres? L'Islam et le chris-
tianisme au fil des siecles 1. Textes témoins (PISAI, Roma 1998) pone a nues-
tra disposicién un florilegio de textos de enorme valor histérico y teol6-
gico. Los primeros textos aducidos son los cordnicos que se refieren a las
relaciones entre Islam y Cristianismo, a continuacién una serie de textos
de intercambio apologético que comienzan con un texto tomado del De
Haeresibus de Juan Damasceno (675-753). Este precioso volumen docu-
mental acaba con un texto de 1977 escrito por M. Talbi para «Islamo-
christiana» acerca del futuro de la comunidad musulmana.
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La segunda obra de la que quiero dejar constancia ha sido publicada por
la Universidad S. José de Beirut (Libano): Déclarations communes islamo-
chrétiennes 1954-1995 p. C. — 1373-1415 p. H™. La tabla cronolégica final
recoge 336 encuentros. No sélo los encuentros islamo-cristianos, sino
también los judeo-islamo-cristianos y los multirreligiosos desde 1941
(Cairo) hasta febrero de 1995 (Paris). El cuerpo central documental de la
obra recoge 46 declaraciones comunes. La primera es la del encuentro de
Bhandoun (Libano) de 22-29 de abril de 1954, sobre los «Valores espiri-
tuales de las dos religiones, Cristianismo e Islam», y la nimero 46 es la
de Atenas (Grecia) de 8-10 de septiembre de 1994 sobre «La educacion al
servicio de la comprensién reciproca y la colaboracién». Recoge las con-
clusiones del I Congreso Internacional Islamo-Cristiano de Cérdoba (10-
15 de septiembre de 1974, declaracién n® 10).

La década final del siglo - —
XX ha sido fecunda en en- el destino metahistérico del ser

cuentros y congresos is- humano y el juicio definitivo de Dios

lamo—cristianos en diver- ,q 4,11 plemento objetivo de fe comiin,

sos lugares del mundo. El ;
Consilium Conferentiarum salvados los antropomorfismos hoy

Episcopalium Europae man- vigentes en el Islam

tiene un equipo de trabajo

permanente, el «Comité Islam en Europa». Las «Jornadas de Arras» vie-
nen celebrdndose con regularidad.

El Pontificio Consejo de Didlogo Interreligioso se hace continuamente
presente en foros de contacto islamo—cristiano por todo el mundo. Darek
Nyumba, centro de encuentro e investigacién, dirigido por el P. Emilio
Galindo, no falta a su cita mediante la revista «Encuentro islamo-cris-
tiano», con casi 400 nimeros publicados. Ha organizado cuatro congre-
sos interreligiosos a distancia cuyas actas publica puntualmente, ademds
de mantener las colecciones «Otras aguas vivas» y «Pliegos de Encuen-
tro».

Modestamente, en la Facultad de Teologia de Granada se viene reali-
zando, desde 1993, una contribucién al encuentro en colaboracién con la

* Dirigida por Agustin Dupré sj y Dr. Hishan Nashabe, textos seleccionados y presenta-
dos por Nasri Hadad. (Dar el-Machreq, Beirut 1997).
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Conferencia Episcopal Regional del Norte de Africa. Esta Facultad ha
conseguido celebrar, hasta julio de 2002, cinco cursos «Cristianos y Mu-
sulmanes».

El camino es largo. Alguna vez he ofdo referir del P. G. Anawati la ex-
presion «para este didlogo es necesario armarse de una paciencia geolé-
gica». Los tiempos y ocasiones son de solo Dios conocidos. Entretanto,
nosotros obedecemos la Palabra empefidndonos en no negarla a nadie en
el camino del didlogo. B




