Ante la escasez de publicaciones sobre la situacioén religiosa de la so-
ciedad espariola, merece la pena avanzar en la elaboracién de un in-
tento de diagndstico provisional. Para elaborar este diagndstico se
utiliza el marco tedrico del «nuevo paradigma», de origen norteame-
ricano, y los datos que arroja la «encuesta europea de valores» de
1999. El objetivo consiste en lanzar una cierta luz sobre la situacién
religiosa espafiola que a pesar de sus peculiaridades comparte rasgos
y tendencias con el resto de las sociedades avanzadas.

Desde hace algunas décadas se publican estudios descriptivos y analiti-
cos sobre la situacion religiosa en Espaiia, pero en los dltimos afios se
nota cierta escasez. Mientras esperamos nuevas publicaciones, como las
que nos han ofrecido hasta ahora Pedro Gonzélez Blasco y Juan de Dios
Gonzdlez Anleo, entre otros', podemos aprovechar algtin material dispo-

! Pedro Gonzélez Blasco - Juan Gonzélez-Anleo, Religion y sociedad en la Espafia de los 90
(Madrid, Fundacién Santa Maria 1991); P. Gonzdlez Blasco — J. Gonzdlez Anleo,
«Religién», en: M. Judrez (Dir.), V Informe socioldgico sobre la situacién social en Espafia.
Sociedad para todos (Madrid, Fundacién Foessa 1994). 695-821.
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nible para avanzar un diagnéstico provisional. Hay varias razones para
intentarlo de nuevo: la primera es que ha pasado demasiado tiempo

desde que se publicaron aquellos andlisis; la segunda es el hecho de con-

tar con algunos datos empiricos nuevos, que aporta sobre todo la
Encuesta Europea sobre los Valores (European Values Survey, EVS 1999);
la tercera es la conveniencia de probar en el dmbito espafiol algunos mar-
cos tedricos de reciente implantacién, fundamentalmente: el llamado
«nuevo paradigma», los estudios institucionales y la teorfa de los seg-
mentos en la demanda religiosa. Estos desarrollos se refieren —por su-
puesto- a la sociologfa de la religién, y se han dado casi exclusivamente
en el ambiente norteamericano. Los nuevos métodos parecen bastante
prometedores, y pueden resultar de gran utilidad de cara a observar
mejor los problemas que atraviesa la fe cristiana y las iglesias espafiolas,
asi como para formular juicios y propuestas précticas.

Antes de seguir adelante, conviene hacer un primer apunte en relacién

con los estudios sobre la religién en Espafia. Somos varios los que tene-
mos la impresién de una gran pobreza en ese campo, tanto en la dimen-
sion tedrica, como en la empirica. Lo religioso sigue siendo en Espafia

algo que existe sélo a nivel eclesial y que deja de tener alguna relevancia
en cuanto se trasciende ese marco, cada vez mas estrecho. Mientras otras
faciones lenen en sus universidades caiedras de «filosoffa de la reli-
gién», «sociologfa de la religién» o «religious studies», casi nada de eso se
puede encontrar entre nosotros. Este constituye un primer dato que ex-
presa la ausencia de mediaciones tedricas entre la sociedad civil y las
iglesias; parece que el estudio de lo religioso pertenece exclusivamente a
las facultades de teologia y a los seminarios, todo un sintoma de c6mo
estdn las cosas.
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Estos cuestan :mucho dmero y requieren de una organizacién eficaz para
poder ser llevados a cabo. En nuestro caso, aparte de la Fundacién Santa
Maria, que realiza un trabajo encomiable y casi solitario, apenas encon-
tramos iniciativas que promuevan la recogida de datos ttiles para el and-
lisis de la realidad religiosa. La carencia se vuelve atin mds significativa
si se compara con la situacién de Norteamérica. He estado en dos oca-
siones en el encuentro anual de la «Sociedad para el Estudio Cientifico de
la Religién» en los Estados Unidos, y sorprende la cantidad de estudio
empiricos que alli se presentan y el material del que disponen nuestros
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colegas de la otra orilla del océano para sus investigaciones. Varias fun-
daciones y agencias confesionales y seculares estdn interesadas en la re-
alizacién de encuestas y andlisis de una realidad que merece gran aten-
cién.

Hoy no se puede hacer sociologia de la religién sin tener en cuenta los
datos empiricos. Ya es hora de poner un punto conclusivo a toda la pro-
fusién de opiniones y balances de caracter periodistico, ideolégico, o que
a lo sumo reflejan las experien-
cias personales. Un conoci- ] odad 5ol f
miento justo de las dindmicas a sociedad espanold presenta

religiosas requiere un andlisis un «nivel medio de
ante todo empirico: saber secularizacion», en
cémo piensa y actiia la gente, comparacién con otras

para sacar las conclusiones odnd p
pertinentes, lo mads alejadas socieaaaes avanzaaas

que sea posible de prejuicios o
de esquemas ya hechos.

Precisamente el llamado «nuevo paradigma» contesta una buena parte
de dichos prejuicios, es decir, intenta mostrar —con cifras en la mano- que
las dindmicas en el campo religioso son mucho mds complejas de lo que
algunos han pretendido, y que sobre todo, es necesario revisar la teoria
de la secularizacién» o la idea de que cuando las sociedades se moderni-
zan, se vuelven menos religiosas.

Vamos a intentar un esbozo de nuestra situacién que aprovecha los pocos
datos disponibles asi como los nuevos marcos tedricos sefialados, en la
esperanza de arrojar nueva luz sobre nuestra particular situacién, que se-
guramente comparte rasgos y tendencias con el resto de las sociedades
avanzadas, pero sigue al mismo tiempo su propia via, vinculada a su his-
toria y contexto cultural especifico.

Una vision general sobre la situacion religiosa
La sociedad espafiola presenta un «nivel medio de secularizacién», en
comparacién con otras sociedades avanzadas. Las cifras la sitdan por de-

bajo de paises con altos indices de secularizacién, como los escandinavos
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y los del drea Centroeuropea, pero por encima de otros como Estados
Unidos, Italia, Irlanda, Polonia y Croacia.

Recogemos sélo un par de indicadores. El primero es la importancia que
conceden los ciudadanos a la religién en varios pafses europeos (los
datos se refieren al afic 1999):

La religi6n es: Espafia Italia Irlanda Polonia Inglaterra Dinamarca Holanda Alemania
Muy importante

o importante 42% 73% 76% 84% 37% 27% 28% 28%
Poco o nada

importante 58% 27% 24% 16% 63% 73% 72% 72%

Espafia aparece claramente a mitad camino entre los extremos de Polonia
e Irlanda, por un lado, y de Dinamarca y Alemania, por otro. El mismo
resultado se confirma si observamos las estadfsticas de frecuencia a las
celebraciones religiosas, asi como otros indicadores que ofrece la En-
cuesta Europea de los Valores. En todos Ios casos se confirma la tenden-

cia «media» entre los extremos sefialados.

Asiste a servicios

3 kad - T 30 T H noi T T . ™ 1T 1 3 a3 .
ltllsiUDUb Dbydlld itdliad iidirda ruivildd illéidlﬁlid igilidita  [iuldiiva AlgHiatitd

Una o mdés veces

ala semana 255%  40,5% 554% 59,2% 14,5% 2,7% 14,0% 11,0%
Una vez al mes 7 104% 132% 92% 19,0% 4,2% 9,2% 11,2% 13,3%
Una o pocas

veces al afio 21,4% 294% 147% 13,0% 16,6% 38% 20,8% 23,3%
En alguna ocasién

(bodas funerales) 1L1% 31% 29% 3,0% 9,6% 7,4% 6,1% 12,3%

Nuncaccasinunca 315% 139% 78% 6,0% 55,1% 42,7% 48,1% 40,1%

) diciembre - 200

De todos modos se registran en nuestro caso bolsas de fuerte seculariza-
cién que pueden ser asimiladas a las existentes en otras regiones del
norte de Europa, y que coinciden con zonas muy modernizadas, como es
el caso de Catalufia y el Pafs Vasco, si tenemos en cuenta encuestas ante-
riores. Desde el punto de vista demografico, se registra una generacién,

mds bien joven, que presenta indices mas bajos de religiosidad y partici-

pacién. Parece que en esos casos se cumple la teorfa de la secularizacion,

bud
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es decir la que asocia mayores niveles de modernizacién con la crisis re-
ligiosa. Pero la situacién admite otras lecturas.

Otro dato interesante es la diferencia notable entre los que creen en Dios
-86,7%—y los que participan con cierta frecuencia en la liturgia eclesial; de
hecho sélo el 36% asiste a misa al menos una vez al mes. Se da por tanto un
50% de diferencia entre «creyentes» y «practicantes», lo que indica la pre-
sencia de un grupo amplio que puede ser calificado como de «religiosidad
implicita», o como dice la sociéloga inglesa Grace Davie, «creyentes pero
sin pertenencia eclesial»

(believing but not belong-  se puede predecir que la vitalidad
ing). Otros indicadores pa- ~ypi0insq depende de que la oferta

recen confirmar esta per- P ] :
cepcion y hacen pensar en _S€PA Corresponder a las expectativas

una cierta gradacién: de de la demanda
los que creen en Dios, sélo
el 49% lo entienden como un ser personal; la esperanza en una vida des-
pués de la muerte convence al 50%, la posibilidad del infierno sélo al 33%,
el cielo al 50,8%, el hecho del pecado al 51,2%. Sin embargo dicen rezar el
63,7%, y el 54,4% afirman que la religion les da fuerzas y ayuda. A ello hay
que sumar la relativamente baja aportacién de la «asignacion tributaria
libre» a la Iglesia catélica, que ronda en torno al 40% de los contribuyentes,
otro indicador muy significativo. Parece que hay un grupo intermedio que
practica poco pero conserva aun ciertos vinculos doctrinales y practicos, y
otro mds alejado, que atn siend «creyentes», no comparte algunos d los

prmc1plos de Iafe cns’aana, y artlcu[a a su manera un partlcular conl 1o

cién, algo 8 %bre lo que hay que volver.

;Existe alguna explicacién que aclare la peculiaridad espafiola? Re-
currimos a los axiomas del «nuevo paradigma» en busca de alguna indica-
cién. En lineas generales, el nuevo marco tedrico se sirve de la analogia con ?
la Wm&ms Teligiosos. Tantoenun
caso como en otro se percibe una oferta y una demanda que interactdan, «

una actitud mds o menos racional por parte de las partes, que negocian ven-

2 G. Davie, «Beleving without belonging», Social Compass 4 (1990) 455-469.
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~ tajas y costes, y un cierto nivel de competencia por parte de la oferta. Segtin
~ estas ideas, se puede predecir que la vitalidad religiosa depende del buen

funcionamiento del «mercado religioso», es decis, de que la oferta sepa co-
rresponder a las expectativas de la demanda y de que exista un buen nivel
de competencia que favorezca las dindmicas de «inversién», «mejora del
producto» y «atencién al cliente». Segun el andlisis de estos teéricos, la
mayor parte de los pafses europeos se resienten de situaciones de «mono-
polio religioso» o bien de «pilarizacién», como es el caso de Alemania y
Holanda, en donde no se da una competencia real, sino una distribucién de

los campos de influencia o

~ e de clientela. Los indices
en la Espafia democrdtica la o s L
mds bajos de religiosidad

oposicion ideologica a la Iglesia obedecen pues a contextos

o

nunca ha constituido una con peor funcionamiento

. '3 0 P ] Anl L vvaraada I:N:Ann» 1
organizacién, sino que ha sido Gl «IMETcaqo reugioso», 10
y d.' dificil que no ocurre en lugares
un f enomeno muy lfuso Y leCl como América, donde hay
de contrastar una situacién ampliamente

pluralista y concurrencial.

Como puede observarse, este andlisis prescinde de factores culturales, de
los procesos de modernizacién, o de influencias demaograficas a Ia hora de
explicar c6mo estdn las cosas. Es mds, para autores como Rodney Stark y
Roger Finke, no cabe hablar de «secularizacién» sino de «mala gestién de la
oferta religiosa», y a lo sumo de dindmicas ciclicas’. Ahora bien, conviene
reconocer que esta teoria tiene casi més excepciones que reglas, 6 més co-
rolarios que axiomas, y de hecho no es diffcil citar casos en los que parece
incumplirse el pronéstico. Una de las explicaciones derivadas ha intentado
explotar el llamado «efecto catélico», es decir, el hecho de que a pesar de co-
nocer situaciones de monopolio, algunas regiones cat6licas en Europa man-
tienen niveles relativamente altos en sus indicadores religiosos, debido a la
existencia de otras formas de competencia internas o porque dentro del am-
biente catélico se han desarrollado estrategias més resistentes a la erosién
secularizadora, con mayor énfasis en las mediaciones de lo sagrado, mayor
rigor y una identidad doctrinal més marcada y diferenciada*.

’ R. Stark-R. Finke, Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion (Berkeley —Los
Angeles— London, Univ. of California Pr. 2000).

*L.R. Iannaccone, «The Consequences of Religious Markets Regulation: Adam Smith and
the Economics of Religion», Rationality and Society 3 (1991) 156-177, esp. 170.
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La verdad es que en Espafia existe todavia una oferta religiosa relativa-
mente baja y poco diversificada. 5i atendemos a la encuesta citada, entre
lapoblacion que dice perteriecer a una denominacién religiosa (82% del
total), el 98,6% se declara catélica, y s6lo el 1,1% son protestantes y el
0,3% musulmanes. En amplias zonas del Estado, la tinica oferta accesible
la representa la Iglesia Catdlica, que cuenta con n una red lo suficiente-
mente densa y capilar como para cubrir practicamente todo el territorio.
Esto significa que no podemos esperar demasiada «competencia ex-
terna», al menos a nivel religioso. Sin embargo se dan ofras formas de
competencia que quizds puedan tener un cierto influjo, una es externa-y
otra tiene un cardcter 1@@1;2_9 La prlmera se produce mas Eien frente a

presenta Ta fe cristiana. En algunos casos pueden estar organizadas en
torno a grupos politicos, culturales o de presion, aunque en Espafia no es
facil 1de§1§£€;ﬂ3§m importante que explica los
contrastes entre Italia y Espafia es, a mi parecer, el hecho de que, aunque
el catolicismo italiano tampoco cuenta con una competencia religiosa sig-
nificativa, s ha tenido que competir con otras dos grandes corrientes ide-
olégicas, el liberalismo de raiz masénica (mds bien minoritario) y, sobre
todo, el comunismo, que era un movimiento de masas opuesto —en mu-
chos niveles— al catolicismo. Se trata de un fenémeno que no se ha cono-
cido en la Espafia democrética, donde la oposicion ideolégica a la Iglesia

nunca ha constituido una organizacién, sino que ha sido un fenémeno
muy difuso y dificil de contrastar.

La segunda forma que asume la competencia en las sociedades catdlicas
Es de caracter interno, y tiene que ver con la organizacién de diferentes
«ramies modelos de encarnar la fe, desde las 6rdenés religio-
sas tradicionales, con sus grupos allegados, hasta los nuevos movimien-
tos eclesiales, pasando por las organizaciones de militancia catélica’e en di-
Versos terrenos, especialmente asistencial y parroquial. V Volveremos sobre
este tema; de momento interesa destacar que este factor afiade un ele-
mento de concurrencia real en el interior de la Iglesia, pero s6lo repercute

en un segmento muy concreto de ella, es decir en el mas ex1gente, el que
e e —
B usca «religion de calidad», o de quienes concéden una granimportan-

cia a Ia dimension religiosa en sus vidas; una minoria en definitiva: ){)

e e 7

Si el catolicismo espafiol constituye casi «una excepcién dentro de la ex-
cepc1on» es seguramente porqué se dan algunos factores hlStOl‘lCOS y

e e e
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culturales que todavia pesan en el panorama religioso, y que no se en-
cuentran en otros lares. Una visién de la historia reciente, como la que
nos ofrece Cailahan en su nuevo ibro,’ nos ayuda a comprender las enor-
mes tensiones que arrastra la Iglesia desde inicios del siglo XIX, y que to-

' deologizada de lo re-

davia hoy impiden una vivencia mas serena y desic

ligioso, como se percibe en 1os USA, por ejemplo. Ahora bien, no parece
que esa tension se haya traducido por ahora en una revitalizacién caté-
lica, que més bien ha nece-

por un lado una organizacion sitado una etapa larga de
bastante centralizada en torno a las ~ 30Siion y «purificacion
didcesi bi - de la memoria» antes de
idcesis con sus obispos; por otra un  ,gumir posiciones més di-
cierto niimero de instituciones ferenciadas, e incluso de
religiosas con circuitos organizativos consciente oposicién y
propios y bastante auténomos competenad

Volviendo a los casos de
mayores niveles de secularizacién, pueden aducirse otras explicaciones,
aparte de la tesis tradicional, pues las regiones afectadas no son més mo-
dernas que otras zonas de Europa con indicadores de religiosidad més
altos. Pmbablemente pueda hablarse de una mala gestion por parte de la
oferta, que en cierto modo, habria faVOIECIdO procesomrlzacmn
mternmnm hda es re ngsasg;n on otras ae caracter c1v11

llamativo en el caso del Pa1s Vasco, donde se ha ggasado en pocos afios de
niveles muy altos de FEglOSlf d aun claro retroceso cristiano.

Algunas teorfas sefialan un incremento de las creencias mégicas, animis-
tas y esotéricas en proporcion a la secularizacion, es decir parece que la
pérdida de religién «oficial» se ve compensada a menudo por la recupe-

* William J. Callahan, The Catholic Church in Spain 1875-1998 (Washington, The Cathelic
University of America Pr. 2000).

* Uno de los que mds han abogado por esa linea de mayor afirmacién cultural diferen-
ciada es Olegario Gonzélez de Cardedal, La gloria del hombre (Madrid, BAC 1985).

7 M. Chaves, «Intraorganizational Power and Internal Secularization in Protestant
Denominations», American Journal of Sociology 99 (1993) 1-48; «Denominations as Dual
Structures. An Organizational Analysis», N.J. Demerath III - P. Dobkin Hall - T. Schmitt

L riail . 0Ot

- R.H. Williams (eck ), Sacred Cnmpanvec Organizational Aspects of Religion and Religious
Aspects of Organization (New York — Oxford, Oxford Univ. Pr. 1998) 175-194.
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racién de otras formas religiosas menos «formales» y de tono regresivo.
Algunos datos de la encuesta citada nos hacen pensar en ello. Los espa-
fioles que creen en la reencarnacion son el 20% (28,5% en Francia, un au-
mento en relacién con afios pasados); los que tienen talismanes de buena
suerte son sélo el 11% (en Alemania el 25%), unos porcentajes mds bien
bajos, o de nuevo «medijos» en el panorama considerado. Estos datos
hacen pensar que —por ahora- no existe una correlacién clara entre nive-
les de secularizacién e incremento de creencias y practicas mégicas. De
todos modos impresiona encontrar en las calles de Barcelona —una de las
ciudades mds secularizadas de Europa- una cantidad «anormal» de tien-
das y bazares de objetos mdgicos.

Estructura y segmentacion del catolicismo espafiol

Un segundo frente de nuestro diagnéstico lo constituye el andlisis de la
organizacién del «sistema religioso espafiol» y de los segmentos que lo
forman. A grandes Tasgos puede hablarse de una estructura dual: por un
lado una organizacién bastante centralizada en torno a las diécesis con
sus obispos; por otra un cierto ntimero de instituciones religiosas més o

menos exentas © con circuitos organizativos propios y bastante auténo-

mos en relacion con 1a autoridad episcopal. Es lo que algun estudioso de
la nuieva teorfa llama «oferta religiosa multi-canalizada»®. Esta diferen-
ciacién interna supone una riqueza, pues se multiplica la oferta para con-
tentar mds «gustos», pero también implica un cierto desgaste ala hora de
afrontar de forma més unitaria y compacta los retos de la modernizacion
y la secularizacion.

Observando mds de cerca las cosas, cabe distinguir dos grupos alternati-
vos al canal més «oficial», constituido en torno a las di6cesis y las parro-

quias. EI primero corresponde a las 6rdenes religiosas tradicionales, y

agrupa no s6lo a sus miembros profesos, que representan la mayor in-
tensidad en la vida cristiana, sino también a los laicos que se vinculan de
una u otra forma a las 6rdenes: de forma mds institucional, en lo que se
denominaba tradicionalmente «Terceras Ordenes» y «Congregaciones»,
y ahora ha asumido otros titulos; o bien de manera mas informal. El se-

¢ L. Diotallevi, Il rompicapo della secolarizzazione italiana: Caso italiano, teorie americane e re-
visine del paradigma della secolarizzazione (Soveria Mannelli, Rubbettino 2001).
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gundo grupo o canal alternativo lo constituyen %Wuevos
movimientos eclesiales». Algunos de ellos han nacido aqul y se han ex-
pandido en la segunida mitad del siglo XX; me refiero al Upus Dei, los
Cursillos de;%Crlshandad y las Comunidades Neocatecumenales otros

son. de lmportaaon reciente; v y sé@ﬁ?gmente mas minoritari ios: Comunién
y Liberacién n y Carismaticos. Serfa interesante disponer de uricenso-de

IRt St
los miembros de estos grupos para seguir su implantacién, crecimiento y

8

dindmicas. Lo cierto es que esos grupos han ido desplazando tanto a
quienes orbitaban en torno a las 6rdenes como a la Accién Catélica, vin-
culada al «canal oficial»; una de las razones de ese desplazamiento hay
que buscarla en la debacle que sufri6 en los afios 70, cuando intenté sub-
vertir su «naturaleza institucional», escapando del esquema de autori-
dad que le era propio. Lo que parece claro es que el éxito de estas nuevas
ofertas religiosas dentro del catolicismo corre paralelo al fracaso de otras
formas de «religién de calidad». Una explicacién hay que buscarla en el
posible «umbral» o «techo» maximo de potenciales «clientes» de las ofer-
tas de mayor exigencia, por lo que —aparte de los leves incrementos de-

mograficos registrados en los dltimos afios— el cre&mlenw ‘de unos se re-
ahzara a costa de otros. .

—— SIBNERS

Por consiguiente podemos hablar —~como en otras partes— de «ganadores
y perdedores»’ en los procesos de eclesializacion, de canales més poten-
tes y otros mds débiles. Al primer grupo pertenecen seguramente los
nuevos movimientos; al segundo los canales oficiales (diocesanos y pa-
rroquiales en general), y también los vinculados a las érdenes de consa-
grados.

La situacién descrita merece un breve andlisis, especialmente porque en
estos casos el «nuevo parad1gma» resulta mas adecuado y aplicable: las

1Ct cia son mds claras, es mds fdcil detectar las rela-
ciones entre crisis y factores predeables y todo ajusta de manera mds sa-
tisfactoria. De hecho se pueden rastrear facilmente los element%ue
concurren en la crisis de las 6rdenes religiosas, a partir de lasteorias de
Stark, Finke y Wittberg: cafdas en los niveles de «tensién» o contraste con
el propio ambiente (se ha exagerado en la «inculturacién»), falta de «vi-

sibilidad» y de sentido de una identidad diferenciada, Qea{anzac' on in-

*R. Finke - R. Stark - R. Finke, The Churching of America 1776-1990: Winners and Lossers in
our Religious Economy (New Brunswick N.J., Rutgers Univ. Pr. 1992).
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terna debido al énfasis en actividades seculares, adscripciones doctrina-
les demasiado criticas y, algo especialmente poT&Yuco, Ta pérdida del
«sentido de excelencia» que caracterizaba la conciencia de los consagra-
dosen relacién con el resto de los cristianos”. El declive de los religiosos
‘espafioles se nota atin mds si se compara con la relativa recuperacion que
conocen algunos seminarios diocesanos. Los nuey%mwlentos, por el
contrario, asumen todas las estrategias qiie predlcen el éxito: mayor ten-
si6n con el ambiente, fierte condiencia de identidad diferenciada y de ex-
celencia relativa, orientacién casi exclusivamente religiosa de su activi-
dad, certeza doctrinal,
mayor espiritu de expan- ; p — ;
sién y proselitismo..." No el interés religioso es desigual y
es extrafio que estos gru-  obedece a factores que pueden ser
pos si logren reclutar nG-  conpaturales y muy dificilmente
meros significativos de vo- biabl

caciones para el sacerdocio camyiavles
y formas de consagracion
tradicionales y nuevas.

No obstante, hay que preguntarse en qué medida afectan estas dindmi-
cas al conjunto del catolicismo espafiol. En este caso conviene poner
sobre la mesa otro factor en la observacién de nuestro ambiente religioso:
la inevitable segmentaci6n e incluso fragmentacién de la «demanda reli-
giosa». Un vistazo a algunas de las cuestiones que planteaba la Encuesta
Europea de los valores nos puede ayudar a hacernos una idea. A la pre-
gunta sobre la importancia de la religién en la propia vida, las respues-
tas se dividen en cuatro grupos:

Muy importante  Bastante importante  No demasiado importante ~ Nada importante

14,9% 271 304 27,5

Sobre la importancia de Dios en la propia vida, la encuesta sefiala 10 ni-
veles, de menos a més:

b Algo que ha sido puesto de relieve en especial por: P. Wittberg, The Rise and Fall of
Catholic Religious Orders: A Social Movement Perspective (State University of New York Pr.
1994).

1 R, Stark, «Why Contemporary Religious Movements Succeed or Fail: A Revised General
Theory», Journal of Contemporary Religion 11 (1996) 133-146. >
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1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
% 116 5 67 55 124 97 135 96 64 181

Todo parece indicar que nos encontramos ante un fenémeno bastante
claro, que seguramente se ha dado siempre en la historia, pero que sélo
ahora puede verificarse sin constricciones o temores. El grupo que dice
que Dios es muy importante en sus vidas representa el 18%, frente al casi
12% que afirma que Dios no tiene para ellos ninguna importancia: El es-
pectro se sucede de forma bastante gradual entre esos dos extremos, lo
que implica varias cosas: la primera, y a un nivel préctico, la imposibili-
dad de uniformar la atencién religiosa, debido a la presencia de muchos
niveles de demanda o de interés. A un nivel teérico, parece confirmarse
la idea que ya habfan notado algunos estudiosos desde hace al menos un
siglo, de que el interés religioso es desigual y obedece a factores que pue-
den ser connaturales y muy dificilmente cambiables. El mismo Max
Weber hablaba -sirviéndose de un simil musical- de «desafinados reli-
giosos» (€l mismo) y de «virtuosos religiosos».

En un articulo anterior proponia un 1 , seg-
meggs religiosos en cuatro grupos: Ios ex1gentesT ec1951ales, Jos dela

Er

M el dald T aa
m-!gmﬂ populaf) y los de 1a rchgion implicita ¢ invisible”. Las orienla-

ciones tenen ¢ que ver mds con contenidos o preferencias en el modo de
organizar la respuesta a necesidades religiosas, aunque corresponden
claramente con los niveles que indica la encuesta citada. De todos modos
sigue valiendo la idea de que no es positivo confundir los distintos nive-
les, que es necesario «negociar» con cada uno de ellos», y que lo que vale
para los exigentes y rige en ese &mbito particular, seguramente deja de
tener vigencia en otros dmbitos. Cada uno de esos segmentos, en suma,
exige un esquema de evangelizacién diferenciado, o personalizado si se
quiere; aunque de ningin modo se debe deducir de esta situacién la im-
posibilidad de «conversiones», de desplazamientos de un segmento a
otro o de inversiones de tendencia. La historia y la teorfa de los ciclos y
revivals confirma dicha apertura.

*? L1 Oviedo, «Los vaivenes de la demanda religiosa», en: Razén y fe 1233-4 (2001) 49-62.
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Tendencias y retos del cristianismo espafiol

La situacién actual plantea algunos desafios bastante claros y presenta
posibilidades por explorar. Un primer reto deriva de la observaci6n ape-
nas realizada sobre la diversidad de la demanda religiosa, segin los seg-
mentos en los que nos movemos. Un ejemplo lo ofrece un reciente arti-
culo publicado en Norteamérica sobre el incremento de los «sin-confe-
sién», 0 no adscritos a ning iglesia. Lo curioso es que muchos de ellos
sigiien manteniendo creencias bastante asimilables a las cristianas. Los
autores plantean una tesis un tanto desconcertante: en su opinién el mo-
tivo de tal «alejamientor —
fiene que ver con el giro  este desplazamiento encierra un

conservador que handado “jpsa0 orande, pues la Iglesia pasa de

[a mayor parte de las-igle- .
f;;;;gieriams on los fi}tel ser una comunidad de creyentes que

“Thos afios, en contraste con  UIven Yy manifiestan una experiencia
la mentalidad de buena gglvifica, a ser una organizacion que

t - . . s
parte de la nueva genera- g, Jiitg g prestar ciertos servicios
cién, lo que habria creado REGR.

una especie de «vacio en la necesarios para la buena
oferta»”. El problema es convivencia

que las predicciones del
«Tiievo paradigmar iban en sentido opuesto: s6lo las iglesias tradiciona-
lesy con mayor Tigorpodian crecer. Este contraste exige seguramente
una distincién: parece que los grupos de mayor intensidad o calidad s6lo
sobreviven si aplican las férmulas ya citadas de rigor, identidad, doctrina
tradicional, distincién... Pero eso mismo no vale para la generalidad del
ptiblico real o potencialmente religioso, para quienes es necesario aplicar
una estrategia diversa, de mayor acercamiento y sintesis ideologica, de
modernizacién y pluralismo. De aqui surge un dilema para las iglesias
occidentales — también para la espafiola: qué estrategia asumir o : a quie-
nes favorecer: al cristianismo de calidad, de comunidades, de mayor
promiso, o, por el contrario al genérico, amplio y de masa. Parece
que si se quiere contentar a los dos grupos habria que asumir —si la hi-
potesis es vélida- una especie de lenguaje dual o de doble estrategia.
Algo en que pensar.

5 M. Hout — C.S. Fisher, <Why More Americans Have No Religious Preference: Politics
and Generations», American Sociological Review 67 (2002) 165-190.
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Por otro lado se observ una tendencia bastante reocuEan e, desde mi

punto de vista, en la institucién eclesial, y es su progreswa conversion en

‘una especie de «agencia de administracion de ritos de paso»; asi es como

‘seguramente la perciben una buena parte de la poblacién, que acude a
los sacerdotes como quien recurre a otro servicio social: para ciertas cele-
uc  pertenecen al «curncumm vital» de la mayorfa de 1os ciu-

! isma T istumbr E_E\EE‘_{EEI la mayor parte

dadanos
delos ayuntamientos y otras entidades civiles y asociativas necesitan ser-
v1c1os s teligiosos periodicos Earaﬂi?lenuuzar sus eventos y darles un
cierto tono, como corresponde a la consciente recuperacién de dimensio-
nes tradicionales y populares de nuestra historia, costumbres e identidad
como pueblo. Este desplazamiento encierra un riesgo grande, pues la
Iglesia pasa de ser una comunidad de creyentes que viven y manifiestan
una experiencia salvifica, a ser una organizacién que se limita a prestar
ciertos servicios necesarios para la buena convivencia. Hay una gran di-
ferencia entre ser simples proveedores de servicios y ser instrumentos de
evangelizacion, si se quieren aprovechar realmente las oportunidades
que ofrece la celebracién de ritos de paso y la negociacién en todos los
casos. Se trata de énfasis y orientaciones estratégicas, no de asumir posi-

ciones fundamentalistas.

Olro punio a tener en cuenta es el desprestigio publico y el desgaste cul-
tural que estd conociendo la Iglesia catélica en Espafia en tiempos re-
cientes, una situacién que no se suele dar en otros ambientes, en los que
al menos suscita otras reacciones. Los escdndalos que han salpicado en
los tltimos tres afios a la opinién ptiblica han encontrado poca capacidad
de respuesta o reaccién oficial, tampoco por parte de intelectuales catoli-
cos en grado de ofrecer andlisis y réplicas al nivel de los ataques. A veces
se echa en falta el reconocimiento valiente de los errores cometidos y el
consiguiente propdsito de enmienda, algo que seria ejemplar. Los medios
de comunicacién se han aduefiado de la s1tuac 6n con demasiada facili-
dad, sin casi resistencia por parte catélica, lo que ha incrementado la per-
plejidad y desconcierto de muchos. Un reto muy claro del cristianismo

Pl
_espafiol, encarnado ampliamente por-la Iglesia catohca 3, es recuperar el

terreno perdTHO en eI amblente de los medlos Y ¢ de la of  opinion.

Pr ﬁmdizando ain més las cosas, el problema es también de concepcién
de la institucin eclesial. La Iglesia ya no es en Espafia la garante del
orden social y moral (algo que se asocia a ciertas imdgenes represivas del
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pasado), pero todavia representa un punto de referencia en la memoria
colectiva y el paisaje cultural: por ahora es insustituible en ciertos nive-
les de la existencia personal y social. Por ello conviene que deje de en-
tenderse como un monopolio de gestién religiosa en un territorio bas-
tante saturado de catolicismo, y asuma una visién de s{ misma mads com-
petitiva, donde nada estd previamente garantizado, y donde las decisio-
nes deben estar presididas
por el criterio de eficacia " ; -
(pastoral, claro) y por un en qué medida el catolicismo

cierto grado de falibilidad, espariol estd dispuesto a desafiar su

ZS decir pot la conciencia propio ambiente cultural y a

e que pueden eStar equl™ “yypsentarse sin complejos ni viejas
vocadas y requieran co- :
rreccién después de haber dependencias

sido probadas. A ese res-

pecto las ciencias sociales y

la reflexién teolégica podrian jugar un papel més importante del que
normalmente se les ha reconocido en el campo practico dentro de la
Iglesia espafiola, no ciertamente en el sentido que se han quejado los lla-
mados «progresistas» o «liberales», sino en un sentido que tiene en
cuenta sobre todo la eficacia de la accién pastoral y el cumplimiento de
la misién especifica de la Iglesia. En el fondo anida una cuestion basica:
en qué medida el catolicismo espafiol estd dispuesto a desafiar su propio
ambiente cultural y a presentarse sin complejos ni viejas dependencias,
en lo que debe ser una competicién abierta por ganarse la «demanda re-
ligiosa» presente. li
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