eduycacion

Ln el nitmero anterior de la revista se desarrollaba el tema de la
educacion en valores estableciendo sus diferencias con la educacion
moral. En el presente se propone un desarrollo de la educacion moral,
partiendo de las diferentes propuestas con las que nos encontramos
tanto en la préctica de la escuela como en la comunidad cientifica en
general. Se incorporan de esta manera a la educacion moral
corrientes tan recientes como las de los intentos por una ética
planetaria desde las religiones y desde la carta de la tierra.

El panorama anterior sobre la educacién en valores’ nos ha proporcio-
nado valiosas conclusiones para tener en cuenta a la hora de hacer el per-
fil de la educacién en valores encomendada a la escuela. Por eso mismo
creemos que una pesquisa similar contribuira a definir con mayor clari-
dad tanto el disefio conceptual de la educacién moral en la actualidad
como el propio perfil de la educacion moral impartida en la escuela.

! Ver ARTACHO, R. y GORROCHATEGUL, K., ;En qué consiste la educacion en valores?, en Ryf,
1247-48, pags. 151-173.
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Afortunadamente, el estatuto epistemolégico de la educacién moral est4
mucho més definido, desde hace bastantes décadas, que el de la educa-
cién en valores. Ello va a suponer un alivio y una simplificacién en la
btsqueda. Nos vamos a limitar a presentar dos itinerarios sobre la edu-
cacion moral, realizados por dos autores diferentes y desde diferente
perspectiva. Diferencias que no van a ser obstdculo para apreciar una
acentuada convergencia de ambas visiones hacia una configuraci6n de la
educacién moral en la actualidad. El prestigioso tedlogo moralista,
Marciano Vidal, en una de sus altimas incursiones reflexivas en el
mundo de la educacién moral, presenta un panorama histérico de los
movimientos escolares de educaciéon Moral?. Por su parte, el profesor de
la Universidad de Barcelona, especialista en temas de educacién moral,
Josep Maria Puig Rovira, examina las principales tendencias en la edu-
cacion moral’. El contraste entre la diferencia de perspectiva adoptada

por ambos autores y la convergencia de las conclusiones resulta verda-
ctsvmobicrn - V.o L 01 3 . 11 . " . .« 2 =z =
deramente sugestiva a la hora de definir el horizonte actual de Ia educa-

cién moral.

Historia de la educacién moral en la escuela

Cuando hablamos de escuela nos estamos refiriendo a la escuela en su
configuracién actual, surgida a impulsos del movimiento de la
Tustracion. Fue ésta una escuela nacida tanto de la preocupacion por la
redencién de las clases humildes como de la conviccién del poder de la
cultura para redimir de cualquier tipo de malhombria. Quiere ello decir
que la educacién moral en esta escuela se hacia en forma de trasmisién
de los principios morales propios del cristianismo occidental (la Iglesia
catolica, en concreto), protagonista en el desarrollo del movimiento esco-
larizador de masas.

La perspectiva hist6rica de Marciano Vidal arranca de la Liga para Ia
Instruccion Moral, nacida en Inglaterra hace ahora algo més de cien afios?,
con objeto de introducir en la escuela una instruccién moral «sistemética
y no teolégica», tratando de hacer culminar la vida de la escuela en la for-

VDAL, M. (1996) La estimativa moral. Propuestas para la educacion ztica, PPC, Madrid.
® PuiG Rovira, J. M. (1996} La construccion de la personalidad moral, Paidos, Barcelona.
¢ En diciembre de 1897.
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macion del caracter moral. La Liga naci6, al decir de sus promotores,
«como contrapeso al dominio de los valores técnico materiales en la cul-
tura moderna»’. Pese a no adoptar inspiracioén ni postura alguna antirre-
ligiosa, fue duramente criticada por el Magisterio de la Iglesia Cato6lica®.
Su orientacién, en la linea de Locke y de Spencer, se dirige hacia la de-
fensa de la dignidad personal y los ideales democréticos’.

También hacia finales de siglo XIX® se inicia un movimiento similar en
Francia. En ese contexto surge el Modelo moral de la escuela laica. Y nace en
el seno de la escuela laica cre-

ada por la Segunda Reptblica. . . . .
Y, al decir de Foerster, «la insti- ng Rovira hace mayor hmcap 1€

tucion de la ensefianza moral (...) en la concepcion educativa,
suponia un medio de lucha de la con independencia de que esta
nueva Repiiblica francesa contra tenga lugar en la escuela o en

la antigua nobleza que, dentro de cualauier otro ambito
los niicleos cristianos, asi como en 9

los partidos realistas, seguia de-

fendiendo sus energias vitales y organizaba sus ataques contra el nuevo orden»°.
De ahi el marcado acento antirreligioso de esta nueva moral. Quien per-
fil6 un modelo pedagodgico de educacién moral segn estos ideales de
educaciéon moral fue Emile Durkheim que defini6 la moral laica como la
basada en el espiritu cientifico, y no en la religién y estableci6 los ele-
mentos fundamentales de esta moral: el espiritu de disciplina, la adhe-
siébn al grupo y la autonomia de la voluntad. La sociedad es, para
Durkheim el punto de referencia y la fuente primordial de la norma
moral®.

Examina Vidal también el Modelo moral de la escuela neutra. Nace en
Alemania en el primer cuarto de este siglo, aunque recoge la tradiciéon de
los ideales de la Ilustracién, y tiene en su base la Filosofia Moral de Kant

® VIDAL, M., pp. 110 ss.

¢ Por Pio X, en la enciclica Divini Illius Magistri.

7 La instruccién moral consiste para la Liga en «formar o ejercitar los sentimientos, el juicio y
la voluntad de los nifios, para asegurar que desempefiaran el papel de buenos ciudadanos, en la fa-
milia, en la nacion, y como miembros de la Humanidad» (Citado por VIDAL).

3 En 1882, segun Foerster.

? Citado por VIDAL, M. p. 111.

* Puede verse mdés extensamente este modelo de educacion moral en DURKHEI, E., La
Educacion Moral, (Buenos Aires, 1973).
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y las preocupaciones pedagoégicas ilustradas de Herbart. Foerster —ante-
riormente citado— que le da forma, teme que «en la escuela pitblica no podra
manienerse por mucho tiempo la ensefianza de la religion con caracter obligato-
rio {...): la solucion serd una ensefianza de la moral»". El antecedente moral
de la kantiana razon prictica permite al modelo asumir el principio del
«desenvolvimiento cultural democrético» y la «igualdad de los ciudada-
nos, cualesquiera sean sus ideas», como las bases sobre las que construir
el edificio de la moralidad que se ensefia en la escuela.

El altimo de los modelos examinados es el de la educacion moral vivencial,
de John Dewey. Para Dewey, la escuela es un ambito connatural para la
educacion moral. Vidal condensa asi el modelo de Dewey: «proclama el
ideal democratico como meta, insiste en la presencia de los valores en la educa-
cion y trata de configurar la escuela teniendo en cuenta las teorias sobre la
Moralidad»>. El modelo ha sido condensado por Celestin Freinet en una
frase sumamente gréfica y expresiva: «La Moral no se ensefia; la Moral se
vive en la escuela»®. La escuela es, pues, un ambito organizado segtn los
principios de la moral, en el que estan presentes los valores y cuya meta
estd en el ideal democratico; viviendo de forma integrada en este &mbito
es como el alumno va alcanzando su educacién moral. El modelo rompe
con los anteriores, en el sentido de que supera el concepto de instruccion
moral (cualquiera sea el madelo en quee se realice), adoptando la viven-
cia de Ia moral como eje del modelo educativo.

Tendencias actuales en educacién moral

Examinadas en este caso por Josep Maria Puig Rovira, sirven para com-
pletar el panorama que hemos descubierto en Vidal y, a través de él, po-
dremos observar asimismo los elementos de convergencia. A modo de
observacion, vale la pena caer en la cuenta de que, mientras Vidal ha
puesto el acento en la escuela como dmbito en el que se lleva a cabo la
educacién moral, Puig Rovira hace mayor hincapié en la concepcion edu-
cativa, con independencia de que ésta tenga lugar en la escuela o en cual-
quier otro ambito.

" Citado por VDAL, p. 113.
2 VDAL, p.114. Y cita la obra de DEWEY, ., Democracia y Educacion.
© FrEINET, C., compartia plenamente el medelo vivencial de Dewey para la ed

moral.
* En PUIG ROVIRA, J. M., La construccion de la personalidad moral (Barcelona, 1996).
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La educacién moral entendida como socializacion es la primera de las
tendencias de las que da cuenta Puig Rovira. El fin de la educacion moral
seria la adaptacién del individuo a la sociedad en la que vive, aceptando
sus valores y reglas de convivencia y asumiendo su sistema de valores y
normas. Analiza los tres elementos del modelo de Durkheim que ya co-
nocemos (disciplina, adhesién al grupo, autonomia de personalidad), y
pone de relieve la insistencia de Durkheim en que este proceso de edu-
cacién no se puede limitar s6lo al aula, sino que ha de darse en todos
aquellos grupos de pertenencia del alumno; es més, propone la creacion
de grupos postescolares,

en los que se facilite la  considera un hallazgo importante,
convivendia entre los esco- 15" dinisipn en estadios sucesivos del

lares y los antiguos alum- ”
nos, ya adultos®. proceso de educacion moral

La educacion moral entendida como clarificacién de valores es una ten-
dencia de la que ya hemos hablado al examinar los diferentes modos de
entender la educacién en valores. Rovira examina la posicién de Raths y
sus socios, pone de relieve el valor de tolerancia que supone la supresion
de cualquier referencia a cualquier valor hecha a priori, y hace notar el
relativismo v, en el fondo, el subjetivismo de que adolece este modelo de
educacién moral.

La educacién moral como desarrollo (tratese de desarrollo del caracter o
de desarrollo del juicio moral) es el nombre que Puig Rovira da a la ten-
dencia representada por Dewey, Piaget y Kohlberg'. Lo que estos tres au-
tores tienen en comtin, y representa la tendencia, es «una propuesta de edu-
cacion moral cognitiva y evolutiva basada en el desarrollo del juicio moral»".
Pese a la inclusién de Dewey dentro del grupo, el mayor desarrollo lo
concede Puig Rovira al estudio de los modelos de Piaget y Kohlberg, a
los que tilda de poner el acento en el aspecto cognitivo de la educacion
moral, dejando de lado aspectos fundamentales, como son los factores

® PuiG RovIRa, J. M., p. 30.

% Para el estudio de Dewey, Rovira cita como fuente: DEWEY, J., Moral Principles in
Education, Leffer & Simons, Londres y Amsterdan, 1975. La fuente para el estudio de
Piaget es, sobre todo, PIAGET, ., El criterio moral en el nifio, Martinez Roca, Barcelona, 1987.
Y como fuente para el estudio de Kohlberg, el autor cita KOHLBERG, L., Psicologia del desa-
rrollo moral, Desclée de Brower, Bilbao, 1992.

7 Puic ROVIRa, J. M., p. 37.
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motivacionales y conductuales. Considera un hallazgo importante, sin
embargo, la divisién en estadios sucesivos del proceso de educacién

moral. Y terminara haciendo suyo el concepto piagetianc de «construc-

cion de la personalidad»", que es como Piaget designa el proceso de educa-
cién moral.

La educacién moral como adquisicion de habitos virtuoses incluyc una
serie de propuestas sobre educacién moral, «que entienden ésta como ad-
quisicion de virtudes, formacion del caricter, o construccion de habitos»®. La

naturaleza y orientacién

la moral ni esta dada de antemano de dichos habitos ha sido
L ’_ establecida a priori, de

ni tampoco se descubre o acuerdo con una determi-

eli ge casualmente nada concepcién de la na-
turaleza humana o de fi-

P By

nalidades Plccbtauieiludb,
bien sea por la sociedad, bien por la filosofia, bien por la religién. Una
persona moral serd aquella que se haya adherido al paradigma de valo-
res establecido y lo haya convertido en un conjunto de virtudes persona-
les. Examina el autor en particular el modelo de R.S. Peters®, destacandc
en él aspectos como la necesidad de seguir una moral convencional para

Nooar » 110 wnd Aaet v a m Jan mdem e oo sk

A lam mm o ‘.
=2C8ar a Unag mora: autnoma, G 1658 Gndod aspedios {fundaineniales de la

vida moral.

La educaci6bn moral como construcciéon de la personalidad moral.
Finalmente, una tendencia integradora de todas las anteriores es la pro-
puesta por el propio Puig Rovira. Entiende este autor la educacion moral
como construccion de la personalidad moral®. Al enunciado general de la

* Para Piaget, la meta de la educacién moral es «Ia construccion de personalidades autono-
mas» (C,lt&uG por I Puic RoOVIRa, ] J. M., p- 41 ) Para Pu UIG, como reza el titulo de la Obra sera
«la construccion de la personalidad moral».

¥ PuiG ROVRA, J. M., pp. 57 ss.

* E] libro de PeTERS, R.S. (1984) Desarrollo moral y educacion moral, Fondo de Cultura
Econ6mica, México, refleja notablemente la practica de la educacién moral tal como se
lleva a cabo desde muchas clases de Religi6n y Moral.

* El esquema constructivista iniciado por Piaget en La Formacion del Juicio Moral en el nifio,
es ampliado aqui por Puig Rovira. En efecto, lo que inicialmente Piaget y posteriormente
Kohlberg estudian es el desarrollo del juicio moral; es decir, el elemento cognitivo que in-
terviene como clave de la conciancia moral. La propuesta de Rovira amplia la perspectiva
del desarrollo al de la personalidad moral completa, de la que el juicio moral no consti-
tuye mas que una parte.
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propuesta dedica el autor algunas paginas iniciales de la obra citada, y al
desarrollo de la misma el resto del libro. A efectos de la definicion que
pretendemos aqui bastara con dar cuenta de la propuesta general, cen-
trandonos en tres aspectos fundamentales de la misma:

Moral «in fieri». Parte Rovira de un concepto concreto de moral: «la moral
no es algo dado de antemano, presupuesto, o que simplemente se decide o elige,
sino que la moral debe hacerse mediante un esfuerzo complejo de elaboracion o
reelaboracion de las formas de vida y de los valores que se consideran cotrectos y
adecuados para cada situacion. La moral es, pues, un producto cultural cuya cre-
acion depende de cada sujeto y del conjunto de todos ellos»”. De este concepto
de moral conviene destacar dos aspectos: en primer lugar, su naturaleza
de «producto cultural», lo cual acentia su caracter dindmico en perma-
nente proceso de elaboracion; y, en segundo lugar, el caracter de prota-
gonista activo en la elaboracién de la moral que Puig da al sujeto (y no
de mero receptor de la misma), y la interaccién de éste con otros sujetos
o componentes del medio social, en el proceso de elaboracion de la
moral.

La educacién moral como participacion. Acorde con este concepto de
moral es el concepto de educacién moral que el autor propone: la moral
ni estd dada de antemano, ni tampoco se descubre o elige casualmente;
la moral exige un trabajo de elaboracién personal, social y cultural. De
ahi que las tendencias o modelos de educacién moral examinados repre-
senten, para Rovira, aspectos parciales de la educacion moral, que deben
y pueden ser integrados en un proceso de construccién de la personali-
dad moral. El siguiente texto describe con exactitud y concrecién en qué
consiste la tarea educativa denominada «construccion de la personalidad
moral»: La educacion moral como construccion pretende trabajar con los pe-
quefios y grandes problemas morales que nos plantea la experiencia, y quiere ha-
cerlo entrando en ellos mediante los procedimientos de deliberacion y direccion
moral que cada individuo va adquiriendo a lo largo de su desarrollo. Pero entrar
en ellos orientado por guias de valor que ayudan a considerar los conflictos, aun-
que no aporten soluciones acabadas. Analizar personal y colectivamente los pro-
blemas morales nos ayuda a entenderlos mejor, y a veces a controlarlos o resol-
verlos. Pero, ademis, ese mismo trabajo es el que forma los procedimientos de de-

2 PUIG ROVIRA, J. M., p. 66.
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liberacion y direccion moral, y reconstruye para cada individuo y cada comuni-
dad el sentido de los valores»®.

¢Qué es y como se construye la personalidad moral? Aunque los aspec-
tos didécticos concretos no entran en los objetivos de este articulo, la res-
puesta que Puig Rovira da a estas cuestiones a todo lo largo del libro, me-
rece ser al menos breve-
la identidad moral sustantiva estq ~ mente resefiada, por la no-
constituida por «aquellos elementos ~vedad del horizonte y las
u' — nuevas posibilidades que
culturales y de valor que... abre a la reflexion sobre la
consideramos como horizontes educacién moral.

normativos deseables»

La personalidad moral es,
segin Rovira, el resultado
de la sintesis de dos factores: la identidad moral procedimental y la iden-
tidad moral sustantiva. La identidad moral procedimental es un con-
junto de «capacidades personales de juicio, comprension y autorregula-
cién», que permiten al individuo enfrentarse a los conflictos, formular
juicios, tomar decisiones y actuar en uno u otro sentido... . No debe pen-

sarse, sin embargo, que la identidad procedimental sea, sin mas, un ba-

A
gaje de herramientas que permite el ejercicic de la conciencia autdénoma.

Por el contrario, el mero reconocimiento de la necesidad de esta moral
procedimental, asf como la determinaci6n de las capacidades constituti-
vas, ya lleva implicita la confesién de determinados valores, como pue-
den ser los referidos a la dignidad de la persona o a la aceptacioén de la
validez de diferentes opciones frente a los conflictos, o la legitimidad del
contraste democratico de opciones®.

La identidad moral sustantiva esta constituida por «aquellos elementos
culturales y de valor que... consideramos como horlzontes normativos
deseables»*, y que consideramos la base de creencias y hébitos que sir-
ven de referencias a la conducta. Estamos hablando de lo que, en térmi-
nos tradicionales, denominamos tanto ideales de conducta como normas

» Puic Rovira, J. M., p. 71.
*Id., p.72.

# M., p. 132 ss.

*d, p.72.
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de moralidad, y que P. Rovira denomina «gufas de valores». Como pue-
den ser principios como la justicia, la libertad, la igualdad, la solidaridad,
o propuestas como la Declaracion Universal de Derechos Humanos.

De ahi que los elementos que integran la construccion de la personalidad
moral son los que intervienen en el proceso de adaptaci6n a la sociedad,
y a si mismo?, y puedan concretarse en la enumeraci6n siguiente: la tras-
misién de los «elementos culturales y de valor» (identidad moral sustan-
tiva); y la adquisicion de capacidades procedimentales (identidad moral
procedimental); cristalizacion dinamica de los valores en la edificacion
de la propia vida.

Transcribimos literalmente el siguiente pérrafo de P. Rovira, con el que
expresa de modo sintético y rotundo el proceso de construccion de la
personalidad moral: «... La identidad resulta de la historia que somos, del valor
que le damos y de lo que deseamos llegar a ser. Eso significa que la identidad
moral de cada sujeto se forma a partir de una diversidad de tradiciones intelec-
tuales y morales que definen marcos valorativos simultineos; de una diversidad
de experiencias historicas, sociales, culturales e intimas; de una diversidad de
problemas de valor problematizados individual o socialmente; de una diversidad
de sensibilidades, deseos y decisiones personales; y de una diversidad de pricti-
cas de subjetivacion y valoracion. La identidad moral de cada sujeto se logra al
hacer una historia personal con todo ello; es decir, asimilandola, narrandola,
dandole valor y apuntando un proyecto. Por filtimo, cabe decir que es precisa-
mente en ese espacio de la identidad donde se buscan formas de vida buena y
feliz, donde surgen los nutrientes con los cuales trabajard el ethos dialogico,
donde aparece el disenso y la critica, donde se llevan a cabo, en definitiva, las cre-
aciones morales. Es, pues, un espacio de formacion moral de igual importancia
al que devenian los procedimientos de la conciencia moral»*.

7 Recuérdese como, para el constructivismo piagetiano, los procesos de construccion del
conocimiento tenen como raiz el concepto biolégico de «adaptacién». Rovira refiere al
proceso educativo de construccion de la personalidad moral el mismo principio piage-
tiano de adaptacioén, aplicado en este caso a la realidad social del entorno.

» PuiG ROVIRA, J. M., op. cit., pp. 140 s. Obsérvese, subrayada por nosotros en el texto, la
referencia al mecanismo piagetiano de la «asimilacién», clave en los procesos de cons-
truccién del conocimiento. Lo que hace Rovira es traducir el concepto desde el campo
cognitivo al campo de la construccion de la personalidad moral.
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Los proyectos de una ética mundial y planetaria

La perspectiva sobre la educacion moral no quedaria completa ni, pro-
bablemente, resultaria operativa si prescindiéramos de la crisis actual de
las concepciones morales y el empefio generalizado en un proyecto de
ética mundial y planetaria.

La crisis de la moral tradicional, religiosa o laica, es para muchos uno de
los fenémenos més preocupantes de nuestro tiempo. La conciencia de la
insuficiencia de las morales tradicionales se expresa de forma generali-
zada con tonos de impotencia para hallar soluciones urgentes y eficaces.
La perspectiva planetaria esta en el centro del debate moral de nuestros
dias. Y, en esta situacion, la pregunta acerca de qué y cémo llevar a cabo
una educacién moral adecuada a la situaci6n actual y futura de los jove-
nes, se aduefia una y otra vez de los foros de intercambio entre educado-
res y profesionales de la reflexion educativa.

Los criterios normativos, contenidos de la moral, han nacido, hasta
ahora, en funcién de una cultura y un entorno concretos, generalmente
vinculados a una concepcién determinada del mundo o a una religion. El
problema surge cuando los entornos concretos y cerrados rompen las
fronteras bara convertirse en entarnos universales: cuando la Herra en-
tera se convierte un una aldea global; cuando los medios de comunica-
cién y los recursos de la informacion ponen al alcance de todos la cultura
de cada uno; y, sobre todo, cuando la convivencia entre culturas se con-
vierte en un modo de vida habitual, generador de conflictos compartidos
Y que requieren puntos de referencia comunes para entrar en soluciones
razonables; cuando determinados sistemas culturales se sienten amena-
zados por la agresividad de otros sistemas... Entonces surge la necesidad
de consensuar puntos comunes de referencia, de alcance universal, que
garanticen la convivencia y la posibilidad de resolver los conflictos en
paz.

Asi es como surge el llamado «Proyecto de una Etica mundial». Hay, en
este momento, abiertas tres lineas de trabajo, cuyos resultados, comple-
mentarios entre s, tienen especiales repercusiones en cualquiera de las
propuestas realizadas para la educacién moral. Estas lineas de trabajo,
que pasaremos seguidamente a examinar, son las siguientes: la linea de

<

las Religiones, la linea de la «Carta de la tierra», la linea de la Filosofia.
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Desde las religiones

En el afio 1990, el profesor de Teologia del Ecumenismo Hans Kiing, pu-
blicaba un pequefio libro titulado Proyecto de una Etica mundial®. La im-
portancia y contenido de este libro no es ajena al hecho de que su autor
sea profesor de Teologia del Ecumenismo. Como tampoco lo es el que en
febrero de 1989 el autor fuese encargado por la UNESCO de presentar la
ponencia bésica del Simposio celebrado en Paris sobre el tema Imposible
la paz mundial sin paz religiosa. También en febrero de 1990 el autor fue in-
vitado a expresarse en el Word Economic Forum, de Davos, y lo hizo sobre
el tema ;Por qué necesita- ‘

mos modelos eticos globales
para sobrevivir?

en 1999 mas de cinco mil
representantes de diferentes

Los tres grandes apartados religiones, hicieron piblico un
en los que King divide su 7,0, .iont0 a las instituciones
pequerio libro dan fe tanto Troi Jirioent

del contenido de la obra rel1g10sas airigentes,

como, sobre todo, del ori- en el se instaba al estudio de una
gen y los objetivos globa-  gerie de cuestiones relacionadas con

les del movimiento. No hay =7, %150 estas eticas de consenso
supervivencia sin una ética prop

mundial (Por qué necesita-

mos un talante ético global)*. No hay paz mundial sin paz religiosa, que el
autor subtitula como «un camino ecuménico entre el fanatismo y el ol-
vido de la verdad®. No hay paz religiosa sin didlogo entre las religiones. En
esta parte se contienen los supuestos bésicos sobre los que, a lo largo de
la década de los 90, Kiing publicaria sus estudios sobre el Cristianismo,
el Judaismo y el Islam™.

Otros dos hechos importantes se encuadran en esta linea de trabajo: el
primero, la Declaracion sobre una Etica mundial, realizada por el Parla-
mento de las Religiones, reunido en Chicago en el afio 1993. En esta de-
claracién se proclamaba «la responsabilidad planetaria de las religiones del

» KUNG, H. (1991) Proyecto de una Etica mundial, Trotta, Madrid.
® P, 15.

%P, 93.

2P 133.
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mundo» y se definia la gran propuesta de un consenso ético comiin. Por otra
parte, en 1999, més de cinco mil representantes de diferentes religiones,
reunidos en Ciudad del Cabo, hicieron ptblico un llamamiento a las ins-
tituciones religiosas dirigentes, en el llamado Manifiesto de Ciudad del
Cabo. En €l se instaba a las diferentes comunidades religiosas de la tierra
y a sus dirigentes jerarquicos al estudio de una serie de cuestiones rela-
cionadas con las propuestas éticas de consenso para una Etica mundial.

inalmente, acerca de las implicaciones que este Proyecto de una Etica
mundial tiene para la educacion, es significativo un articulo reciente del
profesor Johannes Lihneman aparecido en un namero de la revista
Concilium, en el que bajo el titulo En busca de valores universales, se pre-
sentan diversos estudios y noticias sobre este movimiento®.

Lahneman formula las siguientes bases para la educacién moral en la
perspectiva de una Etica mundial:

«Una educacion basada en «estructuras de sentido asumidas», que sustituya a
una trasmision de valores o normas inmediatos y puntuales.

Deberan ir acompafiadas de las condiciones estructurales necesarias para gue los
nifios puedan vivir experiencias estables de amor y libertad.

El ambito genuino de la educacion escolar debe tener como base las preguntas
sobre el sentido, los valores o la ética en relacion con el presente o con la tradi-
cion cultural religiosa.

Una educacion en la superacion de los conflictos sin violencia.
Un compromiso de educacion en el respeto a la vida en su totalidad.
Conlleva una educacion en la sinceridad, tolerancia y respeto mutuo.

Una educacion en la convivencia solidaria en familias, comunidades, horizontes
regionales e internacionales.

Requiere de un trabajo cientifico en el campo de la pedagogia conflictiva, educa-
cion para el medio ambiente y educacion religiosa, interreligiosa e intercultural.

7] 3

Requiere, asimismo, una valoracion y apoyo de la comunidad internacional»®.
% CoNCILIUM 292 (2001).
* LAHNEMAN, J., EI proyecio de una Etica mundial, un desafio para la formacion, CONCILIUM

292{2061)143-166.
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Desde la Carta de la tierra

El titulo hace referencia a la obra de Leonardo Boff, Etica planetaria desde
el Gran Sur®. Del mismo modo que Kiing aborda la necesidad de una
ética mundial desde la perspectiva de las religiones, Boff lo hace desde la
realidad social del subdesarrollo, y desde los problemas inherentes a la
globalizacién y al desarrollo sostenido. Hay tres puntos fundamentales
que tener en cuenta tanto en las tesis formuladas por Boff como en el mo-
vimiento de la globalizacion con rostro humano en el que la propuesta de
Boff se encuadra: el origen de la propuesta, las lineas bésicas para la de-
finicion de una Etica pla-
netaria, la llamada «Carta  [gs lineas basicas para la definicion
de la Tierra», como expre- o g Etica planetaria vienen a
sion universal del movi- —— :
miento. sustituir a los paradigmas
- tradicionales de la moral originados
En cuanto al origen de la en la Ilustracion
propuesta de una etica plane-
taria, hay que distinguir,
desde la perspectiva de Boff, tanto el origen del problema, como el ori-
gen de la solucion. En cuanto al origen del problema (la necesidad de una etica
planetaria), se concreta en que las tres crisis fundamentales de la humani-
dad de nuestro tiempo alcanzan hoy dimensiones planetarias: la crisis
social, 1a crisis del sistema de trabajo y la crisis ecol6gica. Para la solucion
de estas crisis hay dos caminos: el historicamente tradicional de la
Revolucién, o el Pacto ético. El camino de la Revolucion fue el habitual
en sociedades cerradas, en las que los problemas quedaban espacial y so-
cialmente demarcados. El camino de la Revolucion no es hoy viable. S6lo
es posible en la actualidad el camino del pacto: «Se deberia establecer un
pacto ético —dice Boff— fundado no tanto en la razon ilustrada, cuanto en el pat-
hos, es decir, en la sensibilidad humanitaria y en la inteligencia emocional, ex-
presadas por el cuidado, la responsabilidad social y ecologica, por la solidaridad
generacional y por la compasion...»*.

En cuanto al origen de la solucion, ésta se halla, necesariamente, en la res-
puesta adecuada a las dimensiones reales del problema: la dimension

% BorF, L. (2001), Etica planetaria desde el Gran Sur, Trotta, Madrid.
% BOFF, p. 15.
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planetaria. En este sentido, se proponen cuatro bases o fundamentos para la
creacion de una ética global de dimensiones planetarias: 12.- Una visién
ecocéntrica del desarrollo. 2°.- Una ética global, que se traduzca en mo-
rales no tanto vinculadas a lo regional o cultural, sino adecuada a la pla-
taforma global y planetaria, que es la nueva plataforma de la historia. 3°.-
Una perspectiva cosmologica realista: es decir, «entender la tierra como
una totalidad fisico-quimica, bioldgica, socioantropolégica y espiritual,
una y compleja»”. 4°.- El didlogo obligatorio de todos con todos.

Las lineas basicas para la definicion de una Etica planetaria vienen a sus-
tituir a los paradigmas tradicionales de la moral originados en la
Ilustracion; se apoyan, sin embargo, en las posibilidades actuales de las
diferentes formas de discurso ético, y se concretan en unos imperativos
minimos de aceptacién universal.

a3 : 4 [0S | rite
i mg,:s,emz-vgd estan rep—zesemau{}s, S%gafui

Boff, por el ethos de la burguesia y por el ethos del proletariado. Pero los
vicios comunes a ambos sistemas (por un lado el subjetivismo ¥y, por otro,
la actitud de dominio y explotacién en el afan exclusivo de obtener pro-
ductos de bienestar) invalidan ambos paradigmas para que cualquiera
de ellos pueda convertirse en fundamento del ethos mundial®.

Sin embargo, si resulta posible encontrar en las actuales formas del dis-
curso ético elementos suficientes que sirven de base de una ética plane-
taria. Estas formas de discurso ético son las siguientes: el utilitarismo so-
cial, las éticas del discurso comunicativo y de la justicia, la ética basada
en la naturaleza, la ética enraizada en las tradiciones religiosas de la hu-
manidad, la ética fundada en el pobre y el excluido, y la ética fundada en
la dignidad de la tierra. En todas ellas aparecen elementos valiosos que
ofrecen posibilidades para la fundamentacién de una ética mundial®.

El anélisis de los discursos morales, actualmente vigentes, que acabamos
de enumerar, permiten a Boff establecer unos «imperativos minimos para
una etica mundial». Estos imperativos son los siguientes: la Etica del
Cuidado, la Eticade la solidaridad, la Etica de la responsabilidad, la Etica

¥ Boff concluye su parrafo: «... dicho brevemente, nuestra casa comiin. Op. cit, pp. 21y s.
% Id., pp. 31-32.

»1d., p. 37.
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del dialogo, la Etica de la compasion y de la liberacion, la Etica holistica,
o la capacidad de la transversalidad de relaciones de todo con todo*.

Las concreciones de este proyecto de Etica planetaria se hallan, por el momento,
recogidas y sintetizadas, en La Carta de la Tierra. De la misma manera que
el Proyecto de ética mundial planteado desde las religiones cristalizaba
en documentos como la Declaracion del Parlamento de las Religiones, de
Chicago, o el Manifiesto de Ciudad del Cabo, esta linea, sociologica y ecol6-
gica ha cristalizado, «desde el Gran Sur», en La Carta de la Tierra.

La historia de la Carta de la Tierra puede resumirse en los siguientes datos:
en marzo del afio 2000 la UNESCO ratificaba la Carta de la Tierra como
un texto abierto a nuevas aportaciones, en espera de que fuera propuesto
ala ONU para su ratificacién por la Asamblea General en el afio 2002. La
Carta de la Tierra constituiria, de este modo, un referente universal,
como, en otro orden, lo constituy6é la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos en 1945.

Los hitos més importantes las construcciones eticas de todos
en la elaboracién de la ™75 tiompos han tratado de buscar

Carta de la Tierra atesti- ;
guan la amplitud y solidez un fundamento inapelable

del movimiento en busca

de 1a Etica planetaria que la Carta refleja. Los hitos son los siguientes: En
1972, tras hacerse ptiblico el Informe del Club de Roma, la ONU organiz6
en Estocolmo el primer encuentro mundial sobre Medio Ambiente. En
1982 se publico la Carta Universal de la Naturaleza. En 1987, la Comision
Mundial para el Medio Ambiente acufi6 el término «desarrollo sosteni-
ble» y sugiri6 la elaboracion de una Carta de la Tierra. En 1992 se celebro
en Rio de Janeiro la llamada «Cumbre de la Tierra», de donde salia la
Declaracion de Rio sobre Medio Ambiente y Desarrollo, en lugar de la Carta
de la Tierra (texto inicialmente propuesto), en cuya elaboracion habian
participado ONGs, cientificos e incluso diversos gobiernos de todo el
mundo. En 1997, la Comisién de la Carta de la Tierra, compuesta por 23
personalidades mundiales, present6 un primer esbozo de nueva Carta de
la Tierra, que tenia en cuenta los consensos y los tropiezos de la carta re-
chazada en Rio. La nueva redaccion fue estudiada por expertos y gobier-

“Id., pp. 75 ss.

razén y fe noviembre - 2002 245



Rafuel Artache Lépez v Karmels Georrochutegul

nos de todo el mundo; y, en 1999, se recogieron las sugerencias, dando
lugar a un nuevo texto: el que fue ratificado por la UNESCO en afio 2000.

El contenido de la Carta de la Tierra formara parte, sin duda, en un fu-
turo préximo, de lo que Rovira llamaba «identidad moral sustantiva» de
cada educando; ya que sus principios pretenden convertirse en «funda-
mento comiin mediante el cual se debera guiar y valorar la conducta de las per-
sonas, organizaciones, empresas, gobiernos e instituciones transnacionales»®.

La Carta consta de dieciséis principios interrelacionados, agrupados en
cuatro capitulos: el primero, el respeto y cuidado de la Comunidad de la
vida; el segundo, la integridad ecoldgica; el tercero, la Justicia social y
econdmica; el cuarto, la Democracia, la No violencia y la Paz.

Los dieciséis principios se resumen en los cuatro primeros (contenidos en
el primer capitulo), que son considerados en la Carta como Compromisos
Generales, a cuya realizaci6n se orientan los demas, que han de ser consi-
derados como Guias y Concreciones. Estos cuatro principios se formulan
asi: «Respetar la tierra y la vida en toda su diversidad; cuidar la comunidad de
la vida con entendimiento, compasion y amor; construir sociedades democraticas
que sean justas, participativas, sostenidas y pacificas; asegurar que los frutos y
Les ks 47

la beileza de In tierra se preserven para las generaciones presente

-
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La biisqueda de un fundamento comin para la construccién de una
ética universal

urante las Gltimas décadas la reflexion filosofica sobre la Ftica ha parti-
cipado, asimismo, de la preocupacién por hallar un fundamento coman
para la construccién de una Etica universal. Esta claro que las construc-
ciones éticas de todos los tiempos han tratado de buscar un fundamento
inapelable, tratese de la voluntad de Dios para la tradicién judeocristiana,
expresada en términos de «ley natural»; la naturaleza, para Spencer; la so-
ciedad, para Durkhein; (...) Sin embargo, todas ellas estaban ligadas a par-
ticulares concepciones metafisicas del mundo, no necesariamente com-

" Carta de la Tierra, Predmbulo. Tanto ésta como las proximas referencias a los texios de la
Carta de la Tierra se refieren al texto de la UNESCO del afio 2002.
 Carta de la Tierra, capitulo primero.
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partidas por todos. Lo que los filosofos parecen buscar en este momento
es un objeto o punto de referencia comun, universalmente aceptado, y
sobre el que pueda construirse el edificio de una Etica coman.

A modo de ejemplos, vamos a describir tres intentos que, por su proxi-
midad a nosotros o su significatividad, nos puedan situar mejor en ese
intento generalizado de la Ftica filosofica hoy. Hemos elegido estos tres:
Fernando Savater, José Antonio Marina y Jiirgens Habermas.

Fernando Savater intentaba, en 1999, definir el amor propio como funda-
mento de toda construccién ética®. La importancia que para nosotros
tiene tanto el libro como el intento de Savater es que ha hecho cristalizar
las consecuencias pedagogicas del mismo en una obra educativa, cuyo
objeto era la iniciacion de los adolescentes a la Etica, y que se ha utilizado
como libro de texto en muchos centros escolares de la Educacion
Secundaria*.

La etica es, para Savater, «una propuesta de vida de acuerdo con valores uni-
versalizables, interiorizada, individual y que en su plano no admite otro motivo
ni sancion que el dictamen racional de la voluntad del sujeto»®. Semejante de-
finicién, elaborada inicialmente para contrastar el objeto de la Etica con
el del Derecho y la Politica, deja traslucir a las claras las posibilidades que
el amor propio tiene de servir de fundamento a una construccién ética uni-
versalmente aceptada.

En qué consista el amor propio como fundamento de la ética lo expresa
Savater en estos términos: «Lo que aqui estamos dejando sentado es que el
deber moral no es sino la expresion racionalmente consecuente del querer (ser)
humano»*. Se trata, pues de «el amor propio como perspectiva individual del
querer (ser) y la autoafirmacion de lo humano en las relaciones intersubjeti-
vas»?. La expresion, por tanto, del amor propio constituye el verdadero
fundamento, para Savater, de la razon practica: «Querer seguir siendo, que-
rer ser mis, querer ser de forma més segura, mas plenaria, mas rica en posibili-

© SAVATER, F. (1999), Etica como amor propio, Grijalbo-Mondadori, Barcelona.

# F] libro al que nos referimos: SAVATER, F. (1991), Etica para Amador, Ariel, Barcelona.
s SAvATER, F., Etica del amor propio, p. 33.

“Id., p.39.

“1d., p. 34.
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dades, mas armonica y completa: ser contra la debilidad, la discordia parali-
zannte, la impotencia y la muerte»®.

Para confirmar la universalidad de este fundamento, el autor emprende
un recorrido por la Historia de la Etica, que le conduce desde la clasica
filautia de Aristbteles hasta las construcciones éticas mas representativas
de la Ilustracion (Hobbes, Spinoza, Helvetius, Fichte, Feuerbach...), hasta
los intentos mas actuales de Otto y Habermas.

José Antonio Marina escribe en el afio 1995 su Etica para naufragos, cuyo
proposito define el autor como «un tratado de Etica constituyente»®. La es-
pecial significacién que para nosotros tiene aqui la obra de Marina pro-

viene tanto del hecho de

Habermas centra el objeto delg ¢ €l autor profesor de
Filosofia en la Ensefianza

moral en la accion, en cuanto parte Secundaria, como del ar-

del proceso de comunicacion gumento y género did4cti-
permanente cos que utiliza en buena
parte de sus exposiciones.

Establece Marina la clasica diferencia entre moral y ética. Mas que de
«Moral», ¢l autor prefiere hablar de morules nistoricas®, refiriéndose con
ello al hecho de que todas las culturas han ido generando, a lo largo de
su desarrollo historico, un conjunto de normas, prohibiciones, regulacio-
nes, motivaciones y justificaciones de la accién humana en la relacién in-
terpersonal y con el entorno. La Etica esta constituida por el conjunto de
criterios que permiten evaluar el contenido de la Moral®. La concepciéon
dindmica que Marina tiene de la Moral, como una dimensi6n del poder
creador de la mente, le hace plantear la distincién entre morales de In pri-
mera generacion y morales de la segunda generacitn. La moral de la primera
generacion seria la recibida por el sujeto a lo largo de su primera inicia-
cién moral; la necesidad clarificadora le lleva hasta la Etica; y los proce-
sos de evaluacién de la moral realizados desde la Etica, le conducen a
nuevas configuraciones de la moral: la moral de segunda generacion.

*®1d., p. 28.

# MARINA, J. A. (1995) Etica para naufragos, Anagrama, Barcelona, p. 8.
% MARINA, op. cit., pp. 50 ss.

P, 67.
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La biisqueda de un fundamento de la moral es un problema propio de la Etica.
Y ese es el fundamento que busca el naufrago de la Etica de Marina. Y lo
halla en la evidencia insoslayable que cada ser humano tiene-de que quiere
tener derechos®. Esta evidencia de querer tener derechos es a la Etica lo que
el cogito cartesiano fue al descubrimiento de la verdad. Porque, a partir de
la evidencia de querer tener derechos, Marina descubre la dignidad como
el gran proyecto de si mismo que el ser humano reclama mediante su vo-
luntad de tener derechos. Como si los derechos constituyeran los elemen-
tos fundamentales del proyecto humano®. El resultado de colmar el pro-
yecto de la dignidad humana es, para Marina, la felicidad™. Derechos, dig-
nidad y felicidad constituyen, por tanto, los tres pilares sobre los que, a la
manera de un tripode, se sustenta el edificio de la Etica.

El tercer autor en el que nos proponemos descubrir el esfuerzo por la
fundamentacion de una ética es Jiirgens Habermas. La importancia que,
en el pensamiento actual, estan teniendo los planteamientos de
Habermas y el modo en que los procesos de comunicacion, por €l estu-
diados, afectan a la educacién, constituyen motivos sobrados para dete-
nernos en su trabajo.

Para Habermas, la base sobre la cual se construyen las sociedades demo-
craticas modernas es la prictica de la comunicacion permanente. Las dos he-
rramientas fundamentales utilizadas en los procesos de comunicacion
son: por una parte, el discurso razonado; y, por otra, el didlogo generali-
zado®. Puede decirse que Habermas centra el objeto de la moral no tanto
en la accion del individuo en cuanto tal, sino en la accién de éste en
cuanto parte del proceso de comunicacién permanente que tiene lugar en
la sociedad.

Por otra parte, el eje en torno al cual se construye todo el edificio de la so-
ciedad es la autonomia y consecuente dignidad de la persona™. El objeto

2 «Yo quiero tener derechos. Esta evidencia, que me parece dotada de gran fortaleza, es el funda-
mento de la etica como proyecto» (p.116).

% P. 130 ss.

#P.177 ss.

 Son numerosos los escritos en los que Habermas desarrolla tanto su anélisis de los pro-
cesos de comunicacién en las actuales sociedades democraticas, como las propuestas en-
caminadas a la orientacién de dichos procesos. En este caso, puede servir de referencia el
libro del autor: HABERMAS, JURGENS (1987) Teoria de la accion comunicativa, Taurus, Madrid.
% Véase HABERMAS, J., (1994) Conciencia moral y accion comunicativa, Peninsula, Barcelona.
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de la ley, de cualquier ley, es crear las condiciones de realizacién de esta
dignidad y atender a todas las personas del grupo humano. En conse-

cuencia, es el consense (diglogo, discurso razonado, negociaci6n) lo que

2

da leg1t1m1dad y validez a las leyes. Las normas son justas s6lo cuando
distributivamente pueden considerarse ventajosas.

De nuevo encontramos aqui el concepto de Moral como proceso «in fieri»
que hemos venido encontrando en bastantes de los autores estudiados.
Se afiade a ello, como elemento especifico del pensamiento de Habermas,
la perspectiva durkheiniana de la sociedad como fundamento de la
moral, enfocado desde una 6ptica de sociedad democratica moderna. El
criterio ético al cual las leyes deben ajustarse debe ser en todo caso el pro-
yecto de la justicia social y ecol6gica, debidamente consensuado entre los
miembros de la Sociedad.

Habermas representa, por tanto, el intento de fundamentacién de la ética
no tanto en la conciencia del mdwiduo —como encontrdbamos en Savater
0 Marina—, sino en los procesos de razonamiento y didlogo que tienen
lugar en la construccién de las normas que rigen el funcionamiento de las
sociedades modernas.

RS0 VLud§ § 1ot

.¢

Seglin el propdsilo de esie ariiculy, expresado al comienzo, no se pre-
tende aqui construir propuestas concretas sobre educacién moral, sino
més bien presentar el estado actual de la cuestién y subrayar algunos as-
pectos significativos de la misma. Y ésta es nuestra intenci6n al poner de
relieve las siguientes cuestiones:

Desde cada una de las tres lineas que hemos venido observando (reli-
giosa, sociol6gica y filosofica) se reclaman procesos de didlogo perma-
nente entre los protagonistas de la construccién ética. El proyecto ético es
una construccién permanente, un constructo siempre in fieri que re-
quiere, en consecuencia, una actitud de permanente didlogo entre todos
los que participan en él. La educacion moral y ética es, en consecuencia,
una educacién en el didlogo y para el didlogo.

No son incompatibles la existencia de morales culturales o religiosas con-
cretas con la existencia de una ética mundial. La Etica proporciona ins-
trumentos de reflexién y valoracién de las morales concretas y permite
-y obliga, en cierto modo- a reformular «morales de segunda genera-
cién», segn la expresion de Marina, arriba citada.
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Los contenidos, tanto procedimentales como sustantivos, de la educacion
moral, deben comprender tanto la percepcion y conciencia y amor de si
mismo, como del grupo humano en su totalidad, como de la tierra en su
totalidad; entendiéndolos como una unidad armonica de desarrollo y
convivencia, solidarios y equilibrados.

Algunas aportaciones generales a la educacion moral hoy

Sin 4nimo de llegar a establecer conclusiones acerca del panorama gene-
ral sobre la educacién moral que acabamos de presentar, si nos parece
conveniente poner de relieve algunas lineas generales que, de una u otra
forma, se descubren como

lineas convergentes a lo g escuela no es el finico ambito

largo de las diferentes oy o gye tiene lugar el desarrollo

aportaciones consignadas ;
agui. &t de la personalidad moral

Desde John Dewey, la educaciéon moral ha dejado de entenderse como
una mera ilustracion o instruccién moral de los educandos. Ni siquiera
llevando aparejado un adiestramiento de creacién de habitos virtuosos
formadores del caracter. La educacion moral forma parte integrante del desa-
rrollo total de la personalidad, y debe ser entendida como un proceso de cons-
truccion de la personalidad moral, en el que la persona, ademas de cons-
truirse a si mismo, va construyendo la moral de la sociedad y la cultura
en la que vive, junto con los miembros del grupo al que pertenece.

En consecuencia, la escuela no puede considerarse como un lugar prefe-
rente de informacién moral o de formacién del juicio moral, sino como
un ambito especifico organizado en funcion de la experiencia de la vida moral del
educando, en el que éste, junto a los demas miembros del ambito escolar,
construye la moral de ese entorno, al tiempo que va construyendo su
propia personalidad moral.

Por otra parte, la escuela no es el tinico ambito en el que tiene lugar el de-
sarrollo de la personalidad moral. Ni Dewey ni Durkheim conocieron el
actual impacto de otros 4mbitos y medios en los procesos de crecimiento
y valoracién de los educandos, tal como los conocemos hoy. Pero
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Durkheim sefialaba la necesidad de que la educacion moral que tiene lugar
en la escuela sea completada con la integracion del educando en otros 8rupos so-
es, pues es la garantia de una progresiva integracién del educando en

el sistema moral de la so-

- ciedad.
la construccion de la
personalidad moral es un Sin embargo, la educacion
proceso permanente moral no puede enten-

derse ni como una trasmi-
sién-recepcién de normas
reguladoras de la conducta, sino como un proceso permanente de crea-
cién, cuyo objeto es el quehacer, y que se rige por una opcién general de
sentido.

De ahi que la educacién moral tenga por objeto no sélo el aprendizaje
mecénico de aplicaciones normativas, sino la percepcién del valor que re-
presenta el sujeto moral, la comunidad humana, la tierra en toda su di-
mension de actualidad y futuro.

La construccién de la personalidad moral no se circunscribe a la etapa
del desarrolio evolutivo y la formacion escolar. Por el contrario, es un pro-
ceso permanente en el que, a lo largo de toda la vida™, el individuo es, junto
con los otros, protagonista en la construccién de la moral de su propia
cultura, en la medida en que va construyendo, paralelamente, su propia
personalidad moral.

Finalmente, una educacién moral entendida de este modo lleva consigo
una percepcion y vivencia de los valores, que son los que generan las
concreciones en actitudes y conductas. Las tendencias y modelos exami-
nados apuntan con frecuencia la inclusién de los valores (ios ideales de
la sociedad, sobre todo) en el contenido de la educacién moral. La pers-
pectiva de construccién de la personalidad hace que, naturalmente, estos

valores no sean s6lo objeto de trasmisién informativa, sino objeto de per-

¥ «La educacion a lo largo de toda la vida» es uno de los pilares de la educacién, introducido
en el Gltimo Informe a la UNESCO, elaborado por la comisién presidida por Jacques
Dethors, DELHORS, 1., (1996) La educacion encierra un tesoro, Unesco-Santillana, Madrid. Bl
concepto de «educacién a Io largo de toda la vida» no sélo se refiere a la educacién moral,
sino a todo e} proceso educativo.
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cepcién y vivencia. Naturalmente, la tarea realizada hasta aqui es tan
s6lo una tarea de clarificacién del panorama. La verdadera tarea tanto de
los autores como de cualquier lector comienza aqui: justo cuando toma-
mos la decisién de tomar en serio la tarea de disefiar caminos que con-
duzcan a una educacién moral que responda a las necesidades y su-
puestos de nuestro tiempo. W
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