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ES innegable que la elaboracién precon-
ciliar a propésito de la dimension trinitaria y especialmente de la neumato-
logia era fragmentaria e insuficiente. Durante el desarrollo de los trabajos del
Vaticano II se formulé una propuesta para tratar este tema, pero resulta cier-
to que, de manera cada vez mas ostensible, llegd a constituirse en el hori-
zonte de la elaboracion conciliar, en la medida en que la mayorfa de los
padres sentia la utgencia de salir de un gueto docttinal demasiado estatico e
inadecuado para ser asimilado por las nuevas culturas.

* Monje de Montserrat.
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Pueblo de Dios

EN medio de este ambiente se desarrolla
el eje central del concilio Vaticano II (1962-1965): la concepcidn de la igle-
sia. El punto de partida, en aquellos momentos, era un explicito eclesiocen-
trismo tendente al triunfalismo. Este estaba inspirado en una vision que deri-
vaba de la identificacion de la iglesia cat6lica con el cuerpo mistico de Cristo
y con el Reino y arropado por la exaltacién del obispo de Roma como vérti-
ce de la piramide eclesial. El concilio colocd a la iglesia inmersa en una pers-
pectiva de conciliaridad. En esta orientacién la misma «reforma de la igle-
sia» como remedio a su decadencia como disposicion orgénica y definitiva
quedd superada. La conjuncién del elemento pastoral con el principio de
aggiornamento puso en crisis el tema medieval y moderno de la decaden-
cia-reforma aplicado a la iglesia. Esto qued6 de manifiesto tanto con relacién
a la dialéctica de abusos y reformas cuanto al mismo anuncio tedrico, res-
ponsable en gran medida de una manifiesta hipertrofa eclesioldgica. Una
iglesia concebida como pueblo de Dios siempre en marcha y guiada por un
Gnico Pastor bajo las directrices del Espiritu estd siempte en aggiornamento,
seglin un ctiterio de servicio.

Superar el eclesiocentrismo preconciliar no implica solo abandonar la
regemonia de la eclesiologia, sino sobre todo volver a descubrir las otras
imensiones de la vida ctistiana y de la fe. El Vaticano II se movi6 con la
respectiva de vigorizar la prioridad eclesial, cosa que supone el abandono
de la referencia a las instituciones eclesidsticas, a su autoridad y a su eficacia
como centro de la fe de la iglesia. En cambio, son la fe, la comunién y la dis-
ponibilidad al servicio las que hacen la iglesia: es merced a estos valores por
lo que se valora la armonia evangélica de la fe, reconociendo el criterio ecle-
sial del «sentido de la fe» y de los signos de los tiempos en lugar de la logi-
ca interna de las constituciones.

Un elemento caracteristico de la novedad, enunciado en la constitucién
sobre la liturgia, y recuperado en otras decisiones conciliares, es la introduc-
cion de una perspectiva que considera la iglesia como una comunion entre
las diversas comunidades locales, més que como una gran organizacién uni-
taria de dimensiones mundiales. Segin esta perspectiva, la estructura de la
iglesia no puede ser esquematizada como una pirdmide en la que la vida se
desarrolla como un eje vertical con un sentido descendente. Al contrario,
aparece una imagen estrictamente horizontal que dispone a todas las iglesias
y a sus obispos en un plano de igualdad («iglesias hermanas»).
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A su vez, aplicar a la iglesia la realidad biblica de «pueblo», y de pueblo
°n movimiento y en bisqueda, trasciende la progresiva tendencia a concebir
la iglesia con la analogfa de Bellarmino, que habl6 de ella como del reino de
Francia o de la repiblica de Venecia. Al lado de los factores estaticos son
valorados también los dindmicos, entre los cuales sobresale el sacerdocio
zomiin de los fieles, presupuesto para abandonar la separacién entre clérigos
7 laicos y alejar la concepcidn «esencialista» de la iglesia.

El Vaticano II abri6 un espacio para que los fieles pudieran vivir su expe-
riencia cristiana en la libertad de hijos de Dios y en la obediencia a los reque-
rimientos del Espiritu. Una experiencia que el concilio caracteriz6 por la acti-
va participacion en la vivencia litdrgica, con el alimento de la Palabra de
Dios, con el compromiso de la evangelizacion y con la amistad y solidaridad
:ntre los hombres. Todo ello desembocatia en la consideracion organica de la
zoncepcién de la iglesia, a partir de unas proposiciones eclesiologicas pre-
sentes en todos los principales textos del Vaticano II. Es cierto que no siem-
>re estas proposiciones aparecen coordenadas y coherentes entte si, pero ello
-onstituye el limite de una imagen de iglesia abierta e incompleta y, en con-
secuencia, susceptible de ulteriores entiquecimientos.

Iglesia y mundo

YA en el inicio del concilio, numerosos
:emores se centraron en la valoracién de la responsabilidad episcopal y sus
elaciones con el papa. Esta problemética ocup6 un espacio considerable en
21 desarrollo de los trabajos hasta consolidarse en unas conclusiones mayores.
Jesde el punto de vista general la decision de que la consagracién episcopal
iene cardcter sacramental es de maximo valor. A la vez, la figura del obispo
1, todavia mis, la del colegio episcopal recibieron un relieve no suficiente-
nente valorado en el posconcilio. El conjunto de las implicaciones eclesiol6-
yicas del Vaticano II fue especialmente formulado en la constitucién sobre la
glesia (Lumen Gentium), y en la orientacion de amistad y solidaridad con la
ustoria humana (constitucién Gaudium et spes); asimismo, para comprender
sta actitud tesultan indispensables las declaraciones sobre la libertad reli-
yiosa y sobre las religiones no cristianas. Al menos desde la Revolucién fran-
esa, la iglesia catdlica habfa mostrado una actitud de rechazo frente a la
nodernidad, que se vefa como hostil al cristianismo. Resulté dominante el
:titerio de la autoridad papal enunciado por el papa Gregorio XVI, en su
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enciclica Mirari vos, ctiterio que quedd formulado en el Syllabus de Pio IX.
Por el contrario, Juan XXIII, en el Vaticano II, habia superado la hostilidad
entre fe e historia moderna y habfa recuperado la historia humana como
categoria que afectaba a la fe cristiana a partir de los llamados «signos de los
tiempos».

En esta perspectiva la dicotomia entre historia profana e histotia de la
salvacion queda superada, sin que se llegue a una sacralizacién de la histo-
ria, que resultarfa inaceptable. Lo que sucede es que la histotia es reconoci-
da como «lugar teoldgico», es decir, realidad en Ja cual la fe puede y debe ali-
mentar la propia busqueda del Reino, no para poseerlo celosamente, sino
para hacer de él la sede privilegiada de la amistad con los hombres. Al mismo
tiempo, la ambigiiedad de la historia no es ignorada ni resuelta de un modo
optimista.

La superacién del secular eurocentrismo catdlico resulta laboriosa y
lenta, sobre todo porque requiere el abandono de habitos mentales muy
arraigados en nuestro occidente. La composicién cosmopolita de la asamblea
conciliar contribuyd en cierta medida a este proceso, especialmente por la
presencia de obispos nacidos en el tercer mundo. Se traté ademas de una
conversién compleja, solo esbozada, ya que frecuentemente eurocentrismo y
centralismo romano se entrecruzaban, lo que se vio claro con ocasién del
debate sobre la actividad misionera. Ademds, el eurocentrismo comenz6 a
resquebrajarse bajo la iniciativa con la que Juan XX, y después Pablo VI,
activaron una Ospolisik, abandonando la rigida opcidn de los pontificados
precedentes en sus confrontaciones con los regimenes comunistas.

Custodia de la verdad

EL cambio realizado tiene una base en el
ambito doctrinal cuyos puntos cruciales hacen referencia a la concentracién
en la Palabra de Dios, la primacia del misterio trinitario y la funcién del
Espiritu, la concepcién de la iglesia y la actitud solidaria y de fraternidad
hacia la historia humana. Estas aportaciones no pueden considerarse explici-
tas en el texto final del concilio, son mds bien la interpretacién en sintesis de
la expresion ciertamente compleja del acontecimiento conciliar.

Ante todo, ubicar en el centro y hacer soberana la Palabra de Dios.
Valorando la timida orientacion aparecida al principio, el Vaticano II procla-
mé reiteradamente la dimensién mistérica del mensaje cristiano. El «miste-



rio», en su acepcién mds biblica, viene a ser como la complejidad suprarra-
-ional de la revelacion, cognoscible sélo fragmentariamente y en partes pat-
iales y aproximadas, complementarias entre sf, no excluyentes ni alternati-
vas. Esto subyace en todo el Vatiano II y en los textos de sus decisiones,
lesde la constitucién sobre la liturgia a la dedicada a la Iglesia. Esta posicién
sonciliar, laboriosa y tenazmente acometida, que reconoce el papel discrimi-
1atorio de la Palabra de Dios, fue claramente expresada en la constitucién
iobre la revelacién y también en otros documentos significativos.

De todo ello se deriva una dimensin nueva sobre la aceptacién concep-
wual y abstracta de la «verdad». La concepcién del cristianismo como «ver-
lad», que consistia en un orden complejo de proposiciones dogmaticas,
wuntaladas por la influencia del contacto con la cultura helenistica, mas que
:n el seguimiento y adhesion a la figura de Jests, quedaba superada. La
regemonia de la orientacion metafisica y el desarrollo tendenciosamente
:sencialista confirieron una importancia cada vez mayor a la «verdad» como
ibstraccion intelectual. La verdad, mas que recaer en la persona de Cristo,
ue concebida como un complejo orgénico abstracto y atemporal. La pers-
sectiva biblica, segiin la cual la verdad cristiana es el misterio trinitario reve-
ado en la persona de Jestis de Nazaret —un misterio inagotable, del que cada
seneracion asume lo antiguo y afiade nuevas aportaciones— habia pasado a
egundo plano. La verdad como sistema de formulaciones dogmaticas uni-
rocas tendfa a ser la medida definitiva de la fe y de la comunién. En esta con-
epci6n el error en la formulacién de la doctrina y la exclusion de la comu-
1i6n eran coincidentes. De este modo, el cristianismo, especialmente en el
sccidente latino—germénico, vivia y presentaba el mensaje cristiano segiin
stas modalidades conceptuales que habian fomentado una falsa interpreta-
i6n y una falta de rigor histérico totalmente ajenas al mensaje verdadero. El
lesplazamiento del Cristo como «camino, verdad y vida» (Juan 14,6) hacia
i modo doctrinal e impersonal de concebir la «verdad» abri6 el camino a la
tteologia» como elaboracion escolastica y como factor separado y hegemo-
ico de la vida eclesial. De ahi derivd una concepcion de la iglesia como ins-
itucién doctrinal-disciplinar, que se atribuye la custodia y la defensa de la
verdad». Después de la ruptura de la unidad cristiana, cada iglesia circuns-
1ibi6 su «propia» verdad teoldgica, intentando sustraetla a la evolucién his-
Orica, mediante la fijacién esencialista no sélo de la doctrina, sino de las mis-
nas formulaciones. Se llegé asf a una visién anquilosada del cristianismo y
le la misma iglesia, que acentuaba los aspectos doctrinales y los aspectos
aridico-institucionales, hasta considerarlos —al menos implicitamente— ex-
ensivos con la fe de la Iglesia. Por tanto, resultd habitual, especialmente en
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la tradicion catdlica, mantener centradas las formulaciones doctrinales y la
uniformidad de las estructuras, hasta el extremo de hacer de ellas el mismo
ser de la iglesia.

Animada por el Espiritu

Er vaticano 1 superd la aceptacion
monolitica y monodimensional de la verdad cristiana, reconociendo que
tiene como garantia de autenticidad la persona de Jesucristo, en toda la den-
sidad de su misterio y no precisamente en una coherencia interna concep-
tual. En consecuencia, la fe y la iglesia dejan de hacerse extensivas a la doc-
trina, que ya no es la dimensién mas importante; lo decisivo es la comunién
de piedras vivas, el cuerpo de Cristo en completo desarrollo. La adhesion a
la doctrina, y sobte todo a cada formulacién doctrinal, no puede set el crite-
rio Gltimo para discernir la pertenencia a la iglesia. En este contexto los cri-
terios indicados en el decreto del Vaticano II sobre el ecamenismo, para for-
mular y exponer la fe, son explicitos. Basta considerar el § 11, y en especial
el reconocimiento de la «jerarquia de verdades». Son impulsos conciliares
que empujan al catolicismo a las fuentes mds auténticas de la propia tradi-
cidn. Estos impulsos ofrecen un respiro a la espiritualidad y a la teologfa.
Ademis de la asuncién de la dimensién «misterio», la escatolégica ha pesa-
do decisivamente al acercarse a las tradiciones cristianas orientales, del
mismo modo que el reconocimiento de [a Palabra de Dios ha supuesto crite-
rios de convergencia con la Reforma, mds alld de las rigideces tridentinas y
postridentinas.

En segundo lugar, fue decisivo el alcance de la referencia al misterio tri-
nitario y a la funcion del Espiritu. El acontecimiento conciliar se desarrolld
con una llamada determinante al Espiritu Santo. Es interesante constatar
que Juan XXIII subrayase con frecuencia «la necesidad de una alusion con-
tinuada al Espiritu Santo, como si se tratara de un nuevo Pentecostés que
renueva la faz de la tierra.





