A VD,

Esbozo sobre la caridad
en tiempos de
capitalismo global

La caridad, lejos de encerrar al cristiano en su
mundo privado, le lanza irremediablemente
hacia el mundo pablico. Hace que defienda
valores tales como el de la dignidad e igualdad
de todos los hombres y el destino universal de
los bienes de la tierra. A la vez le impele a
analizar las causas de la pobreza y de la
marginacion social. Es asi como, ademais de
modificar su mundo interior, hace que se sienta
llamado a actuar en la realidad puablica. En los
tiempos actuales de capitalismo global, una de
las actuaciones mds urgentes consiste en elaborar
propuestas realistas encaminadas a someter el
universo econémico al universo politico.
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Esbozo sobre la caridad en tiempos de capitalismo global

Introduccién. Una consideracion
determinante en el tema

EL universo de perspectivas, dinamis-
mos y significados que la caridad propotciona a la teologia y a la vida cris-
tiana es inabarcable. Me propongo, por ello, abordar la cuestion en la pers-
pectiva precisa de la teologia practica o, con mayor precision, la catidad en
cuanto referencia que determina /kz condiciin prictica de toda la teologia ctis-
tiana. Esta condicion, como concepto que apela a la sustancia de una reali-
dad, y no sélo a sus consecuencias complementarias o efectos, es el comien-
20, segn creo, de una configuracién peculiar y Gnica de la fe pensada y vivi-
da (1). Podtia decitse que la condicién intrinseca de la fe pensada y vivida se
corresponde con su fluir como préctica de caridad para con Dios y los het-
manos; ella es, siempre ¢ incondicionalmente, praxis del seguimiento del Sefior
en los escenarios sociales y desde las actitudes notmativas de la praxis mesid-
nica de Jests.

Desde el principio, me parece decisivo apelar a este doble quicio de la
cuestion. La condicion practica de la fe, por la caridad, nos impele a reconocer
la caridad como referente transversal a la multiplicidad de planos que con-
forman la realidad de la experiencia humana. La complejidad, en este caso de
la fe vivida y pensada, no opera bajo la ley de lo mditiple y, en el mejor de
los casos, complementatio; por el contratio, esta complejidad obedece en su
estructura interna a [a ley de lo mltiple y diverso, cierto, peto unificado por
la impregnaciin transveral de lo ético, lo estético y lo religioso. Esta es la mane-
ra de existir de lo humano y no hay otra.

En este sentido, la teologfa, en todas las especialidades del sistema ted-
rico, y en todas las acciones de la pastoral de la Iglesia, tiene la condicidn
practica, y la impregnacion caritativa, como empeiio transversal que las unifi-
cay discierne, Es verdad que el vector «préctica caritativa» cobra espesot 0
densidad peculiar en las distintas especialidades teolégicas. No queremos
convertir toda la teologia en teologfa prictica, pero ninguna especialidad
teologica y pastoral escapa al eje transversal de su significacion miseticot-
diosa: ¢En qué medida logra que [a experiencia de la misericordia entrafia-
ble de Dios fluya hasta los hombtes y mujeres de nuestro tiempo?

Ya estd adelantado, en la pregunta anterior, el otro quicio al que mi

(1) Cft., Sols Lucia, J.: Lz teologia histérica de Ignacio Ellacuria.
Madrid, Trotta, 1999,




reflexién introductoria propone que atendamos. La condicién practica de la fe
por la caridad apela, en primer lugar, a la identidad misericordiosa de Dios,
segln se nos tevela en Jesds, su Cristo. El Padre, por el Hijo, en el Espiritu,
se nos ofrece como misericordia entrafiable con la suerte inhumana de las
victimas y los pecadores.

La transversalidad ética, estética y religiosa de la caridad, y su prictica,
adquiere significados Gnicos en la identidad cristoligica, y al cabo trinitaria (2)
y eclesial de nuestra fe (3). Y no sblo peculiares y Gnicos, sino normativos, en
el sentido de algo que da significacién y legitimacién hermenéutica, y no
s6lo validez moral y juridica. Me estoy refiriendo a como la préctica de la
caridad remite a actitudes y convicciones compasivas que tienen que ver con
la mistica mas que con los razonamientos abstractos. En el comienzo de la
diaconia caritativa del cristianismo hay una espiritualidad cuya sustancia es
la experiencia paternal del Dios de Jesuctisto en las pobrezas de los pobres.
Ayer, hoy y siempre, éste es el pozo de donde brota la caridad cristiana (4).
La militancia y el voluntariado cristiano, la teologfa y la accién pastoral, tie-
nen aqui su mis profunda experiencia de sentido. Cuando se trata de perse-
verar y agradecer, de resistir y confiar, de dar(se) y recibir, el creyente se
sostiene en la experiencia de los pobres. Hacerse cargo de su situacion y
compartir su carga es el momento primero en la vida religiosa y moral del
ctistiano, la que da acceso al momento segundo, «la experiencia del amor
gratuito de Dios en la histotia de su Hijo» (Lc 6, 26; Mt 5, 20), el Padre des-
velado como gratuidad, misericordia y perdén en y para los hombres més
pequefios y pecadores («Vuestro Padre»). Esta vivencia de la identidad divi-
na hace del Padre en Jesucristo, por el Espiritu, y de los hermanos més
pequeiios, el quicio de la existencia personal de los cristianos, «porque Dios
es asi» y su manifestacion més intima, la misericordia con los pequefios y
necesitados (5). En esta experiencia el cristiano reconoce la semilla de sus

(2) Cfr., Forte, B.: Trinidad como bistoria, Salamanca, Sigueme,
1988. En nuestro tema, Fuchs, E.: «Pour une réinterpretation éthique
du dogme trinitaire», en Etwudes Théologiques et Religienses 61 (1986),
533-540. Goffi, T.: «La fondazione trinitaria della vita morale e spiri-
tuale», en Credere Oggi 6 (1986), 82-93. (Extractos en castellano, en
Selecciones de Teologia 27 (1988), 213-222.

(3) Cfr., Schillebeeckx, E.: Los hombres, relato de Dios, Salamanca,
Sigueme, 1994, 285 ss.

(4) Cfr., Guriérrez, G.: Beber en su propio poze, Salamanca,
Sigueme, 1984. ID., Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente,
Salamanca, Sigueme, 1986.

(5) Cfr., Sobrino, J.: La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas,
Madrid, Trotta, 1999. Id., E/ principio-misericordia. Bajar de la cruz a los
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Esbozo sobre la caridad en tiempos de capitalismo global

actitudes espirituales y morales (6). Su confianza y exigencia se enrafzan en
la misericordia del Dios de Jesucristo y en el don gratuito de su Espiritu (7).

Referencias éticas de la caridad cristiana
en su expresion social y politica

COM Oeso obvio, la caridad es una prac-
tica que responde a la solicitud de los necesitados con formas y contenidos
incontables. No podemos pretenoer, por tanto, que la teotfa se convierta en
instancia que asigne patentes y denominaciones de origen a los compromi-
sos de los cristianos. Pero si es necesario reconocer algunas referencias éticas
que nos ayuden a discernir la calidada moral de nuestra diaconia, sobte todo,
en su vertiente publica. En este sentido, tres referencias destacan en el ima-
ginario ético de la diaconta social de los cristianos:

— La referencia que cristaliza como dignidad incondicional e igual de todss
los seres humanos, dando a la caridad social su fundamento ético y su alcance
universal.

— La referencia que cristaliza como desting universal de los bienes creadss,
dando a la caridad social la traduccién material y cultural que corresponde a

~la referencm que ctistaliza como justicia estructural, dando a la caridad
social la condicién precisa de una realidad politicamente mediada en l 0s esce-
natios estructurales de la vida humana.

1. La referencia de la dz’g;zz'dad incondicional ¢ igual de todos los seres humanos
remite al tema de las convicciones éticas que nos permiten perseverar en unas
complicaciones politicas y esquivar otras. En celacién a nuestro tema, el dile-
ma es claro. Podemos comprender la caridad como altruismo calculado o
como defensa de la justicia radical y debida, como ética en clave de solidari-
dad selectiva o como ética en clave de obhgaczon universal, como el objeto

pueblos crucificados, Santander, Sal Terrae, 1992. Una sintesis y biblio-
grafia fundamental en Busto, J. R.: «Jesucristo», en Floristan, C.-Ta-
mayo, J. J. (Eds.): Conceptos fundamentales del cristianismo, Madrid, Trotta,
1993, 642-655.

(6) Cfr., Schillebeeckx, E.: «La dimensién mistico teologal de la
actuacion ética de los cristianos», en Jesis en nuestra cultura, Salamanca,
Sigueme, 1987, 73-105. 1d.: Los bombres relato de Dios, Salamanca,
Sigueme, 1994, 115-158.

(7) Cfr., Pellicer, S.: «Espiritualidad del documento “La Iglesia y
los pobres™», en Corintios XIII, 72 (1994), 311-327.




de la libre determinacion del sujeto que ayuda o como deber moral para con
las victimas y la universalidad de sus derechos fundamentales (8).

Obviamente, mi pretensién es que repensemos las virtualidades, te6ri-
cas y practicas, de una catidad corresponsable ante los sujetos mds frégiles.
La diaconfa social, asi concebida, incorporaté los ingredientes de una ética del
respeto debido a la dignidad igual de todos los seres humanos y, en primer
lugar, a la dignidad mds amenazada, es decir, la dignidad y la justicia para
todas las victimas. (De qué ingredientes éticos hablamos en la caridad? De
la compasi6n, en el modo de ver y acoger el mundo de los débiles; del reco-
nocimiento de los débiles como sujetos de derechos iguales y capaces de rehabi-
litacidn integral; del universalismo de la justicia politica en un munds sinico, con
todas las consecuencias pricticas sobre nuestro modo de vida y su disfrute.
Hablamos de emancipacién solidaria y de universalidad concreta.

* Ante nosotros, se abte un panorama éico-tedrico de significados incon-
tables, en particular, para la teologfa practica. Comprendemos, de inmedia-
to, que las opciones éticas confieren a «los pobres» un significado epistemo-
16gico y practico propios (9).

En cuanto al significado gnoseolégico, la accién solidaria es, en primer
lugar, un espiritu y opcion que impregnan nuestro conocimiento de la reali-
dad como conocimiento social situads. Por tanto, no descartamos salidas
sociales y econdmicas, pot tespeto al orden establecido. Y, ademds, damos
ptioridad al punto de vista de los empobrecidos, marginados, amenazados y
excluidos a la hora de conocer universalmente lo que hay. La accion solidaria
es esencialmente una perspectiva, un modo de mirar la realidad o de quedar
afectados por ella (J. Garcia Roca) (10), una opcién moralizadora de aquello
que vemos y elegimos (11), el empefio porque emetja la versién de los de
abajo, la sub-versiin cultural en la interpretacion del mundo y la sub-versidn
practica en la accién politica.

* Se abre también ante nosottos #n panorama ético-practico de magnitud
y significados incontables. El primero de todos ellos, aplicado a la diaconfa
social de los cristianos, inquiere en si estamos como personas, comunidades e
instituciones, con (y entre) los pobres y pobrezas, decidiéndose ahi el talante
y el alcance humano y cristiano de todo.

(8) Cfr., Garcia Roca, J.: «Itinerarios culturales de la solidari-
dad», en Coréntios XIII, 76 (1995), 121-154. Senent de Frutos, J. A.:
Ellacuria y los derechos bumanos, Bilbao, DDB, 1999.

(9) Cfr., Calleja, J. L.: Un cristianismo con memoria social, Madrid,
Paulinas, 1994, 241-252.

(10} Solidaridad y voluntariade, o.c. 85.

(11) Cfr., Calleja, J. L.: «La solidaridad en la Ensefanza Social de
la Iglesia», en Laumen 43 (1994), 30-31.

STUDIOS

José Ignacio Calleja

W
W5



obal

]

ISmo g

Esbozo sobre la caridad en tiempos de capital

La diaconia social conforma su eticidad en torno a dos postulados. Una
voluntad politica de cambio, de emancipacién solidaria y alternativa al sistema,
y 0o sélo de reajuste o control de sus excesos. La voluntad politica emanci-
patoria es el compafiero ideolégico imprescindible del voluntariado social
(12). Una solidaridad efectiva con las victimas, compartiends su camino, para
cualificar el diagndstico, reconocer a los protagonistas y rehabilitarnos como
personas civilizadas. Si sélo la simetria de derechos humanos puede habili-
tarnos para el voluntariado social, a su vez, solo los espacios de pobreza y
marginacién nos impelen hasta el «hacerse cargo, cargar y encargarse» de la
emancipacién universal y concreta.

2. La referencia al desting unsversal de los bienes creados, para la iinica familia
humana, nos abre a petspectivas que inquieren por su significado material, es
decit, el modo material de vida que defendemos, haciendo posible o no ese
derecho al uso comiin de los bienes creados; y sobre su significads practico o politico,
es decir, Jas estructuras politicas que posibilitan el llevarlo o no a la préctica. En
su horizonte mas amplio, nos vemos refetidos a una interdependencia mun-
dial, entendida desde el Sur de todos los Nottes, pues si el Sur no penetra en
nosotros y en lo nuestro, no puede haber subversién de prismas en la solida-
ridad, sino complicidad con el sistema (13).

Cuando el Sur de todos los Nortes penetra en nosotros, percibimos que
la diaconia social, materialmente hablands, conlleva realizaciones muy costosas
para nuestros pueblos, of guseren atender ol eje del destine universal de ios bienes
creados. Costes que afectan al modelo de desarrollo y su sostenibilidad plane-
taria, «para todss»; al modo de vida material, es decir, las necesidades y los
consumos a la luz de ese «de todos»; al pais, a los sectotes sociales y a las fami-
lias concretas, cuyos sacrificios habrd que exigir y, a su vez, compensar entre
todos. La diaconta social, mas all4 de los grandes anélisis macroecondémicos,
no es moralmente opcional; tampoco es, politicamente, inocente, ni econd-
micamente gratis (14).

Esta dimensién material del tema, por tanto, nos transporta hasta la

(12) Cfr., Zubero, L.: Movimientos sociales y alternativas de sociedad,
Madrid, HOAC, 1996.

(13) Cfr., Diaz Salazar, R.: La cultura de la solidaridad internacio-
nal en Espafia, Barcelona, Cristianismo y Justicia, 1995. En el tema,
Martinez, A. (Coor.): Visidn global de la cooperacién al desarvollo, Madrid,
CIP/ICARIA, 1996. También, mi trabajo de sintesis en el tema, Ur
cristianismo con memovia social, Madrid, Paulinas, 1994, 13-108.

(14) Cfr., Calleja, J. L.: «Desarrollo y solidaridad: Aportaciones
de la Ensefianza Social de la Iglesia», en Corfmtios XIII 75 (1995), 19-
80. Diaz Salazar, R.: Redes de solidaridad internacional. Para derribar el
muro Norte-Sur, Madrid, HOAC, 1996.




«dimensién préctica o politica» de la caridad. La diaconia social de la Iglesia, y
la solidaridad en general, tiene su condicién de posibilidad en la voluntad
politica de los cristianos (de los ciudadanos) para conocer o ignorat, apoyar o
rehuir la posibilidad de otra sociedad, organizada desde intereses alternati-
vos, mas justos, pacificos y ecoldgicos. Se impone, por tanto, el protagonismo
de una sociedad civil que, en el Notte y en el Sut, acepte y fuerce un cambio cul-
tural, sustentado en la responsabilidad solidaria y en la 16gica del ser sobre el
tener (15).

3. La referencia a la justicia, en su condicién estructural o politica, nos abre a
una hermenéutica politica de la fe y de la caridad (16). Por la misma, se trata
de acceder a la naturaleza dltima de los mecanismos donde se originan la
mayoria de las pobrezas y marginaciones.

Frente a todo simplismo, reconoceremos el carcter pluridimensional y
multicansal del desarrollo en el que, personas, grupos, pueblos y territorios,
quedan excluidos de los procesos de cohesién socio-econémica. Peto al inda-
gar en la estructura definitiva de su vulnerabilidad, matginacion y exclusion,
es evidente que nos topamos con el modelo social capitalista, y el potencial
marginador de sus entrafias estructurales, como el haz y el envés del mismo
problema (17). Esta es «la cuestién social» cuyo tratamiento nos reclama en
la diaconfa social de los cristianos.

No todo el mundo compatte esta afirmacién. De hecho, las teorizacio-
nes sobre la desigualdad social discurren por dos sendas bien distintas:

A) Uno es el itinerario politico de aquellos que conciben el conflicto social,
en el Norte y en el Sur, como conflicto entre modernizacion y atraso. Esta
inteleccién peculiar confiere a las pobrezas la categoria de efecto no querido
del desarrollo econdmico capitalista. En cuanto a su resolucién mds justa,
compete a los gobiernos favorecer el crecimiento econémico general y afron-
tat, a través de una politica social progtesiva, todas o algunas de las mani-
festaciones mas severas de pobreza y exclusion. Los conceptos que definen un
buen futuro para todos son «progtesar, crecer o0 modernizarse».

B) Otro es el itinerario politico de aquellos que conciben el conflicto social,
en el Norte y en el Sur, como conflicto estructural en el sistema de produc-
cion y distribucion de bienes (sobre 2odo, el trabajo vemunerado o emples), y, por

(15) De Sebastian, L.: Maundo rico, mundo pobre, Santander, Sal
Terrae, 1992, 58.

(16) Cfr., Jaramillo, P: «Céritas en la Pastoral Social», en
Corintios XIII 45 (1988), 75-97.

(17) Cfr., La Iglesia y los pobres, pp. 12 y 56. Renes, V.: «Ante el
reto de la coherencia», en Corintios XIII 45 (1988), 31-60.
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lo tanto, conflicto de «grupos sociales» en cada pais y conflicto de «pueblos»
en la distribucién internacional de los mercados. Su efecto més negativo, la
dualizacién social y, su naturaleza intima, una civilizacién, cuyo tipo de desa-
rrollo y modo de vida priman el deseo sobre la necesidad, el tener sobre el
ser (18).

Esta comptensién politica del sistema social ve las pobrezas como un
efecto inevitable de la 1dgica del modo de produccién capitalista, ayer, hoy y
siempre. Su mids justa resolucién, no sélo obedecerd a la practica de politicas
sociales redistributivas, sino a una reordenacion estructural del modelo social
en toda su compleja red de relaciones. Y, en primer lugat, el control demo-
crético del estads y del mercads, estructuras de manipulacion social casi irre-
cuperables en su realizacion capitalista. Por su parte, la integracién politica
y cultural de los pobres, en el sistema que antes los margina, es el efecto de
los instrumentos institucionales e ideoldgicos dispuestos por la sociedad a tal
fin.

C) El doble itinerario de andlisis y explicacién de las pobrezas, obvia-
mente, genera caminos dispaes para la intervencidn social y, por tanto, para
la accién caritativo-social de la Iglesia. En principio, y sin olvidar lo debido
al espesor de lo real, puede seguirse la via de la integracion de «los pobres»
y de «los voluntarios» en los intersticios del sistema, o la via de la repolitiza-
cién de las pobrezas, de los pobres y de los voluntatios, intentado «romper
con la dindmica tutelar de las instituciones especializadas en la gestién de lo
social» (19). He aqui una primera opcidn.

En ¢l primer caso, los voluntatios y los pobres astinconan las considera-
ciones estructurales y priman las responsabilidades atribuidas a los indivi-
duos y a los contextos poco favorables (familia, amigos, barrios, etc.) (20). En
el segundy caso, la diaconia social cristiana cuida no desactivarse como fuetza
politica de denuncia y transformacion social (21), porque cuestionar la racio-

(18) Cfr., Varios: Economia del despilfarro, Madrid, Alianza, 1989.
Krugman, P: Vendiendo prosperidad, Barcelona, Ariel, 1994. De
Sebastidn, L.: E/ rey desnuds, Madrid, Trotta, 1999.

(19) Cfr., Colectivo IOE: «(Gestionar o repolitizar la pobreza?»,
en Exody 26 (1994), 25.

(20) Cfr., Colectivo IOE: o.c. 27-28. ID.: «Ideologias de la inter-
vencién social en la Espafia de los 90», en Documentacién social 81
(1990). Garcia Roca, J.: «El tercer sector», en Documeniacién social 103
(1996), 11-35. (Bibliografia, 291-298). Varios: «Voluntariado», en
Documentacion social 104 (1996). (Bibliografia, 309-315).

(21) Garcia Roca, J.: Solidaridad y voluntariads, Santander, Sal
Terrae, 1995, 155 y 264. Mardones, J. M.2 (Ed.): Rsru comprender los
movimientos sociales, Estella, Verbo Divino, 1996. Zubero, 1.: Movimientos
sociales y alternativas de sociedad, Madrid, HOAC, 1996.




nalidad mercantil del sistema se adivina el comienzo efectivo de toda estra-
tegia liberadora. La cuestién es «propiciar una cultura de la solidaridad, sin
encubrir el conflicto» (22). Luego, patticipar en la tegeneracién cultural del
voluntariado cristiano y, pot medio de éste, advenir a una forma alternativa
de sentir, pensar y actuat, se advierte como una tarea prioritaria. Una tarea
cultural y moral que no aspira a suplit, sino a involucrar a las personas, asu-
miendo responsabilidades y aprendiendo de sus posibilidades; que no lucha
s6lp por compensar desigualdades e injusticias, sino por la promocién de
oportunidades de vida para todos (23).

Nuestra implicacién personal en una
diaconia por la emancipacién solidaria

* LA vida cotidiana del cristiano, por 4na
parte, conlleva un ejercicio efectivo de la caridad que, por accién u omision,
desvela nuestra identidad personal como indsviduos. Somos lo que hacemos,
mucho més que lo que decimos. Por tanto, podemos valotar la coherencia
interna que identifica nuestra implicacion caritativa, atendiendo a petspecti-
vas que van desde los ideales sociales que nos movilizan en la vida, hasta los
grupos humanos e intereses que elegimos al mirar la realidad del mundo; desde
el modo material de vida que disfratamos, hasta ks voluntad politica de cambiar
el mundo que tenemos; desde /z conmociin de entraiias por la suerte de los
pobres, como «suerte» propia, hasta lz solidaridad efectiva con las victimas en
sus espacios peculiares.

* Pero, ademas, la vida cotidiana del cristiano conlleva un ejercicio efec-
tivo de la caridad que, por accion u omisién, desvela nuestra identidad pibli-
ca y politica.

Para que la diaconia social de los cristianos entre en el ecumenismo del
voluntariado social alternativo, en cuanto prictica simbélica y politica naci-
da de los mérgenes sociales, no cabe otta opcién que repolitizarnos explicita-

(22) ID., Garcia Roca, J.: Solidavidad y voluntariado, Santander,
Sal Terrae, 1994, 123. Véase su excelente bibliografia en pp. 267-280.
(23) Cfr., Zubero, 1.: «La tarea cultural de los movimientos socia-
les», en Noticias Obreras 1164 (1996), 19-26. También, Mardones, J.
M.2 (Ed.): Movimientos sociales, Estella, Verbo Divino, 1996. Varios: «La
cultura del voluntariado social: ¢un desafio critico?, en Razén y fo 233

(1996, 313-320.
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mente como voluntariado de la caridad. Mas profundamente, mostrar la her-
menéutica politica de la fe y el significado estructural de la caridad.

Esta propuesta no significa cerrar otros frentes de la caridad, sobre todo
los que exigen asistencia inmediata (24), sino dotarlos de su contexto politi-
€O expreso, en cuanto conocimiento y en cuanto actividad. Es, sin duda, uno
de los trabajos imprescindibles entre los cristianos, poco dados a calar en el
contexto integral de nuestras actuaciones y animosos aspirantes al apoliticis-
mo. Ahora bien, si el problema de la convivencia publica es el modelo de
sociedad, y las victimas son el subproducto de unas condiciones de vida
injustas, no cabe refugiarse en la accién interpersonal pata salvarnos de la
politica.

En este sentido, una idea bien sencilla resuena ocasionalmente y me con-
vence. La cuestion no es qué otra cosa podemos o debemos hacer, ademas de
las que ya hacemos, sino de qué nueva manera o forma podemos dar res-
puesta a las situaciones que vivimos. Hablamos de una nuevs forma que nos
permita hacer otras cosas, de distinto signo, o algunas de las actuales, con
otro talante.

En otro lenguaje més pedante, podriamos decir que la cuestién de la
catidad politica comienza a responderse en la lectura estructural de los acon-
tecimientos, porque en ese punto otiginario se inicia el umbral de ingenui-
dad politica e injusticia social con el que estamos dispuestos a convivir.

La cuestidn, decia, no es hacer mds cosas, sino hacer aigunas con oz
talante més evangélico y con nueva densidad politica (25), bajo el primado de refe-
rencias éticas bien conocidas; y, la primera, esa afectacién incondicional por
el ser humano en necesidad, el «otro» concreto, teal e histérico, frente a otras
primacias como la religion y la nacionalidad, «porque Dios es asi» (Mt 18,
12-14; 1c 15, 3-7) y «idichoso el que no se escandalice de mil» (Lc 7, 23).

* Esta 51gn1ﬁcacmn de la caridad, explicitamente, publica y politica,
opera en una coyuntura social muy concreta, la mundializacién del capita-
lismo neoliberal. ¢Condiciona esta realidad peculiar la politizacién de la dia-
confa social de los cristianos? (26). ¢Por dénde hallar posibilidades para una
alternativa realista, es decir, que proponga nuevos modos de gestién demo-

(24) Cfr., Mardones, J. M.?: «Los olvidos de la modernidad», en
Iglesia Viva 156 (1991), 558 ss. Id., Fe y politica. El compromiso politico de
los cristianos en tiempos de desencants, Santander, Sal Terrae, 1993, 155 ss.

(25) Cft., Renes, V.: «Ante el reto de la coherencia», en Corintios
XIII 45 (1988), 31-60.

(26) Cfr., Varios: Crisis de valores y de normas a finales del sigly XX,
Madrid, PS, 2000.




cratica de la actividad econdmica, nuevos caminos que signifiquen el triun-
fo de la politica sobre la economia?

A mi juicio, en la nueva situacién es definitivo que los cristianos nos sin-
tamos parte de un movimiento civico y ecuménico que, en el Notte y en el
Sut, como militancia y voluntariado, se empefia en varias apuestas para
ganar la voluntad de la saciedad civil en torno a otras aspiraciones y fines.

La primera apuesta es, segln creo, que ese movimiento civico inspire su
imaginario o cddigo de ideales y valores, de simbolos y actitudes, en el mag-
ma de una alternativa del ser frente al tener. Hablamos de un imaginario
emancipador y ecuménico que, compartido por los mas posibles, cuestiona,
denuncia y abre brechas en los c6digos culturales dominantes, aquellos que
nos informan y uniforman en el neoliberalismo economicista. Sin duda, una
batalla desigual entre sfmbolos y actitudes bien distintos, en la que solo
algunos pueden animar propuestas sociales mds justas, més austeras y, a la
larga, mds convenientes para todos. La corresponsabilidad humana y, espe-
cialmente, con los sujetos mas frigiles, comienza por esta aparicién de c6di-
gos que legitiman la protesta contra la ideologia de la inevitabilidad histérica.

La segunda apuesta apela a que ese gran movimiento civico tiene que
esforzarse por poner en escena algunas acciones, campaiias 0 proyectos que,
con mayor 0 menot duracién, representen una propuesta, complemento a la
protesta, y una alternativa a la civilizacién desarrollista y su carga de injus-
ticia estructural. Seguramente, va a tratarse de algo, todavia, germinal y
pequefio, pero también algo prictico, donde se adivine un espacio de huma-
nidad y libertad, no sélo para los asociados al intento alternativo, sino para
todo aquel que lo quiera acoger. Serd, ademis, el espacio social donde se
regeneren las ideologfas y se trastoque la correlacion de fuerzas politicas, hoy,
tan desigual. Frente a la emancipacién concebida como libertad aislada, la
emergencia de unas condiciones histricas para la emancipacién solidaria;
frente al corporativismo de la solidaridad para con los nuestros, la mundia-
lizacién de la justicia sin fronteras.

La tercera apuesta, por fin, es un gran esfuerzo del movimiento civico para
defender que el ltimo destino de su compromiso, simbélico y practico, es
politico. Se trata de constituir una red de nudos solidarios, local e interna-
cional, entre todos los grupos que estén por la misma causa. Se trata de que
la intervencidn social de la caridad no se desactive como fuerza politica de
denuncia y protesta, sosteniendo conflictivamente la palabra de los que ya
no producen, ni consumen, ni votan, ni pueden presionar. Hay que ganar a
Ja sociedad civil de cada pafs, y de todos los pueblos, para un proyecto social
mas justo y solidario, desde luego, e inteligente y posible, también. Se trata
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de que la politica profesional, y la economia, se atengan a un pacto demo-
crético mds equilibrado y popular, porque el objetivo del movimiento civico,
dectamos, no es sélp simbélico y lidico, ni séle moral y espiritual, sino plena-
mente politico: una correlacién de fuerzas sociales que pueda exigir un pacto
social mucho més beneficioso para los sectores populares de todas las socie-

dades.

Recuento final

A
AQUI termina esta introduccién a los
significados pablicos de la caridad. He querido transmitir mi conviccién de
que la fe es una mina de posibilidades pablicas solidarias, cuando la enten-
demos bajo el postulado de la projimidad samaritana (Lc 10, 25-37).

En la pardbola del Buen Samatritano estin delineadas las claves del
voluntariado de la solidaridad: la prictica de la solidatidad como algo ordi-
nario, en el discurrir de la vida cotidiana; la capacidad de mirar hacia los
mérgenes del camino y ver a las victimas; la exigencia de dejarnos afectar pot
ellas y alterar nuestros planes; el absoluto de que nada puede justificar que
pasemos de largo (27). Me he limitado a insistir en los significados politicos
de la caridad social en contextos sociales de injusticia estructural y globali-
zada.

(27) Cfr,, Zubero, L. «Situacién actual y retos de futuro para ¢l
voluntariado», en Jornadas sobre voluntariado y asociacionismo, Vitoria-
Gasteiz, 16-11-99, 9-10.






