BSTUIN

Encrucijadas eclesiales
ante el afo jubilar

Los comienzos de este afio 2000 han visto
proliferar cursos, conferencias y reflexiones con
la temdtica de desafios o retos de la Iglesia ante
el nuevo siglo. Partiendo de las indicaciones
dadas por Juan Pablo II en su carta apost6lica
Tertio millennio adveniente (1994; en adelante
‘TMA), quisiera proponer una serie de
«encrucijadas» que ayuden a examinar la
situacién eclesial a la luz de caricter «jubilar» del
afio en curso.

Santiago Madrigal®*

Superar eclesialmente el efecto 2000

A estas alturas estd superado de sobra
el efecto 2000. Atras quedaron los prondsticos catastrofistas. Los electrodo-
mésticos y los ordenadores funcionaron y van a seguir funcionando. (Qué
significa superar, eclesialmente hablando, ¢l efecto 2000? Una aproximacion
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cristiana al afio 2000 significa romper con la mentalidad de que este afio, 2
causa de ese guarismo redondo, més o menos enigmatico, represente un
punto cero que nos vaya a generar dificultades nuevas y especificas. Esta es
una sensacion profundamente falsa que para nada se compadece con la con-
ciencia histérica. Hablar de retos o desaffos de la Iglesia del siglo XXI exige
abarcar con la mirada una banda temporal mas amplia, cuyo punto de arran-
que bien podria fijarse en los afios del Concilio Vaticano II (1962-65) como
verdadero punto de inflexion en la historia de la Iglesia contemporinea.
Asumo, pues, la valoracién papal: «El Concilio Vaticano II constituye up
acontecimiento providencial, gracias al cual la Iglesia ha iniciado la prepara-
cién préxima del jubileo del segundo milenio» (TMA, n. 18).

Es interesante constatar que la preparacién de la llegada del afio 2000
viene siendo una constante en el pensamiento de Juan Pablo I, «casi una de
sus claves hermenéuticas» (TMA, n. 23). Asi quedd reflejado en la bula
Incarnationis mysterium que sirvié para promulgar el Afio Santo: «El gran
jubileo del afio 2000 estd a las puertas. Desde mi primera enciclica Redemptor
hominis, he mirado hacia esta fecha con la intencién de preparar los corazo-
nes de todos a hacerse ddciles a la accién del Espiritu». Ello depende en tlti-
ma instancia de la vision cristiana de la historia y del tiempo: «En el cristia-
nismo el tiempo tiene una importancia fundamental. Dentro de su dimen-
sibn se crea el mundo, en su interior se desarrolla la historia de la salvacién,
que tiene su culmen en la “plenitud de los tiempos” de la Encarnacién y su
término en el retorno glotioso del Hijo de Dios al final de los tiempos. En
Jesucristo, Verbo encarnado, el tiempo llega a ser una dimensién de Dios.
Con la venida de Cristo se inician los “Gltimos tiempos” (cf. Hb 1, 2), la
“Gltima hora” (cf. 1 Jn 2, 18), se inicia el tiempo de la Iglesia que durard
hasta la parusfa» (TMA, 1. 10).

Por consiguiente, superar eclesialmente el efecto 2000 se traduce en evi-
tar ese efecto ideoldgico colateral del «milenarismo» barato y folclérico. Lo
que se pretende suscitar es una sensibilidad especial para captar «lo que el
Espiritu dice a la Iglesia y a las Iglesias» (cf. Ap 2, 7ss, cit. en TMA, n. 23).
Porque lo propio de la vision histdrica cristiana es el jubileo, no el milenaris-
mo. Los retos o desafios que la Iglesia tenga no proceden de Ia eventualidad
numética del afio 2000; por otro lado, nuestra toma de postura ha de brotar
de ese profundo espiritu penitencial que animé al jubileo judfo, primero, y
después, al jubileo cristiano, para «proclamar un afio de gracia del Sefior» (cf.
TMA, n. 11.14). La entrada en el siglo XXI debe ser, gracias al Jubileo y no
al milenio, un tiempo de penitencia, pero sobre todo un tiempo de esperan-
za, de compromiso y de renovacién: «La mejor preparacién al vencimiento



bimilenario ha de manifestarse en el renovado compromiso de aplicacién, lo
més fiel posible, de las ensefianzas del Vaticano II a la vida de cada uno y de
toda la Iglesia» (TMA, n. 20). Desde estas palabras cobran vigor aquellas
etiquetas que acompafiaron al Concilio del Papa Juan XXIII: «el nuevo
Adviento», «el nuevo Pentecostés». (Qué significa eclesialmente este afio
jubilar?

Para una recepcién «jubilar»
del Vaticano 11

LA entrafia profunda del jubileo incluye
un «examen de conciencia», que «debe mirar también la recepcidn del Concilis,
este gran don del Espiritu a la Iglesia al final del segundo milenio» (TMA,
n. 36). El Vaticano I ha sido calificado como concilio del «cambio», del
caggiornamiento», de la puesta al dfa, como un concilio de «transicién». El his-
totiador de la Iglesia, G. Alberigo, lo formula de esta manera: «El Papa Juan
querfa un concilio de transicién entre dos épocas, que hiciera pasar a la
Iglesia de la época postridentina (...) a una nueva fase de testimonio y anun-
cio» (1). Por su parte, J. M. Rovira, en un estudio sintético titulado signifi-
cativamente Vaticano II: un concilio para el tercer milenso, afirma: «Es un
Concilio de transicifn porque sus afirmaciones de principio (el g4 de las cues-
tiones) no llegan a encontrar el cimo de las decisiones y sobre todo de las for-
mas e instituciones en las que deben encarnarse los principios. EI Vaticano 11
es una transicién porque, en mas de un punto, no alcanza un pleno desarro-
llo de sus enunciados» (2). La temética abordada por el Concilio fue excep-
cionalmente amplia. Tres grandes pivotes de la doctrina conciliar, que han
podido resultar controvertidos, son la libertad religiosa, la colegialidad, el
ecumenismo. Puede decirse que el Concilio inicié una transicién y una obra
de reforma que todavia no se ha terminado en estas lineas fundamentales: el
ecumenismo, el didlogo interreligioso, la remodelacién del ministerio petri-
no, la articulacién de la colegialidad y de la sinodalidad en la Iglesia de
comunion, la Iglesia de los laicos, la opcién por los pobres. En esta dindmi-
ca de profundizacién nos sitda el texto papal cuando nos propone un serio
examen de conciencia telativo a la recepeiin misma del Concilio a partir de sus
cuatro Constituciones:

(1) Historia del Concilio Vaticano 1. Val. 1: El catolicismo hacia una
nueva era. El anuncio y la preparacién (Salamanca, 1999), p. 51.

(2) J. M. Rovira, Vaticano 1l un Concilio para el tercer milenio
(Madrid, 1997), p. 20.
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«(En qué medida la Palabra de Dios ha llegado a ser plenamente el alma de la teo-
logia y la inspiradora de toda la existencia cristiana, como pedia la Dei Verbum? éSe vive la
liturgia como “fuente y culmen” de la vida eclesial, segtin las ensefianzas de la Sacrosancrum
Concilium? {Se consolida, en la Iglesia universal y en las Iglesias particulares, la eclesiolo-
gia de comunién de la Lumen gentium, dando espacio a los carismas, los ministerios, las
varias formas de participacion del Pueblo de Dios, aunque sin admitit un democratismo y
un sociologismo que no reflejan la visién catélica de la Iglesia y el autentico espiritu del
Vaticano II? Un interrogante fundamental debe también plantearse sobre el estilo de las
relaciones entre la Iglesia y el mundo. Las directrices conciliares —presentes en la Gaudium
¢ spes y en otros documentos— de un didlogo abierto, respetuoso y cordial, acompafiado
sin embargo por un atento discernimiento y por el valiente testimonio de la verdad, siguen
siendo vilidas y nos Haman a un compromiso ulterior» (TMA, a. 38).

Estas palabras nos urgen en la direccién de una recgpeion jubilar: idénde
estamos? (adénde vamos? Voy a intentar responder indicando cudles son las
encrucijadas ante las que nos encontramos. Superar eclesialmente el efecto
2000 significa, en ltimo término, echar una ojeada a nuestra situacién ecle-

sial, a la Iglesia que se adentra en el tercer milenio.

Cuatro «encrucijadas» eclesiales

SI nOs ponemos a examinarnos COmo
Iglesia, este Afio jubilar se nos presenta como un cruce de caminos. Habré que
tomar opciones. (Hacia dénde caminar? (Qué tipo de Iglesia tiene ga-
rantfas de futuro? Més que hacer futurologfa, habria que sefialar unas lineas o
tendencias ajustadas a los «signos de los tiempos». Al revisar la literatura
reciente (3), la respuesta a esas preguntas se ha de mover entre la propuesta
utépica y el andlisis de realidad. Me voy a mover -y esto quiere designar en
primer término el vocablo encrucjadas— entre estas dos orillas tan propias de
todo discurso eclesioldgico: los grandes principios de orientacién y de inspira-
cidn y su implantacién en la realidad. Hago notar, por otro lado, que la pala-
bra «encrucijada» lleva incorporada en su misma rafz la palabra «cruz». Bl
saber eclesioldgico es siempre un saber situado, un saber sobre «lo pentiltimo»,
theologia crucis. Entiendo, pues, por «encrucijadas eclesiales» aquellos lugares
donde se estd produciendo la interseccién y confrontacién de las mejores intui-
ciones del Concilio con la tozuda realidad. Son, a mi juicio, las siguientes:
1) Creencia sin pertenencia: entre la eclesialidad de la salvacién y cris-
tianos sin Iglesia. La afirmacién del mistetio de la Iglesia y la desafeccién

(3) Siguen siendo vélidos los andlisis de K. Rahner, Cambio estruc-
tural de la Iglesia (Madrid, 1974). Cf. M. Kehl, ¢ Adénde va la Iglesia? Un
diagnistico de nuestro tiempo (Santander, 1997). H. Tincq, Desafios para el
Papa del tercer milenio. La berencia de Juan Pablo IT (Santander, 1998).




eclesial que va desde formas de pertenencia «difusa» o «nominal» hasta la
postulacién de un «cristianismo post-eclesial».

2) Las expectativas de la nueva evangelizacion ante la crisis en la trans-
misién de la fe: la Iglesia ha de realizar su misién en una nueva situacion que
no es ya la de un universo homogéneamente cristianizado y casi idéntico a
ella, sino la situacién de una sociedad secularizada, multicultual, pluri-reli-
giosa.

3) El desenvolvimiento del sujeto eclesial: puesta en marcha la supera-
cién de la crasa contraposicion estipulada por el Decreto de Graciano (<hay
dos clases de cristianos: clérigos y laicos») se asiste al fendmeno de «descleri-
calizacién» y a la emergencia de una Iglesia de rostro laical (masculino/feme-
nino).

4) La verificacion y la realizacion de la comunidn: la tension que registran
los textos conciliares entre una eclesiologfa jutidica y una eclesiologia de
comunién ha aflorado y late en la realidad eclesial. Estamos a la bisqueda de
las estructuras eclesiales que presten forma y figura a la comunién: la Iglesia
local como realizacién de la Iglesia universal, la colegialidad episcopal y la
participacion activa de los creyentes.

Primera encrucijada:
creencia sin pertenencia

EN el libro Sentido de la Iglesia (1922),
Romano Guardini proclamé el fenémeno nuevo de un «despertar de la
Iglesia en las almas». Sin embargo, los anélisis de la situacién han venido
detectando en la segunda mitad del siglo XX una rapidisima bajada en las
practicas religiosas y un descenso espectacular de la religiosidad «eclesiocén-
trica». Nos encontrarfamos ante este hecho: el llamado «siglo de la Iglesia»
(O. Dibelius) ha sido «el siglo de una gran mutacién religiosa». Aquellos
analisis no s6lo se han centrado en la cuantificacion de las masas que calla-
damente abandonaban las Iglesias, sino que han ofrecido también la des-
cripcién de las conductas de quienes, sin suspender su pertenencia eclesial,
la reducen a una relacién tradicional, ocasional, cultural o nominal con la
Iglesia. En la rafz de esta crisis de la institucion religiosa parece estar ope-
rante este mecanismo: «la creencia ya no remite automaticamente a una pet-
tenencia institucional» (4). Dicho en términos menos rimbombantes: la for-

(4) J. Martin Velasco, «El siglo de una gran mutacién religiosa:
Sal Tervae 87/11, n. 1029 (1999), pp. 879-891; aqui: 884. Sobre esta
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mula «yo soy creyente, pero no practicante» delata el fenémeno de una asi-
metria creciente entre los miembros activos e inactivos dentro de la Iglesia.
Esta mentalidad, que sobepuja el valor de la subjetividad, la perfecta auto-
nomia y el sentido de la propia libertad, esta incidiendo tanto en el absen-
tismo en la prctica de culto como en el distanciamiento respecto de las pau-
tas de conducta de la motal oficial de la Iglesia. Frente a una participacién
activa en la vida eclesial, la pertenencia pasiva de un catolicismo nominal se
esta convirtiendo en caso normal. Por otro lado, ese catolicismo nominal no
practicante, que se autodefine con un «yo no voy mucho a misa», represen-
ta esa categotia previa o de transito hacia la situacién de indiferencia o incre-
encia. Frente a la afitmacion de la eclesialidad de la salvacién, se yergue una
serie de fenémenos que disefian una verdadera encrucijada: la participacién
eclesial se ve flanqueada por formas de una pertenencia difusa hasta postu-
ras de «cristianos sin Iglesia». Radicalizando el eslogan «Cristo si-Iglesia no»,
se llega a postular un «cristianismo post-eclesial».

Por aqui tocamos fondo. Un cristianismo post-eclesial resulta inacepta-
ble, pues representa la forma suprema del individualismo religioso y equiva-
le 2 negar el irrenunciable caricter comunitario del anuncio de Cristo vy,
cotrelativamente, la dimension eclesial de la fe. La situacién de asimetrfa
entre pertenencia activa y pasiva nos coloca ante una gran perplejidad: équé
tiene que ver la Iglesia con la salvacién? Por lo pronto, su inclusién en el
Credo de fe, avalada por los grandes himnos neotestamentarios (Col 1, 15-
20; Ef 1, 3ss), significa la integracion en el plan salvifico de Dios. Ahi se
expresa el valor salvifico de la institucion eclesial como matco y lugar de la
accién del Espiritu del Sefior Resucitado. Frente a muchos tépicos estas con-
sideraciones trazan unas pinceladas basicas que debieran ayudar a reganar la
posicion teoldgica frente a la Iglesia. Pero la pregunta mas radical, de cara a
invertir la tendencia hacia una pertenencia activa, suena asf: {cémo se acce-
de a esta vivencia del «sentido de la Iglesia» proclamada por Guardini? Se
hace urgente redescubrir el mistetio de la Iglesia, de modo que nuestra apro-
ximaci6n a la Iglesia no se agote en la sociologfa y deje abierta la posibilidad
de una «meditacién sobre la Iglesia» (H. de Lubac). De ese «sentido» pro-
fundo estamos necesitados todos, «creyendo —segiin la expresién de Ignacio
de Loyola— que entre Cristo esposo y la Iglesia esposa es el mismo espiritu
que nos rige y gobierna para la salud de nuestras almas, porque por el mismo

«desregularizacién de las creencias», véase el estudio inicial de J.
Gonzilez Anleo en la reciente publicacién: O. Gonzélez de Cardedal
(ed.), Lz Iglesia en Espana (1950-2000) (Madrid, 1999).



Espititu y sefior nuestro que dio los diez mandamientos es regida y gober-
nada nuestra santa madre Iglesia».

R. Guardini ligaba el descubrimiento de la Iglesia con la Liturgia, esto
es, la continuidad de la celebracién con lo que hace la Iglesia. Habrfa que
recuperar, equilibradamente, en su sentido profundo el significado del mite-
tio de la Iglesia enunciado en el capitulo I de Lumen gentium: presencia y pro-
cedencia divinas de la vida esendial de la Iglesia (LG 1, 2-4), objetividad de
una comunidad que es porcién de la humanidad que por la fe, la esperanza
y el amor comienza a participa de la misma vida de Dios (LG I, 8). Nuestra
primera encrucijada radica en la institucionalizacién de la dimension eclesial
de la salvacién y del ser cristiano. Esa dimensién institucional es irrenuncia-
ble. Ahora bien, la cuestién decisiva es qué tipo de institucionalizacién con-
viene al misterio de la Iglesia; a ese que proclama en clave de «comunion»
un texto como 1 Jn 1, 3 ss: «..y damos testimonio y os anunciamos también
4 v0sotros, para que estéis en comunion (koinonia) con nosotros; y esa comu-
nién nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesuctisto». No basta con propi-
ciar una espiritualidad eclesial; sin descuidar estos aspectos, una forma de
paliar los efectos negativos y el malestar que produce la institucionalizacion
de la dimensién eclesial del ser cristiano pasa por la «reconversion», desde la
forma de la Iglesia-sociedad perfecta con predominio absoluto de su centro
jerérquico, a una institucionalizacién de mayor fraternidad, de participacion
y corresponsabilidad.

Segunda encrucijada:
las expectativas de la nueva evangelizacion

EN 1943, H. Godin y Y. Daniel publica-
ton un libro que llevaba por titulo, Francia, cpais de mision? El titulo result6
escandaloso, pues constituye el cuestionamiento de un presupuesto univer-
salmente aceptado, segtin el cual nuestro planeta podtia dividirse en dos par-
tes bien delimitadas, los «paises cristianos» en donde la Iglesia ya estaba
«plantada», y los «paises no cristianos» para con los que la Iglesia tenia la
obligacién de emprender su obra misionera. {Una misién en un pais cristiano?
Los prondsticos no iban desencaminados. La relacién Iglesia-sociedad, Igle-
sia-mundo ha sido modificada profundamente. K. Rahner ofrecia, a comien-
z0s de los afios setenta, este prondstico: «nuestra actual situacion representa
la transicién de una Iglesia apoyada en una sociedad cristiana homogénea y
casi idéntica 2 ella —de una Iglesia de masas— 2 una Iglesia constituida por
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quienes, en contradiccién con su entorno, se han abierto paso hasta una
opcidn de fe personal, clara y consciente. Asf ser4 la Iglesia del futuro, o bien
dejard ya de ser» (5). En esta misma longitud de onda resuena esa lamenta-
cibn que se ha dejado ofr en el Sinodo de obispos recientemente celebrado:
«El alma europea ya no es naturalmente cristiana». A propésito de nuestra
situacion, J. M. Mardones ha examinado la «des-implantacién de la Iglesia
en la sociedad y cultura espafiolas» (6).

Ahora bien, la des-implantacién y el cierre de unas posibilidades socia-
les y culturales no significa necesariamente algo solo negativo, porque se
abren nuevos horizontes y se produce una liberacién de viejas adherencias
que estaban aherrojando también una forma de presencia y de ser Iglesia en
el mundo. Este desplazamiento o «des-implantacién» encaja, por otro lado,
con la voluntad del Concilio que quiso expresar teolégicamente el misterio
de la Iglesia en términos de «sacramento (de la salvacién de Cristo)». Asi
tomaba distancia de una visién més sociolégica de Iglesia en clave de «socie-
dad perfecta». La Iglesia s la comunidad humana que, a través de la fe, de
la esperanza y del amor, hace presente para el mundo la revelacién escatolé-
gica y la autocomunicacién de Dios en Jesuctisto. Asi se quiere presentar
esta Iglesia, que se reconoce en situacién de mengua numérica, pero dis-
puesta a seguir prestando su setvicio de «sacramento» de salvacién con el
anuncio del mensaje de Jesucristo. Porque, ¢cual es la razén de ser de la
Iglesia? La Iglesia no existe por s misma ni para sf misma, sino descentrada
hacia el reino de Dios y siendo «signo e instrumento de la unién de los hom- -
bres con Dios y de los hombres entre si» (LG I, 1). Una Iglesia que no sirve
para esto no sitve para nada. Y ahi emerge nuestra perplejidad: équé tiene
que hacer esta Iglesia en esta historia de los hombres? La misién —evangeli-
zadora, reconciliadora, liberadora— es la razén de ser de la Iglesia. Mas alld
de sus fallos y pecados histéricos, la misién de la Iglesia es la misma misién
de Cristo que se prolonga en la histotia.

A comienzos del siglo XXI, la vivencia de la fe en una atmésfera de
increencia, la proclamacién de la fe ante los grandes desmanes de la injusti-
cia y la definicién de la identidad eclesial ante las grandes cuestiones indivi-
duales y colectivas del ser humano en el horizonte del pluralismo religioso,

(5) Cambio estructural de la Iglesia, p. 31.

(6) Véase el nimero monogréfico, «Implantacién de la Iglesia en
la sociedad espafiola»: Sa/ Terrae 87/4 (1999); para el trabajo de
Mardones, pp. 277-288. Puede verse también el estudio de J. Elzo,
«Los jévenes espafioles y la Iglesia: una relacién asimétrica» (pp. 289-
307), elaborado con los datos de la titima encuesta de la Fundacién
«8anta Maria», con el titulo: Jévenes espaioles 99 (Madrid 1999).




constituyen el marco donde se plantea ¢l reto de la nueva evangelizacion, el
reto de la inculturacién y el reto de transformacion de tantas situaciones
injustas. La relacién de la Iglesia con el mundo es la del servicio, no la del
podet, a imagen del Dios encarnado. Més levadura en la masa que baluarte
prepotente. Esa virtualidad de levadura predispone para la inculturacion,
para el didlogo interreligioso, para el ecumenismo.

Experimentamos con rigor, por otro lado, el sintoma angustioso de la
inadecuacién de las formulaciones de las creencias a la hora de la transmision
de la fe, una especie de impotencia para contagiar a los hombres la fe en
Dios. Instituciones, como la familia, han dejado de ser agentes de transmi-
sion de la fe. El espiritu posmoderno de la «eterna revisién de todas las cosas»
causa incomodidad y deja fuera de juego a mensajes globalizantes como el
nuestro, un mensaje sostenido por una larga tradicion y que apunta a una
propuesta colectiva y universal de un futuro absoluto. Esta es otra de nues-
tras perplejidades como Iglesia: una Iglesia en la situacién del éxodo, una
«Iglesia desambientada» (M. Kehl). La Iglesia de la pequefia grey habra de
acostumbrarse a esa forma de misién que no es la de la presencia rotunda de
la soctedad perfecta en el seno de la societas christiana sino la mediacién modes-
ta en tierra extrafia.

Tercera encrucijada:
el desenvolvimiento del sujeto eclesial

Ex 1953 vio la luz la primera summa teo-
l6gica sobre el laicado, Jalomes para una teologia del lascads del dominico Y.
Congar. No est4 de mds evocar el topico: el Vaticano Il es el primer concilio
que ha tratado el tema de los seglares en la Iglesia (capitulo IV de la
Constitucién dogmatica Lumen gentium). La Iglesia es un sujeto colectivo; «en
la Iglesia hay diversidad de ministetios, pero unidad de misién» (AA2). Esta
afirmacion conciliar es muy importante, porque evita poner la mision en
manos de un {nico ministetio, que setfa el de los ministros ordenados de la
Iglesia, para verla existiendo en su unidad dentro de la accién de los diversos
carismas y ministerios. Por otro lado, la extensién del caricter sacerdotal a
todos los creyentes y del sentido sacerdotal a toda la existencia cristiana supe-
ra la distincién entre personas sagradas y personas profanas, tal y como queda
estipulado en la formulacién del Decteto de Graciano: hay dos clases de cris-
tianos, clérigos y laicos. La distincion entre ministros ordenados y laicos con-
serva su significado sacramental obvio, que denota la relacion tipica entre quie-
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nes han recibido el carisma para ser pastores de la comunidad y los miembros
de la comunidad cristiana. Por su parte, la distincién entre religiosos y laicos
muestra el significado espiritual de las actitudes de quienes se consagran a la
castidad y a la pobreza en la obediencia, y cuyo significado canénico determi-
na modos distintos de servir en la Iglesia. Dicho brevemente: el dnico Espiritu,
que suscita la misma fe en el dnico Sefior, hace de todos por la consagracién
bautismal un cuerpo sacerdotal que es sujeto de la mision eclesial.

Desde el Sinodo de obispos de 1971, donde se abordé la problematica
del ministerio sacerdotal ante el llamativo descenso de vocaciones, hasta el
Sinodo de 1990, se ha ido profundizando adecuadamente en una teologfa y
espiritualidad del ministerio ordenado, la teologfa del laicado ha hecho tam-
bién su recorrido; en esta marcha, el Sinodo de obispos de 1987 marca un
momento importante de cara a una definicion teoldgica del «fiel laico». Este
desenvolvimiento del sujeto de la mision eclesial, considerado como encruci-
jada, puede ejemplificarse desde la misma experiencia narrada autobiografi-
camente por Congar; me refiero a lo que él mismo ha llamado su «retracta-
cidn» en su itinerario en la teologia del laicado y de los ministerios (7). Este
sabio dominico reconocfa que su planteamiento inicial acerca del laicado
seguia lastrado notablemente por la contraposicién clérigo-laico. Se propu-
50, en consecuencia, sustituir este binomio por el de comunidad-ministerio.
De cara a superar una vision «clerical» desde dentro, esto es, desde la vatie-
dad de ministerio y de la unidad de misin, nuestra Iglesia se encontrarfa,
mutatis mutandss, en trance de hacer ese camino indicado por Congar.

Estas cuestiones tampoco pueden plantearse en abstracto. La ctisis de
vocaciones por la que atraviesa nuestra Iglesia es una de las més graves de su
historia. Con ello toca fondo una Iglesia de naturaleza eminentemente cleri-
cal. Junto a este sintoma de la drstica disminucién de los efectivos eclesids-
ticos, han emergido nuevas demandas, como la equiparacion de hombres y
mujeres de cara el ministerio. Se abten estos interrogantes: ¢habré que pen-
sar en ordenar a varones casados? ¢Ha llegado la hora de reconocer el diaco-
nado femenino y de abrir a la mujer las puertas de la Iglesia de par en par?
Las declaraciones hechas desde la carta apostdlica Ordinatio sacerdotalis
(1994) siguen dando pabulo a nuevas discusiones. Volviendo al corazén de
esta encrucijada: el reto consiste en avanzar hacia una seria visién organica
de la comunidad y de sus ministerios, de manera que la asuncién de verda-
deras responsabilidades pastorales por parte de seglares, laicos y laicas (tal y

{7) Y. Congar, «<Mon cheminement dans la thélogie des ministe-
res et du laicat», en: Ministéres et communion ecclésiale (Paris, 1971), pp.

9-30.



como prevé el canon 517, 2), necesidad experimentada ya en muchos luga-
res, no desequilibre la identidad y la funcién de los ministros ordenados de
la Iglesia. En esta linea, la Instruccién vaticana (15 de agosto de 1997)
«Algunas cuestiones sobre la colaboracion de los laicos en el sagrado minis-
terio de los sacerdotes» es, como indica su titulo, el Gltimo exponente —en
conjunto, un tanto timorato— de esa interseccién. Presupone, por lo demis,
que el dramatico descenso de vocaciones es un fendmeno transitorio.

Cuarta encrucijada:
la verificacion y la realizacion
de la «communio»

L4 Iglesia es una comunién dio titulo a la
conocida obra de J. Hamer aparecida en 1962. La nocién de «comunién» ha
hecho carrera en la eclesiologfa posconciliar (8), dejando tras de si la estela
de esta duda: ées una férmula talismén o describe y entrafia un verdadero
proyecto de Iglesia? Mas bien, hay que decantarse por lo segundo y recono-
cer el valor y la riqueza de esta categorfa, cuyo significado hay que espigar
por el conjunto de los textos conciliates. La exptesion «eclesiologfa de comu-
nién» permite, en primer término, formular en su rafz trinitaria el misterio
de la Iglesia, su ser «icono de la Trinidad», llamada a reproducir la comunién
de vida trinitaria (LG II, 4). En segundo lugar, «eclesiologia de comunién»
es una formula que sirve para designar el régimen eclesial més original, que
pivota sobre la Iglesia local, la celebracion eucatstica y el obispo (cf LG III,
26), y que caracteriz6 el primer milenio de la historia de la Iglesia. En este
sentido tiene un potencial critico frente al régimen de la «organizacion uni-
tatia» propio de la eclesiologfa universalista desplegada por la Iglesia occi-
dental a lo largo del segundo milenio. En la perspectiva de una eclesiologia
universalista, el punto de partida y de llegada es la Iglesia universal, con la
consiguiente devaluacién de la funcién del obispo y de la Iglesias locales,
reducidas a ser submdltiplos administrativos respecto del centro romano. De
cara al tercer milenio nos encontramos ante esta gran encrucijada o situacion
de transito desde la eclesiologfa universalista, juridica, piramidal, 2 una ecle-
siologfa de comunién. Este es un gran proceso histérico no exento de ten-
siones: la afirmacién de la cooriginariedad y simultaneidad de la Iglesia uni-
versal y de las Iglesias locales, la unidad y la pluralidad, el principio jerar-

(8) Véase: S. Madrigal, «Los nombres de la Iglesia en el tiempo
posconciliar: Pueblo de Dios y/o misterio de comunién»: Simite 39

(1999), 243-270.
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quico y el principio de la sinodalidad, el primado y la colegialidad episcopal.
La expectativas creadas por una eclesiologfa de comunion afectan sin duda al
nombramiento de los obispos. No dejan de orse voces en la linea de un ejer-
cicio més modesto del primado, que dé mayor responsabilidad  los episco-
pados locales, asi como a una descentralizacion del gobierno de Ia Iglesia.
Reflejo de estas tensiones y de esta problemitica son el distinto tono que
registran la enciclica Uz unum sint (1994), que invita a una reflexién sobre una
forma nueva de ejercicio del primado, y el documento Apastolos suos (1988),
encaminado a regular las competencias de las Conferencias episcopales.

Sin duda, uno de los capitulos mas innovadores del Concilio es el de la
Iglesia local (LG III, 13.23.26; CD 11). Sobre todo, a la luz de esta pregunta
medular: ¢dénde encuentro Iglesia? ¢dénde vivo y siento la Iglesia? El «amén»
de los creyentes —si no quiere caer en el abstracto, o en una pertenencia pasi-
va—se incorpora al «amén» de la Iglesia local. La Iglesia universal existe en y
a partir de las iglesias locales. Experimento y soy Iglesia desde donde celebro
la eucaristia. Esta nocién de comunién equivale a rescatar, finalmente, la comu-
nién bisica de la Iglesia como «asamblea o comunién de los creyentes» (wn-
gregatio fidelium), es decir, la doctrina del «sacerdocio comén de los fieles»
desempolvada por el Concilio y, de modo especial, Ia dimensién del sensus fide-
iwm (LG 11, 12). Este sensus fidei del pueblo de Dios es la capacidad activa para
el discernimiento espititual «bajo la unién del Espiritu»; se trata de una intui-
cién activa del dato de fe formada en el culto y en la vida de comunién dentro
de la Iglesia. Esta realidad del pueblo de Dios no niega la presencia de un
ministetio cualificado para ejercer funciones disciplinarias y magisteriales. El
senus fidelium 10 es autosuficiente; se ha de verificar en sintonfa y bajo la gufa
del magistetio. De todos modos, esta dimensién de la «comunién de los cre-
yentes» desbarata una concepcién de Iglesia como «sociedad desigual» y rea-
bre el capitulo de la corresponsabilidad y de la participacién de todos los
miembros del pueblo de Dios en la toma de decisiones. Bajo su impulso han
nacido esas formas de responsabilidad comin: consejos parroquiales, consejos
diocesanos, sinodos diocesanos, sinodos de obispos. Por otro lado, estos impul-
sos para la vivencia méds comunitaria de la fe han introducido en el interior de
nuestra Iglesia un pluralismo de grupos, movimientos y tendencias entre los
que no siempre es facil establecer el didlogo, la comunicacién y la comunién,
ni su ubicacién en la vida parroquial y de la diécesis.

Para concluir: estas reflexiones no aspiran sino a servir de «guia de per-
plejos» ante las cuestiones eclesiales mas candentes. Ojal4 que una recepcién
jubilar —siguiendo la invitacién papal- ayude a que el Concilio siga siendo
un «nuevo Comienzo».



