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Aspiraciones actuales
y transmision de la fe

En este tiempo posmoderno es cierto que, en
términos generales, los grandes relatos (al
menos, los innovadores y progresistas) parecen
haber caido en desgracia. Lo Ginico real parece
ser el subjetivismo y el solipsismo, hasta el punto
de dar la impresién de que inundan y se
ensefiorean de todo. Sin embargo, este tiempo
también esta plagado de pequenos relatos, de
modestas pardbolas en las que se da concentrada
toda una utopia. Y también de comportamientos,
aparentemente insignificantes pero plenos de
fraternidad y —precisamente por ello— sanadores
y curativos. A lo largo de estas lineas quisiera
mencionar y comentar brevemente, al menos,
tres: la preocupacion por los paises del Tercer y
del Cuarto Mundo, la defensa de los derechos
humanos y la creciente inquietud por dar con
una experiencia religiosa que remita y relacione
con el fundamento de la existencia humana.
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La aspiracién a una mayor
solidaridad: la preocupacién
por el Tercer y Cuarto Mundo

LO decia ya hace algunos afios un in-
forme al Club de Roma nada sospecho de incurrir en veleidades desestabili-
zadoras y que paso relativamente desapercibido: estamos asistiendo a una
revolucion silenciosa (1). Agotados o medio exhaustos los grandes proyectos
emancipadores en nombre de la libertad al precio de la solidaridad o de la
solidaridad al precio de la libertad (y que, por desgracia, no han podido elu-
dir las tragedias del estalinista archipiélago Gulag ni del totalitario campo
de exterminio de Auschwitz), estin apareciendo pequeios relatos prefiados
de utopia, impregnados de fraternidad y altamente curativos: las Organiza-
ciones No Gubernamentales, las ONGs. Ellas estdn encabezando y canali-
zando la llamada revoluciin de los desheredados. Y tratan de hacerlo no sélo
curando la herida (lo que no es poco), sino también tratando de salir al paso
de las causas estructurales que generan tanto dolor en los paises del Tercer
Mundo y en la trastienda de nuestras propias ciudades y barrios, en el lla-
mado Cuarto Mundo.

La posible existencia de algunas ONGs, mds atentas a vivir de las sub-
venciones 0 a explotar el corazén encogido de los ciudadanos haciendo de
ello un modus vivendi (2), no logra enturbiar ni acallar lo que es un admira-
ble y esperanzador clamor: las ONGs sefialan que en el sujeto actual, moder-
no o posmoderno, hay todavia entrafias de solidaridad y generosidad.

Afortunadamente, entre nosotros hay personas y colectivos capaces de

(1) Ct. Schoeider B.: La revolucion de los desheredados. Informe al
Clith de Roma, Madrid, 1986, pag. 3: si bien es cierto que durante afios
algunos pudieron pensar que las ONGs eran pegueiior labovatorios de
experimentacion, son cadea vez mds numerosos los observadores que en la actua-
lidad estiman que en vealidad se trata de un fenimeno cuyas dimensiones eco-
ndmica y bumana sugieren que es povtador de esperanza,

(2) CK Schwartz P: «El discurso politico de las ONG», E/ Pafs, 7-
X1I-1996, pag. 34. Cf. también en Ef Pafs, 10-11-1997, pig. 28, la
entrevista a Pilar Estébanez, presidenta de Médicos del Mundo. Cf.
Ibid., Gonzélez Carvajal, L.: Con los pobres contra la pobreza, Madrid,
1991, pdg. 136 donde, después de contar cémo se calculaba que en
1981 habia dentro de la Comunidad Europea unos quince millones de
voluntarios, apunta que la Cruz Roja llegd a contabilizar en Espaiia
nadea menos que 20.750 entidades y asociaciones de voluntariads. No obstan-
te, despuéy de extuir las que no vennian los requisitos minimos o incluso eran
desconociddas en sus domicilios, el niimero queds veducido a 969,




reivindicar que se aplique el 0,7 por 100 en los presupuestos del Estado y
que, en coherencia con tal reclamacion, aplican el mismo criterio en las dife-
rentes partidas presupuestarias que manejan, ya sean domésticas o pablicas.

Y, tamién, son cada dia ms las personas que —conscientes no sélo de la
precariedad del empleo sino también de la lacra del paro y de la fortuna que
tienen al poder trabajar— aportan un dia de su sueldo al mes para, al menos,
paliar la penosa y dramdtica situacion de quienes quisieran ejercer su profe-
sion y ya no tienen acceso al subsidio de desempleo.

No hace mucho se ha estrenado otra iniciativa todavia mds existencial-
mente implicativa; vivir durante un mes con el salario minimo para asi expe-
rimentar en nuestras carnes —aunque solo sea por treinta dias— qué es eso de
subsistir. La solidaridad no sélo como llamada a compartir una cantidad de
dinero sino como invitacion a vivir —aunque por un tiempo que para otros s
toda una existencia— en unas condiciones econémicas imposibles o, cuando
menos, altamente complicadas.

Pero hay mds. Empieza a ser habitual encontrarse con personas y colec-
tivos capaces de dar —lo que no es poco— no sélo una parte de su dinero (reco-
nociendo practicamente que lo que ganan y administran tiene una hipoteca
social que va mis alld de los impuestos fiscales), sino que, ademads, dan una
parte de su tiempo. Esto es algo que se puede apreciar cuando alguien es
capaz de dar diaria 0 semanalmente unas cuantas horas para acompafiar a un
anciano a quien el tiempo se le hace eterno, cuando se meten horas sin cuen-
to en una asociacién de padres de alumnos o en un centro de promocion de
la mujer 0 en un partido politico o en una central sindical o en una asocia-
cién defensora de los derechos humanos o para imaginar creativamente
como es posible ir cambiando este sistema y las causas estructurales que
generan tanto dolor y miseria (3).

Tengo que reconocer que estas pequefias grandes historias (contagiosas,
al escucharlas) muestran con mayor evidencia su carga utdpica cuando no
son recibidas en la generosidad que presentan, cuando se las desacredita o,
simplemente, se las desprecia como pérdida de tiempo o como desviacion de
una mala conciencia no acallada. «(De Nazaret puede salir algo bueno?» (Jn
1, 46). ¢De las ONGs, de estos pequefios gestos de solidaridad, puede bro-
tar fuerza alguna capaz de cambiar el rumbo de este mundo?

Las ONGs —como simbolos de los pequefios gestos de solidaridad que
diaria y silenciosamente se prestan- son, en nuestros dias, luces que pueden

(3) CE. Misidn Abierta, 2 (1997) 51: en Espafa hay, segin el pre-
sidente de la Plataforma para la Promocién del Voluntariadoe, 500.000
voluntarios.
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originar hermosas parabolas, grandes relatos y algunas curaciones.
Ciertamente, tienen la virtualidad de ensanchar el dmbito y el territorio de
la fraternidad. Tales comportamientos nos indican que no todo est4 perdido.
Sefialan que lo bueno todavia sigue teniendo carta de ciudadania.

En cualquier caso, no se ha de olvidar nunca que esta aspiracion a la soli-
daridad se gesta, nace y se desarrolla en el seno de una estructura politica y
cconémica neoliberal que ha hecho de la bisqueda del mayor beneficio posi-
ble la Ginica norma, sacrosanta y respetable. Cualquier otro tipo de criterio
habrd de estar sometido, en caso de colision con éste, al dictado del benefi-
cio , por ello, del mds fuerte. No faltan andlisis al respecto (4) y, lo que es
mds triste, sobran situaciones concretas de dolor y muerte.

La transmisién de la fe a la luz
de la solidaridad: la primacia de la fe
practica y el riesgo del asistencialismo

Este sucinto, incompleto y criticable
diagnéstico sobre la solidaridad me lleva a considerar cémo es la relacién
entre la fe y la constatacion resciiada o, con mds precision, me conduce a
analizar dénde estdn los puntos de contacto y desencuentro entre esta aspi-
racién y la transmision de la fe (la que efectivamente se realiza y la que se
deja traslucir a través de los medios de comunicacién). Solo a partir de tal
diagnostico serd posible reforzar lo que de positivo pueda haber en dicha
relacion, asi como subsanar las posibles dificultades.

Pues bien, cuando contemplo la creciente solicitud de esta época por la
solidaridad en medio del egoismo que parece engullitlo todo y considero el
seguimiento de Jesis que se vive en mi Iglesia, percibo una sintonfa sin
igual. Creo que se esta haciendo verdad que quien ama conoce a Dios y estd
en Dios (Cf. 1 Jn 4, 8). Y la verdad es que me encuentro a gusto con este
rostro que presenta mi Iglesia. La solidaridad es una aspiracion con que la

(4) Cf. Montes P: E/ desorden weoliberal, Madrid, 1996. Es una
sugerente y aguda critica de las bondades que supuestamente aporea la
perspectiva neoliberal. Cf. también Sebastidn L.: Munds rico, mundo
pobre. Pobreza y solidaridad en el mundo de by, Santander, 1992; La gran
contradicciin del neo-liberalismo moderno o la sustitucitn del humanisma libe-
ral por el darwinismo social, Barcelona, 1989; Cristianisme i Justicia: £/
nealiberalismo en cuestion, Santander, 1993, Sotelo 1.; «<El fundamentalis-
mo liberals, B/ Pais, 17-X11-1994, pdg. 11. Banco Mundial: Informe
sobre el desarvolly mundial, Madrid, 1995. Termes, R. (dir.): Libro blanco
sobre ef papel del Estado en la cconomia espaiola, Madrid, 1996.




Iglesia no tiene dificultad en sintonizar. Cuando ello sucede, se comparten
relatos de curaciones y se producen encuentros superadores de barreras ide-
oldgicas.

Por ello, a la luz de esta primera constatacion, creo que la preferencia
(que no la exclusividad) se ha de conceder a la fe practicada sobre la mera
confesion explicita de la fe. Ello no obsta para reconocer que estd en toda
praxis correcta expresarse, formularse y explicitarse. Otros tedlogos, como
Hans Urs von Balthasar, se han encargado de criticar estas acentuaciones y
sus respectivos comportamientos llegando a calificarlos de ateismo cristiano
(5). Sin negar que puede haber algo de verdad en esta observacion critica (la
pérdida de la identidad cristiana), no es menos verdad que quien se com-
porta solidariamente conoce y estd en Dios. Quien da de comer al ham-
briento, de beber al sediento, acoge al desvalido o visita al enfermo y encar-
celado (Cf. Mt 25, 31 y ss.) ha percibido y vive —en el marco de la cosmovi-
sion cristiana— el misterio amoroso de Dios, independientemente de que se
llame, se le considere o se le pueda tratar (y conste que no acaba de gustar-
me esta expresion) como cristiano andnimo. Ya lo dice el libro de los
Proverbios: E/ justo conace la cansa de los débiles, el malo no tiene inteligencia para
conocerla (Prov. 29, 7). O con un lenguaje més neotestamentatio: muéstrame
tu fe sin obras y yo te mostraré la mia con obras (Cf. Sant. 2, 18).

Al defender la primacia de la fe practica, creo que me coloco en lo mejor
de la tradicion cristiana cuando se sostiene reiteradamente que el discurso teo-
l6gico y la confesién suceden al encuentro con Dios en la oracién y en el her-
mano. Nunca pueden obviarlo ni, mucho menos, suplantarlo. Esto es algo
que ya dijo hace siglos Sto. Tomds v, en nuestros dias, no se cansan de recor-
darlo los pensadores mas sensatos. La confesidn es importante para identifi-
carse y saber nuestra pertenencia y, reconociéndola, incrementarla. Pero, la
confesion nunca puede suplantar la centralidad de la experiencia y del
encuentro con el Misterio. Y solo desde tal experiencia y encuentro hay lugar
para el discurso, la reflexion y la confesion. Una vez mds, hay que recordar
que es mds lo que sentimos y vivimos que lo que sabemos y formulamos.
Evidentemente, esta posicion no tiene nada que ver —por influencia de un
redivivo budismo- con una defensa a ultranza del silencio o del apofatismo.

Hecha esta primera observacion sobre la primacta de la fe practica, no
deja de preocuparme, en segundo lugar, la imagen social de una Iglesia y de

(5) Balthasar H. U. von: Gloria. Una eitética teoligica. Vol, 7.
Nuevo Testaments, Madrid, 1989, pag. 356. Cf. Id., o.c. pig. 368: En la
corviente del amor trinitario gue se vierte sobre los hermanos no se entra a pie
por el caming de la filantropia.
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unos cristianos todavia abonados al mero asistencialismo, a la caridad sin jus-
ticia y, por tanto, a practicar un amor desvirtuado y poco jesudnico.

Nuestras comunidades frecuentemente se sienten \tiles y hasta, si se me
apura, realizadas cuando curan la herida, pero tienen (tenemos) enormes
dificultades para indagar y salir al paso de sus causas estructurales. Persiste
todavia una cierta estética caritativa que no acaba de entenderse con quienes
invitan a atajar las causas estructurales de tanto dolor y sufrimiento sin, por
ello, dejar de dar pequefios, modestos y limitados pasos en la erradicacién de
una realidad tan impresentable.

Concretamente, echo de menos que en nuestros dias se alcen mas voces
autorizadas contra la sacralizacion del mercado y el pensamiento Gnico que
tan apasionadamente defiende el pragmatismo neoliberal. Echo de menos
criticas mas radicales de esa maxima neolibra que se nos esta metiendo hasta
los tuétanos y que proclama que fuera del mercado no hay satvacin. Echo de
menos més voces que proclamen su desacuerdo con el entreguismo, con el
craso realismo y con la complicidad que generan el actual sistema econdmi-
co y que apuesten mds firmemente, por ejemplo, por la alternativa coopera-
tiva (6). Echo de menos denuncias mis agudas del modo de vida americano
(american way of life), que se nos estd metiendo hasta la médula.
Recientemente, Juan Goytisolo se ha encargado de volver a recordarnos
—como profeta en el desierto del Primer Mundo— que los peores y més daiii-
nos de los fundamentalismos actuales no son los religiosos sino el econémi-
co y el técnico-industrial. Y que sobre tal fundamentalismo se cimenta la
calidad de vida que con tanta pasion reivindicamos los ciudadanos del
Primer Mundo (7).

En sintesis, es cierto que hay que incidir sobre la pobreza inmediata y
sobre las estructuras. Es cierto que son precisos en nuestras comunidades
(iperddn por el pastiche!) Teresas de Ellacnria e Ignacios de Calenta. Ahora bien,
el reconocimiento de esta necesidad no puede hacernos olvidar que necesita-
mos profetas que nos quiten la venda del mero asistencialismo y que nos
ayuden a recuperar un discurso (y, por tanto, una vida) nada cémplice con
una realidad tan cruda y dura.

(6) Cf. Schweickare, D.: Mdas alli del capitalismo, Barcelona,
Santander, 1997.

(7) Cf. Goyrisolo, J.: «Resistir», en Le Monde Diplomatique,
diciembre, 1996, pp. 1-2. Cf. en la misma revista el arciculo de I.
Ramonet: Una ligica de opresiin. Cf. también Plaff, W.: Las tendencias
totalitarias del capitalismo salvaje, en Ef Pais, 1-11-97, pag. 12: La idea de
qgue un comportamiento egofsta en el mevcadp implicaria automdticamente un
avance en el bien comiin se ve ahora como una ingenuidad o un antoengaiio Dnte-
resads. No por sabido, conviene obviarlo.




La aspiracién a una mayor libertad:
la defensa de los derechos humanos

Los derechos humanos s otro de esos
indicadores que merece alguna consideracién por si mismo.

Tenemos que reconocer que cada dia son mas las personas y los colecti-
vos que estan dispuestos a defenderlos, a dar su tiempo, su dinero, a poner
sus capacidades y habilidades para que tales derechos dejen de ser formales
a beneficio de unos pocos y pasen a ser reales y para todos los seres huma-
nos.

Las diferentes asociaciones en defensa de los derechos humanos (de todos
ellos, y en particular de la mujer, de la infancia, de los emigrantes y extran-
jeros, de la vida y contra la tortura) sefialan, una vez mds, que algin gran
relato, alguna parabola moderna parece estar funcionando y parece ser asu-
mida como normal. Todavia hay curaciones y gestos de solidaridad y frater-
nidad.

Y la verdad es que en la defensa, aunque sea sélo formal de tales dere-
chos, es mucho lo que se juega la especie humana: se juega, cuando menos,
la posibilidad de emplear una lagica que no constituye lo que es en lo que s
de ser y debe ser. La utopia, la critica —y, por ello, el genuino progreso— no han
perdido del todo el terreno en nuestra posmodernidad tan complaciente con
lo que existe y es. Quedan gudjotes (imés de los que pensamos!) que no ceden
el terreno —y menos, del todo— a las llamadas al realismo y a la posmoderna
sensatez de D. Sancho.

Hay, pues, una logica politica que, al menos formalmente, estd mas alla
de la fuerza econémica y de la fuerza de los votos. O que, por lo menos,
puede hacer enrojecer a quien pretenda atropellar derechos que estn mis
all (y por ello, han de darse més acd) de los autoritarismos econémicos y
politicos que parecen ensefiorearse de todo y de todos.

He aqui otra parabola que merece ser contada o, cuando menos, recor-
dada y tenida bien presente en los tiempos que corren. He aqui todo un con-
junto de personas e instituciones posibilitadoras de encuentros humanos y
humanizantes: Pérez Esquivel, Desmond Tucu, Gesto por la Paz, Amnistia
Internacional, Asociaciones Pro Derechos Humanos, Teresa de Calcuta, Cruz
Roja Internacional, Rigoberta Mench, Ignacio Ellacurfa, Paolo Evaristo
Arns, Oscar A. Romero, 'abbé Pierre, voluntariado, religiosos, religiosas,
misioneros y misioneras que han entregado su vida en Africa o en cualquier
continente del mundo silenciosamente, dfa a dfa, sin notoriedad alguna...

A esta incompletisima lista puede afiadir cada uno otros nombres y ape-
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Ilidos. Seran, sin duda alguna, nombres y rostros con menos caché televisivo
y desconocidos para los medios de comunicacion, pero con igual o mayor
carga de generosidad y entrega que los mencionados.

Y, sin embargo, no conviene finalizar esta consideracion sin mencionar
que la preocupacién por los derechos humanos es una encomiable aspiracion
que se sostiene sobre su sistematica violacion o desprecio. Los informes anua-
les, por ejemplo, de Amnistia Internacional lo evidencian con una claridad
meridiana. También esta aspiracion tiene su lado oculto, su reverso doliente
e interpelante. Y, desgraciadamente, es este reverso el que provoca y contex-
tualiza historicamente esta aspiracion.

La vigencia del miedo a la libertad
y la apelacién al pluralismo
indiscriminado en la Iglesia

Lo tengo que decir sin rodeos: si cuando
contemplo la cercanfa de mi Iglesia con la causa de los pobres me siento
orgulloso de ser seguidor de Jests, no me sucede lo mismo cuando conside-
ro la aspiracion a la libertad. Creo que en mi Iglesia sigue habiendo miedo a
la libertad. Y aunque haya pensadores que sigan considerando como excesi-
vamente burguesa la reclamacion de la libertad al precio de la solidaridad,
tengo que reconocer que la libertad es un bien preciado al que hay que ser
necesariamente sensible.

Es cierto que la comunion es bastante mas que el puro y formal ejerci-
cio de la democracia, pero no es de recibo que, en nombre de la comunién,
no se respeten algunos de los derechos més elementales. Dios también habla
en estas aspiraciones y la Iglesia tendria que set, por fidelidad al Espiritu y al
evangelio, méds permeable a ellas en su mismo seno. Una vez mas, la moder-
nidad y la posmodernidad nos remiten a tomarnos en serio que la verdad nos
haré libres (Cf. Jn 8, 32). Y en la busqueda de la verdad también hay que
mirar y escuchar los signos de los tiempos.

¢En qué puntos concretos creo que tiene que sinconizar mi Iglesia para
ir ajustando su comportamiento con esta moderna aspiracion-a la libertad?
Me remito a sefalar los que me parecen mds importantes. A ellos, cada uno
puede afiadir o quitar los que estime oportunos.

José Ignacio Gonzilez Faus publicd, no hace mucho tiempo, un magni-
fico libro que merece ser leido y meditado por lo que entrafia de amor a la
Iglesia y de dolorida reivindicacién de un mayor protagonismo de la comu-



nidad cristiana en la gestacion y proclamacién del mismo magisterio (8). No
creo que las verdades de la fe sean patrimonio exclusivo de los obispos o de
los sacerdotes o de los tedlogos, sino de todo el Pueblo de Dios. Su promul-
gacion requiere, por ello, el concurso de la comunidad cristiana. Esto puede
sonar a provocativo, pero 1o es lo tanto si se mira la praxis de la Iglesia a lo
largo de su historia.

Con mis precision, creo que convendria recabar y escuchar el parecer de
la comunidad cristiana en materia de comportamiento sexual. Se me antoja
que en este campo las separaciones y los desencuentros entre el magisterio y
el sensus fudelinm hace tiempo que se incrementan. Por duro que sea decirlo y
reconocerlo, una es la doctrina proclamada y otros los criterios vividos y
practicados por una parte notable de nuestras comunidades. Y esto es algo
que urge revisar: por el bien de la comunidad cristiana y del mismo magis-
terio. Cuando menos, me gustaria que hubiera en el campo de la moral
sexual una sensibilidad andloga y tan matizada como la que tiene Juan Pa-
blo IT en materia social.

Pero la aspiracion secular a una mayor libertad me remite a subrayar no
s6lo el protagonismo de todo el Pueblo de Dios en la fijacién y desarrollo de
un cuerpo doctrinal, sino también en la marcha habitual de nuestras comu-
nidades, s decir, en su gobierno. Me lleva, por tanto, a recordar que es pre-
ciso prestar mds interés a la corresponsabilidad y a regular su ejercicio, por
ejemplo, en la presentacion y eleccion de los obispos.

Y retomando algunos puntos que son ya lugares y reivindicaciones
comunes, me gustarfa ver en mi Iglesia muchisima més sensibilidad para
reconocer el papel capital de las mujeres en nuestras comunidades y, por cen-
trarme en un aspecto, agradecerfa que se les permitiera acceder al ministerio
ordenado. Si en la historia de la Iglesia ha habido mujeres que han sido dia-
conisas y que, por tanto, han sido ordenadas, ¢por qué no puede haber muje-
tes presbiteros? No acabo de percibir la entidad de las razones que se dan en
contra de tal posibilidad.

Como también me gustarfa que en mi Iglesia se conjugase la manera
latina y occidental del ministerio ordenado (célibe) con otras formas no céli-
bes del mismo. EI derecho de la comunidad a disponer de presbiteros tiene
que estar por encima de la norma eclesial del celibato obligatorio. Y al plan-
tear este asunto no tendrfa por qué romperse la unidad de la fe, porque no
hay nada més tradicional que la existencia de presbiteros también —aunque
no exclusivamente— casados.

(8) Gonzilez Faus, J. 1.: La autoridad de la verdad. Momentos oscu-
vo5 del miagisterto eclesidstico, Barcelona, 1996,
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En general, me gustaria que mi Iglesia fuera més audaz para reconocer
la huella y la presencia de Dios cuando se defienden las libertades civicas y
todos los derechos humanos. Por ello, me gustaria que se alegrara cuando
otras comunidades y cristianos son perseguidos, amenazados, insultados
(como desgraciadamente sucede en la actualidad) por no jugar al empate en
esto de la reconciliacién y de la pacificacion del Pais Vasco o por ser partida-
ria de una resolucién dialogada de la violencia etarra.

Y tengo que decir que igualmente me preocupa la cantinela que brota
esta tltima temporada sobre la importancia de respetar el pluralismo, sobre
todo, en las iglesias que han tenido posiciones un tanto abiertas y progresis-
tas. Me preocupa que no se reivindique tal pluralismo en otras iglesias menos
abiertas. Como me preocupa que haya personas que —al hilo de tal reclamo-
se apunten a tal carro no reivindicando la importancia de un pluralismo con
opciones. Tenemos que seguir defendiendo la discriminacion positiva en la
Iglesia, no solo en la sociedad. Sencillamente, porque hay posiciones y opcio-
nes que, por la inercia de nuestras iglesias, dificilmente tendrin plaza y no
la tendrén si se entra al trapo de un pluralismo indiscriminado, formalmen-
te igual para todos. El evangelio discrimina positivamente. Y también ten-
drfan que hacerlo de manera consciente y refleja nuestras iglesias y comuni-
dades porque, si no, corremos el riesgo de hacer el caldo gordo a las fuerzas
de siempre. Hay formas de gobierno necesitadas de despejar esta duda. De
la misma manera que hay modos de hacer gpusiciin o de criticar que favore-
cen estas reacciones.

Como también me ponen nervioso las llamadas al consenso sin explici-
tar las opciones sobre las que hay que construirlo para evitar que degenere
en un intetesado acuerdo entre quienes disponen de fuerza, notoriedad o son
capaces de hacerse valer. Hay, por ello, consensos que son puro aguatuerte y
un disolvente de opciones capitales. La fundamentacion de opciones tan
evangélicas como la discriminacion positiva en favor de los pobres, el respe-
to a las minorfas, la centralidad de la persona por encima de los intereses ins-
titucionales, la subsidiariedad, la transversalidad de la fe, etc. estd mds alld
de pactos y acuerdos. Me gustaria que en mi Iglesia se consensuara respe-
tando, por ejemplo, tales principios, criterios u opciones (axiomas, dirdn los
matematicos). Por tanto, mas alld del respeto a la estricta correlacion de
fuerzas (descansen éstas en la seduccion del nimero, en la fluidez y brillan-
tez dialéctica o en las competencias institucionalmente asignadas).

En general, desearfa que mi Iglesia tuviera la lucidez y el coraje que
tiene para denunciar la violacion de determinados derechos humanos, cuan-
do mira el respeto de algunos de esos derechos humanos en su mismo inte-



rior. Creo que, si ello sucediera, mi Iglesia dejarfa de ser el impedimento
numero uno para seguir a Jesis en nuestros dias, Nos ahorrarfamos tener
que recordar permanentemente que Jesis 7, Iglesia también,

La aspiracién a dar con una experiencia
que remita y relacione con el
fundamento de la existencia humana

EN nuestra sociedad posmoderna y tec-
nolégicamente avanzada se va abriendo camino la aspiracion a dar con una
experiencia religiosa (mistica, si se quiere) que remita y permita contactar
con esa realidad que es reconocida —en el acto mismo de la experimentacién—
como el fundamento y el destino final de nuestra existencia. Hay en el ser
humano (y esto no deja de ser una obviedad) una nostalgia de eternidad que
no logran acallar ni el progreso, ni el compromiso, ni las parabolas, teorias y
doctrinas ni el consumo ni las utopfas y fetiches modernos ni tampoco la
desencantada y posmoderna llamada a disfrutar del instante, del momento
y de lo fugaz.

Es muy probable que esta demanda de /o incondicional (y, en este senti-
do, de lo religioso) sea la reaccion normal a una larga temporada —propia de
la modernidad- en la que, buscando cémo es posible que los seres humanos
naden y habiendo llegado a la conclusién de que es irracional emplear tan-
tas energfas y tiempo de tal tarea, nos hemos olvidado del placer de bafiar-
nos y de atravesar el rio de una orilla a otra.

En la reivindicacion posmoderna del momento, del instante y de lo fra-
gil y frugal puede encontrarse una de las raices de este revival de lo religio-
s0, ast como de la fascinacién por lo esotérico y parasicoldgico, por el sincre-
tismo y por las religiones, en particular, las orientales. Y, curiosamente, esta
inquietud contempordnea se presenta como seduccion por las narraciones
que aparcan la racionalizacién, como interés por el encuentro que relativiza
todo discurso, como busqueda de la introspeccién frente a la transformacién
de la realidad, como anhelo de encontrarse consigo mismo frente a la acogi-
da de la gratuita salvacion, como fascinacion por lo estético y contemplati-
vo frente a lo noético y comprometido.

A nadie se le escapa que el fundamentalismo es uno de los riesgos que
tiene que estar sorteando esta aspiracién. Como tampoco se escapa que la
huida de este mundo (la fuga munds) sea —bajo la forma la introspeccion o
bajo la forma de retirada a parajes y territorios aparentemente paradisiacos—
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otro de los riesgos que rondan a las personas que se adentran por estos sen-
deros sin contemplar debidamente las circunstancias historicas en que eclo-
siona este resurgir de lo religioso y esta inquietud por relacionarse con el
Misterio en el que vivimos, nos movemos y existimos (Hch 17, 28).

He aqui, a pesar de los indudables riesgos y tentaciones en que viene
dada, otra aspiracion digna de ser contada, generadora de no pocas parbo-
las y de muchos encuentros con el Misterio fundamental. He aqui otra aspi-
racién capaz de curar a quien se deja atrapar y apta para reorientar la vida
de quien se ha encontrado con dicho Misterio, mds alla de que se pueda
expresar 0 comunicar de manera hermosa e impactante.

El reconocimiento de que nuestro
centro pasa fuera de nosotros
(la experiencia como ex-periencia)

Es casi un t6pico recordar que en todos
nosotros aletea el deseo de encontrar una realidad en la que descansar y en
la que beber. No pocas veces hemos proclamado con el salmista que m/ alma
estd sedienta como terva reseca, agosiada y sin agua (cf. Sal 63, 2).

Probablemente, por ello, hoy en dia se demanda cada vez mas una pre-
sentacion de la fe que, sin incurrir en la cursilerfa ni en la irracionalidad, sea
un poco més afectiva que la ofrecida bajo el influjo de la reseca modernidad,
frecuentemente cargada de ideologia, de urgencia ética e incapaz de aportar
motivos para vivir, respirar y -si llega el caso— comprometerse apasionada-
mente.

Pues bien, tengo que reconocer que la Iglesia a la que pertenezco y las
comunidades de las que formo parte tienen dificultades para responder ade-
cuadamente a esta aspiracién. La frialdad del discurso ideoldgico y la urgen-
cia ética (vulgarmente, moralina) siguen siendo las respuestas que ofrece-
mos, algo que no satisface a casi nadie. Es mucho, por eso, lo que tenemos
que andar para encontrarnos no solo con nosotros mismos, sino con lo mas
hondo y radical de nosotros, y —una vez descubierto— degustatlo, reconocer-
lo afectivamente, recrearnos y gozar de aquella realidad que percibimos
como el futuro y fundamento de nuestra existencia. La oracion personal, el
silencio, el alejamiento del mundo y la paz interior son hoy mds necesarios
que nunca. Quienes apostamos por la fe como seguimiento tenemos que
reconocer que la espiritualidad necesita ser regenerada, experimentada,



renovada y propuesta cada dfa con particular fuerza sin caer, por ello, en un
espiritualismo tan evasor como disolvente.

Efectivamente, el espiritualismo es la tentacion que eludir. Y la seque-
dad racional o la urgencia ética los riesgos que superar. Ambos extremos se
soslayan en la medida en que vamos reconociendo que la experiencia autén-
tica es ex-expm'mcia, es decir, reconocimiento de que nuestro centro pasa
fuera de nosotros mismos, que nuestro centro estd en Dios y en las media-
ciones historicas a las que El ha querido asociarse libre y amorosamente: la
Escritura, la Eucaristia y, de manera particular, los pobres. Cuando se da esta
ex-periencia, este morir fuera de si mismo, hay anticipo de la vida en pleni-
tud, hay un encuentro conmovedor y apasionante, pueden brotar hermosas
parabolas y se producen sanaciones impensables, empezando por la supera-
cidn de la propia dejadez, del entreguismo a lo dado y a lo existente. Y cuan-
do ello sucede, la posmodernidad tiembla en su aparente indiferencia y se
nubla su mirada de superioridad autosuficiente.

Y si es cierto que desde las religiones orientales se nos invita a cuidar
mds la introspeccion y a mejorar la propia interioridad, conviene recordar
que lo importante es encontrarse y acoger la realidad que felizmente trasto-
ca la existencia de quien le ve y se deja tocar por clla. Quien se encuentra con
el Dios de Jacob acaba tocado por El (CF. Gen 32, 25-33). Pocas veces el
encuentro con Dios reafirma las propias preconcepciones y experiencias. Més
bien, descentra y descolocando es como nos centra. Sigue siendo cierto que
de los encuentros realmente impactantes brotan conversiones, parébolas y
sanaciones que siempre nos han sorprendido (9).

(9) CK. Pieris, A.: El vostro asidtico de Cristo. Notas para una teologia
asidtica de la libevacion, Salamanca, 1991,
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