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responsables de las 6rdenes y congregaciones
religiosas se han preocupado como nunca de
fomentar las vocaciones, sin duda como el
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peculiaridad de la Vida Religiosa

La conformacion plena con Cristo

«Hubo un momento, ya al final de la oracién,

en que me sentf llamado por Cristo en la cruz

a dar la vida como EL. Sin otra razén: como El.

Y me daba paz pensar en dar la vida.

Senti mi vocacion. Esta es, con todo lo que soy» (1).

UNO de los problemas mds agudos
de la Vida Religiosa (VR) en occidente es la escasez de vocaciones. Uno de
los factores que mas incide sobre ella es la crisis de identidad o, mejor, la falta
de una comprensién asimilada, y asimilable, de su peculiaridad por las
comunidades cristianas. En este articulo abordo el tema de la formulacién de
la peculiaridad teologica y espiritual de la VR (2). La intencién es propor-
cionar a la vez una comprension teologica de la VR que haga justicia a la
misma y que sea adecuada para la promocion vocacional. Se trata de una
propuesta y de una invitacion al didlogo y a la reflexion. Como primera ten-
tativa doy por sentado que quedaran cuestiones sin aquilatar del todo. Parto
de la base de que esta comprensién de la VR no es la Gnica posible; a lo largo
de la historia de la teologia se han ido sucediendo unas explicaciones teold-
gicas a otras. Lo cual pone de manifiesto la riqueza teolégica de la experien-
cia espiritual de la llamada que sienten los religiosos. La extension de estas
lineas supone necesariamente que no tocaré todos los temas implicados. Més
que nada, intento proporcionar una metafora simbélica, una imagen, en la
que los religiosos podamos reconocer una formulacién de nuestra experien-
cia espiritual y transmitirla facilmente a los demas.

Comenzaré con dos experiencias, que nos situaran en la perspectiva de
la que brotan las lincas siguientes. A continuacion trataré de iluminar mas
tedricamente la situacion eclesial en la que se encuentra la comprensién de
la identidad de la VR, siempre desde la 6ptica de la preocupacién por la pro-
mocién vocacional. La parte mds larga consistird en un intento de articular
una formulacién teologica de la peculiaridad de la VR desde la categorfa
general de la imitacion de Cristo, de la conformacion con Cristo (cf. Rm 8,
29). Desde ahi veremos como iluminar la mision especifica de la VR, que no
radica en la acaparacion en exclusiva de determinadas tareas. Terminaré con

(1) 1. Cuervo Alonso S]: Primeras palabras... Escritos, Leén
1996, 186,

(2) Agradezco especialmente a S. Arzubialde las observacio-
nes criticas y sugerencias a un primer borrador de este escrito.

Consiste en un capitulo de un libro sobre promocion vocacional ya
redactado que aparecerd aproximadamente.




unas preguntas a modo de propuestas de revision, por si pueden ayudar
tanto a individuos como a equipos pastorales, de trabajo, comunidades, gru-
pos de intercambio y comisiones de gobierno.

1. Dos experiencias

PARTIR de dos experiencias concretas
nos ayudard a situarnos para entender el sentido de las cavilaciones que ven-
dran después; en definitiva, intento reflexionar a partir de circunstancias de
este tipo.

En el curso 1988/89, mientras hacia el equivalente a los cursos de doc-
torado en Frankfurt, me invitaron de la Mision Catélica Espafiola a tener un
catecumenado de adultos sobre los sacramentos. En una de las sesiones sur-
gi6 la cuestion del matrimonio y el celibato, como diferentes formas de vivir
la fe en el seno de la comunidad cristiana. En el transcurso del didlogo, no
recuerdo bien como, se planteé una discusion acerca de cual de las dos opcio-
nes en principio, sin prejuzgar casos particulares, suponia una mayor radica-
lidad. Entre los participantes cundié rapidamente un acuerdo undnime: el
matrimonio suponia, en su opinion, una opcion cristiana mas radical que el
celibato en cualquiera de sus modalidades corrientes en la Iglesia occidental:
el sacerdocio (habia un compaiiero del clero diocesano alli presente) o la vida
consagrada. He de reconocer que a mi me chocd, pues yo opinaba (¢equivo-
cadamente?) que la VR y el sacerdocio expresaban una radicalidad mayor o,
a lo sumo, no menor que la del matrimonio.

Un reciente estudio de campo entre jovenes varones de 16 a 25 afios,
bien miembros en activo de ONGs o de grupos parroquiales madrilefios (3),
dio como resultado que para estos chicos la opcion sacerdocio/VR no impli-
ca de ninguna manera mayor radicalidad que la vida seglar. El compromiso
cristiano es el mismo para todos. La forma de vida concreta no indica nada.
Todo depende de como viva esa persona. Puede haber, ellos dicen que los
hay, sacerdotes menos comprometidos que los seglares; aunque también
encuentran sacerdotes que consideran muy comprometidos. El sacerdocio o
la especializacion del «consagrado» solamente indica que conoce maés a fondo
la teoria de la vida cristiana. Y eso, no por una riqueza de su experiencia espi-
ritual, de tal manera que se les pudiera considerar como maestros en el sen-
tido mas genuino del término, sino porque han dispuesto de mejores y més

(3) E. Montesinos: Actitudes hacia la vocacion. Investigacion cna-
litativa para la Compaiiia de_Jessis. Madrid, 1995, 53 p. Fue realiza-
do por la empresa Training & Research para el Provincial de
Espaia de la Compaiiia de Jesis.
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amplias posibilidades de dedicacion al estudio. Por ello, si se tienen dudas en
el terreno de la teoria se les puede consultar. Pero, por ser sacerdote o con-
sagrado no se le considera de ninguna manera un cristiano mas entregado,
mds auténtico 0 mas radical. Si bien este estudio se circunscribe a un nime-
ro reducido de personas, me parece bastante indicativo de maneras de ver y
sentir asentadas en las comunidades juveniles de las grandes ciudades. Cae
por su propio peso la incidencia de este factor sobre las posibles vocaciones.
Esta doble circunstancia indica que en la Iglesia occidental de hoy en dia
el factor decisivo que estd en juego no es la posible mediocridad con la que
algunos sacerdotes y religiosos encarnamos de hecho el ideal de vida cristia-
na para el que el Sefior nos ha escogido, sino la incomprension de este ideal
dentro de la comunidad cristiana. Més atin, demuestra que no se entiende
que detrds de estas opciones lata un auténtico ideal cristiano de vida (4).

2. Observaciones teolégicas
orientadas a la promocién vocacional

Estos dos cjemplos, que me parecen
representativos del ambiente eclesial en que vivimos, invitan a «reflectir para
sacar algin provecho».

2.1. La revolucion del Concilio Vaticarno I1

ANTES del Concilio, en el seno de la
comunidad cristiana reinaba un consenso aposentado en el pueblo cristiano
acerca de la identidad de la VR. No me refiero a las elaboraciones teoldgicas
de alto rango, sino a lo que un cristiano normal —de a pie que se difa en la
época—, sabfa, entendia y asentfa acerca de lo peculiar de la VR. Para todos
resulta claro el esquema del «estado de perfeccion». Para ser cristiano era
necesario y suficiente seguir los «preceptos»: cumplir los mandamientos. Si
alguien queria mds, o sentia que Dios le pedia un compromiso mayor, para
eso estaba la via de «los consejos evangélicos»: pobreza, castidad y obedien-
cia 0 el sacerdocio. En este contexto, radicalidad de vida cristiana significa-
ba automaticamente sacerdocio o VR.

(4) Aunque referido al sacerdocio, Juan Pablo II llega a una
constatacion de cariz semejante: «De aqui la urgencia de que la
pastoral vocacional de la Iglesia se dirija decididamente y de modo
prioritario hacia la reconstruccién de la "mentalidad cristiana” tal
y como la crea y sostiene la fes (Pastores dabo vobis, 37).




La teologia del Concilio Vaticano Il desautorizd las bases de la com-
prensién popular de la teologia del «estado de perfeccion». La estructuracion
de la Lumen gentium, la Constitucion dogmatica sobre la Iglesia, es por si
misma significativa. En sus diversos capitulos trata por este orden, nada
casual: el misterio de la Iglesia (cap. 1), el pueblo de Dios (cap. 2), la jerar-
quia, particularmente el episcopado (cap. 3), los laicos (cap. 4), la universal
vocacion a la santidad en la Iglesia (cap. 5), los religiosos (cap. 6), la indole
escatoldgica de la Iglesia (cap. 7) y la Virgen Maria (cap. 8). En el capitulo
quinto se establece con claridad que la vocacién a la santidad es comiin, #ni-
versal, para todos los cristianos (LG 39). Esta vocacion se asienta en el bau-
tismo (LG 40), comin a todos los cristianos. Aunque el Concilio reconozca
que esta vocacion comin «de manera singular aparece en la prictica de los
cominmente llamados consejos evangélicos» (LG 39; cf. LG 42), no cabe
duda de que ya no se puede hablar de un «estado de perfeccion-, frente a
otros estados que no serfan tal. Todos los estados cristianos son de perfeccién;
en todos ellos se esta llamado a alcanzar la santidad.

2.2. Nuestva sitzacion actual

COMO consecuencia de lo anterior, hoy
en dia carecemos de una visién clara y aposentada en el pueblo cristiano de
la identidad de la VR. No me refiero, de nuevo, a que después del Concilio
no se haya producido una reflexion teoldgica sobre la VR y su particularidad
dentro de la vida cristiana. El mismo Concilio ofrecié un documento al res-
pecto: el decreto Perfectae caritatis, y le dedico un capitulo completo en la
Lumen gentium. Por otra parte, es imptesionante la cantidad enorme de mate-
riales, en forma de libros, articulos, folletos y cursillos de diversa indole, que
los religiosos producimos y consumimos para aclararnos con nosotros mis-
mos. Lo que me parece crucial de cara a la promocion vocacional es discer-
nir la calidad del sedimento espontdneo e irreflejo de toda esta teologia en el
sentir elemental del pueblo cristiano. Y aqui, entre las gentes de més edad,
muchos siguen, a fin de cuentas, con los esquemas anteriores: convento,
hébito, estado de perfeccion, santidad objetiva de los consagrados. Y entre
los j6venes, los posibles candidatos, no reina una idea clara acerca de qué sea
la VR ni se la aprecia especialmente.

Ademds, esta situacion de indefinicidn (5) nos afecta a nosotros mismos,

(5) La exhortacién postsinodal de Juan Pablo II, Vit conse-
crata [en adelante: VC] se hace eco de esta situacion; cf. n.° 4.
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religiosas y religiosos. O es que, cuando surge el tema repentinamente,
¢somos capaces de dar una respuesta que surja de nuestras entrafias y sea
facilmente comprensible, o nos sorprendemos rebuscando en el badl de la
memoria la formulacién de algin articulo o libro, con palabras como
«dimension profética y escatoldgica»? Lo mismo se podria aplicar a la cate-
quesis, por ejemplo de confirmacion, en el caso de que «los estados de vida»
sea un tema a tratar dentro del plan de formacion.

Las personas con las que he tenido ocasion de hablar con cierta profun-
didad han experimentado su vocacion a la VR como un don y una gracia. No
por ello se sienten ni superiores ni mejores que los demds cristianos. Sin
embargo, muchos viven esta particular vocacion de la consagracion como un
mds en su proceso de seguimiento. Se sienten sujetos de una eleccién cualifi-
cada y particular por parte de Dios. Este «mds» o elemento especial les resul-
ta dificil de formular teolégicamente. La formulacion teologica que hoy en
dia esta mas extendida en medios cercanos a la pastoral juvenil es la del segui-
miento radical; la VR serfa seguimiento radical de Jesucristo. Esto choca con
varios problemas.

Primero, desde el punto de vista de la promocién vocacional parece poco
acertado. No sirve para suscitar las posibles vocaciones que se den. En los
grupos juveniles, cuando se da el paso firme de fe, a una adhesién personal
fuerte a Jesucristo, a una opcion cristiana comprometida, la vida cristiana en
cuanto tal se entiende como seguimiento radical. Segundo, porque hay otros
cristianos, no religiosos, de los que no se puede decir que su seguimiento no
sea radical: los sacerdotes diocesanos, los misioneros seglares, y tantos
matrimonios que viven realmente su fe con una autenticidad y radicalidad
incuestionable,

En esta circunstancia, desde la sociologia de la cultura (6) nos dirfan que
ha desapatecido la «convencion» socialmente compartida por los cristianos
de lo que es la Vida Consagrada. O, que lo que aparece en la «convencién»
social actual no refleja bien su identidad, no es atractivo y no esta social-
mente (eclesialmente) muy valorado. A pesar de todo, recuperar una «con-
vencién» me parece urgente para la promocion vocacional y conveniente
para una vivencia eclesial, capaz de apreciar la riqueza de la diversidad de
carismas. Por todo esto, intentar¢ aportar unos rasgos de lo que podria ser
un camino de la recuperacion de la formulacién teoldgica de la peculiaridad
de la VR dentro de la comunidad cristiana. Quiza sirva para espolear un
debate que nos ayude a avanzar en esta via.

(6) Me inspiro en: J. R. Hall; M. J. Netz: Crlture: Sociological
Perspectives, Enlgewood Cliffs (N.].), Prentice Hall, 1993, 166-169.




3. La conformacién plena con Cristo:
peculiaridad de la vida religiosa (7)

3.1. La Vida Religiosa solo se entiende
desde lo comiin a la vida cristiana

_ LA dificultad actual en la que nos encon-
tramos para caracterizar con precision y facilidad lo peculiar de la VR radi-
ca en la esencia misma de la VR. Mientras que la estructura jerrquica de la
Iglesia pertenece esencialmente a la constitucion de la Iglesia y se ve refleja-
da sacramentalmente con el Orden sacerdotal, la VR, por muy estimable
que sea, no pertenece a la esencia estructural definitotia de la Iglesia. Ha sut-
gido a impulsos del Espiritu en el transcurso de la historia y por ello se sitia
en el ambito de lo carismatico y pneumatoldgico. Siglos ha habido, no obs-
tante, de cristianismo sin VR en cuanto tal, por mas que las virgenes se pue-
dan considerar un antecedente de la misma (8). Por el contrario, el ministe-
rio ordenado goza de una continuidad ininterrumpida con los apéstoles y
entronca con su designacion por el mismo Cristo. Otra cosa es que la VR sea
muy deseable y conveniente para la Iglesia y la realizacion de la misién ecle-
sial, y que se pueda confiar fundadamente en que la VR no va a desaparecer (9).

Para hacernos una idea cabal de esta dificultad basta con acudir a un tes-
timonio cualificado de la primera época de la VR. Juan Criséstomo (T 407)
(10), que fue monje. durante un tiempo, insistia en que no hay oposicién
entre laico y monje, ya que esta diferencia ni aparece en la Escritura ni se
remonta a Jesucristo. Las exigencias para el hombre de mundo y para el
monje son las mismas, pues el monje lo tnico que pretende es vivir el
Evangelio. Asi, afirma que los consejos evangélicos no son para un grupo
determinado de cristianos, sino para todos. El monje y el casado tienen las

(7) Segiin LG 46: los consejos «son capaces de asemejar mis
{miagis conformare valent} la vida del hombre cristiano con la vida
virginal y pobre que para si escogié Cristo nuestro Seiior y abrazé
su Madre Virgen». Cf. también VC 18,

(8) Se acostumbra a fijar el comienzo de la VR en el s. IV con
¢l monacato. Sobre las virgenes, cf. J. Alvarez Gémez, C.M.F,
Historia de la vida religiosa. 1. Desde los ovigenes hasta la reforma clu-
niacense, Madrid, Publicaciones claretianas, 1987, 140-154 (bibl.).

(9) VC 29, 63; cf. LG 43.

(10) Lo tomo de: M. Schneider: Aws der Quellen der Wiiste, Die
Bedeutung der frichen Minschvater fiiv eine Spiritualitdt hente, Koln,
Luthe-Verlag, 1989, 22-23, con las debidas referencias y expre-
siones parecidas de Basilio y Gregorio de Nisa. Como botén de
muestra s¢ puede ver: Juan CrisGstomo, Adversus oppugnatores vitae
monasticae 111, 14; PG 47, 372.
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mismas obligaciones, excepcion hecha de lo que estrictamente proviene del
matrimonio (11). Aunque tenga sus antecedentes en los Padres, hemos de
esperar hasta la Edad Media para que la diferencia entre los estados quede
firmemente asentada como una jerarquia en la realizacion del ideal cristiano (12).

En realidad, hoy en dia tenemos dificultad en aclarar qué es un religio-
50 y qué es un laico en la Iglesia (13). El caso del sacerdocio ministerial resul-
ta mas fcil porque la sacramentalidad le dota de una peculiaridad teoldgica
distintiva (14). En sus inicios, la VR fue un movimiento laical. Para redes-
cubrir una formulacion teoldgica de su peculiaridad es necesario atender a
sus inicios. De los comienzos retengo dos elementos que me parecen signifi-
cativos y Gtiles: su vinculacion con el martirio y su intencion de vivir sin mas
la vida cristiana.

En la Iglesia antigua el martirio era muy valorado. Se consideraba la
cima mis alta de la vida cristiana. Como ejemplo, resulta muy significativa
la explicacién que ofrece Cipriano (T 258) acerca de los que en la parbola
del sembrador escuchan la palabra y dan fruto (Mt 13, 23). Los del ciento
por uno son los matires, los del sesenta las virgenes y los del treinta los casa-
dos (15). El martirio gozaba de tanta estima porque en el martirio se moria
con una muerte semejante a la de Cristo. Asi, la asimilacion entre el cristia-
no y Cristo, iniciada sacramentalmente en el bautismo (muerte y resurrec-
cién con Cristo, cf. Rm 6), alcanzaba el culmen maximo al reproducir las
mismas actitudes espirituales de Cristo ante la pasion y formas semejantes de
muerte violenta por al fe (16). Dicho en otros términos, para los cristianos
de los tres primeros siglos: «el martirio constituye la auténtica imitacién de
Cristo» (17). En el martirio resplandece de manera eminente el amor, clave
primera y tltima de todo el transcurso de la vida de Jests: «nadie tiene un
amor mayor que éste: dar uno su vida por sus amigos» (Jn 15, 13). Cuando
cesa la persecucion y, consecuentemente, el martirio su lugar serd ocupado
por el monacato y la VR. Es decir, que si el martirio era lo més alto a que se

(11) Ct. HomMat. 7, 7; PG 57, 81-82.

(12) Cf. Y. Congar: «Laic et laicat»: DSp IX (1976) col. 79-
108, aqui 83 s.

(13) Para lo segundo, véase: J. Losada, «¢Qué es un laico?
Una pregunta fundamental de la Iglesia, hoy». Sal Terrae (mayo
1987), 343-354.

(14) CE LG 21; PO 2; Juan Pablo 11, Pastores dabo vobis 12.

(15) De babitu virginum 21; PL 4, 459-461.

(16) Se puede ver por ejemplo en las actas del martirio de
Policarpo cémo se resalta la unién entre el mirtir y Cristo, esp.
n.% 1-2, 6, 15 (Actas de los mértires (D. Ruiz Bueno ed.), Madrid,
BAC, *1968).

(17) J. Alvarez Gémez, C.M.E,, op. ait., 130. Para lo que sigue
of. 125-132.




podia aspirar, contando con que era una gracia, ahora lo mas insigne a lo que
se podrd aspirar, especialmente del siglo V en adelante, serd vivir como
monje. La excelsitud del monacato consiste teoldgicamente en que en €l «se
imita mas de cerca» (18) a Jesucristo. Asi pues, en la raiz de la VR estd la
imitacion (19).

El martirio, evidentemente, no era para un grupo singular de cristianos.
Si en el siglo segundo y tercero la misma vida cristiana pudo ser entendida
como una preparacion para el martirio, todos los que profesaban la fe y reci-
bian el bautismo estaban llamados a confesar a Jesucristo con la propia san-
gre si la ocasion, o la fortuna, lo requiriese. Es decir, el martirio era comiin
por definicion. Lo mismo cabe decir de la imitacion: es una categoria gene-
ral para expresar el meollo de la vida cristiana, Todo esto nos indica de nuevo
que la VR no pretende otra cosa que vivir el Evangelio, si bien con toda su
serenidad. Curiosamente llegamos por otro camino a la situacion descrita
cuando nos referimos al Concilio Vaticano II. Por ello, para descubrir la
peculiaridad de la VR considero necesario profundizar mas que nada en lo
que tiene de comin con todos los demds cristianos (20). Sobre este suelo
comiin se podrd descubrir su especificidad, cuya formulacion teoldgica es
siempre posterior a la experiencia vivida en la fuerza del Espiritu. Por ello,
ahora trataré de ahondar en el suelo comin de la imitacién; antes de inten-
tar conceptualizar la peculiaridad teolégica de la VR.

3.2. Seguimiento e imitacion

@) La imitacién: un vocabulario perdido

EL vocabulario de la imitacién no goza
hoy de buena prensa: suena anticuado. Resulta muy facil ridiculizatlo: no
tiene sentido entender que ser cristiano consista preponderantemente en

(18) Expresion literal de LG 44, recogida en VC 22, El tér-
mino latino empleado por el Concilio es «pressius»: mis estrecha-
mente.

(19) «C'est le désir de “suivre le Christ”, de devenir ses vrais
disciples, pour parvenir avec lui a la ressemblance de Dieu, qui
explique aux premiers siécles de 'Eglise le fait et la doctrine du
martyre, de la virginité, du combat spirituel su désert et enfin du
monachisme» («Imitation du Christ», en: DSp VII, 2 (1971) col.
1536-1601, aqui 1563). Nétese que todos estos elementos, que
ponen especialmente de relieve la «semejanza» con Cristo, conflu-
yen en el inicio de la VR.

(20) En este contexto, hoy es corriente insistir en la conti-
nuidad entre la consagracién religiosa y la bautismal, como insi-
ntan LG 44 y PC 5; cf. también VC 30. Entre muchos ejemplos
se puede ver: B. Forte: La Iglesia, icono de la Trinidad. Salamanca,
Sigueme, 1992, 47.
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dejarse el pelo largo, calzar sandalias de artesania o deambular sin domicilio
fijo por las aldeas de Palestina. En realidad, apenas si se habla hoy de «la imi-
tacién de Cristo», considerandolo un tema preconciliar. Sin embargo, pres-
cindir de este vocabulario y sus connotaciones nos recorta posibilidades para
comprender diferentes aspectos y matices inherentes de la vida cristiana (21).
Mientras que la imitacién esta olvidada, la vida cristiana se entiende hoy en
dia generalmente desde la categoria global de seguimiento. Naturalmente el
seguimiento también se puede ridiculizar: seguir a Jesds no consiste princi-
palmente en pisar sus mismas huellas en el monte de los Olivos (22) ni en
recorrer los mismos lugares geograficos por los que ¢l deambulé. Por otra
parte, después del prendimiento los evangelios nos indican que Pedro seguia
a Jests (cf. Mt 26, 58; Mc 14, 54; Lc 22, 54; Jn 18, 15), pero no ha queda-
do como un ejemplo de seguimiento.

Existe una concomitancia entre el predominio de la categoria «segui-
miento» frente a la de «imitacién» y la recuperacion de la historia y praxis
de Jests llevada a cabo por la exégesis de este siglo. El vocabulario de segui-
miento empapa los evangelios sindpticos y no esta ausente en Juan. En esta
linea, los evangelios sindpticos son hoy en dia los textos privilegiados en la
catequesis, en la predicacion y en la forja de imagenes y conceptos de los que
se alimenta la autocomprensién de los cristianos. El corpus paulino ha ela-
borado otras categorfas para la comprensién de la vida cristiana. Pablo no
conoci6 al Jesus terreno. Por ello le debid resultar simplemente inadecuado
imaginarse a si mismo como un discipulo itinerante que recorrfa junto con
Jests aldeas, sinagogas y pueblos; que le acompanaba en sus discusiones con
los fariseos, sus curaciones y momentos de oracion, interiorizando a través de
este contacto directo el sentir profundo de su maestro. Y no es que Pablo se
estuviera quieto o que no le preocupara en absoluto verificar si su compor-
tamiento, o el de las comunidades por él fundadas era o no auténticamente
cristico, cristiforme. Para expresarse, acudio a la categoria de «imitaciony,
con connotaciones en muchos sentidos muy semejantes al seguimiento de los
sinOpticos (23).

(21) A lo largo de un seminario interno de profesores de teo-
logia de la Universidad Pontificia Comillas sobre «El seguimiento
de Cristor, el tema de la imitacién resurgié con cierta frecuencia.
Remito a la publicacién conjunta de las ponencias por la misma
Universidad y la editorial PPC prevista para 1997; en particular a
las colboraciones de S. Vidal (San Pablo), M. Gesteira (cristologia),
S. Arzubialde (teologia espiritual) y X. Quinzi (fe),

(22) Cf. Ignacio de Loyola: Awtobiografia 47. (El peregrino.
Autobiografia de San Ignacio de Loyola, Bilbao-Santander, Mensajero
-Sal Terrae, 1990, p. 57).

(23) CE. «Imitation du Christ», en: DSp VII, 2 (1971) aqui
col. 1539-48 (sinépticos) y 1548-55 (Pablo).




No tiene ningun sentido contraponer como irreconciliables el segui-
miento y la imitacion, como si el uno debiera excluir a la otra o viceversa. A
lo largo de la historia de la espiritualidad ha habido movimientos que han
acentuado mds un aspecto que el otro (24); pero, sobre todo, ha habido una
gran corriente que ha visto su interconexion. A este respecto, la frase de
Agustin refleja un sentir comin a muchas generaciones: «quid est enim
sequi nisi imitari? (¢qué es seguir sino imitar?)» (25). El mismo D.
Bonhoeffer, uno de los principales artifices de la puesta en circulacion del
vocabulario de seguimiento, termina el libro que lleva este titulo apelando a
la imitacidn (26). Basta con leer las ltimas lineas del capitulo final, titula-
do «La imagen de Cristo:

«El seguidor (Nachfolgende) s6lo mira a aquél a quien sigue.
Pero del que lleva en el seguimiento (Nachfolge) la imagen de
Jests encarnado, crucificado y resucitado, del que se ha conver-
tido en imagen de Dios, podemos decir, por ltimo, que ha sido
llamado a ser “imitador de Dios” (Gottes Nachahmer). El seguidor
de Jesis es el imitador de Dios (Der Nachfolger Jesu ist der
Nachahmer Gottes). “Haceos imitadores (Nachahmer) (de Dios
como hijos queridisimos”» (Ef 5, 1) (27).

b) El contenido fundamental de la imitacion

Como ya he resaltado, se malentende-
ria la imitacion como categoria que expresa el contenido fundamental de la
vida cristiana si se considerara que con ella nos referimos a una repeticion
material de la vida, gestos, actos y palabras de Jests. Irfamos en contra de la
unicidad y singularidad de Jesucristo, modelo para todo cristiano. La imita-

(24) Por ejemplo, Lutero opuso a la imitacion, demasiado
pretenciosa a sus ojos, el seguimiento; Bérulle insisti6 en la imita-
cién; la teologia de la liberacién hace hincapié en el seguimiento.

(25) De sancta virginitate 27; PL 40, 411 B. De modo parejo:
«le théme de l'imitatio Christi est lié directement & celui de la seque-
la Christi» («Imitation du Christ», en: DSp VI, 2 (1971) 1558).

(26) El libro alemin se titula Nachfolge (original de 1937; he
manejado la edicién preparada por M. Kuske ¢ [. Tode para
Dietrich Bonhoeffer Werke 4, Miinchen, Chr. Kaiser, 1989). La tra-
duccidén castellana, siguiendo la francesa, se intitul6: E/ precio de la
gracia. Salamanca, Sigueme, 1968.

(27) Ihid., 304 de la edicién alemana y 360 de la espiola.
Merece la pena leer el capitulo entero, donde Bonhoeffer realiza
una articulacién entre el seguimiento y la teologia paulina de la
imagen.
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cién cristiana se refiere, como explicaré en seguida, a la conformacién intet-
na segun el Espititu del Sefior.

El diccionario de la Real Academia entiende por imitar: «Ejecutar una
cosa a ejemplo 0 semejanza de otra. 2, Parecerse, asemejarse una cosa a otra».
Asi, cuando en el evangelio de Juan Jesis nos dice: «Os doy un mandato
nuevo: que os améis mutuamente; que como {kathds} yo os he amado, tam-
bién vosotros os améis mutuamente. Todos conoceran que sois discipulos
mios en esto: si tenéis amor entre vosotros» (13, 34-35), esta formulando el
discipulado desde el vocabulario de la imitacion: Jesus es el modelo que
aporta la identidad cristiana. Ser cristiano consiste en reproducir este mode-
lo. Lo mismo puede decirse del lavatorio de los pies: «Pues os he dado ejem-
plo, para que también vosotros hagais tal como {kathds} yo os hice» (13, 15).
Imitar es asemejarse, seguir un modelo, inspirarse en un ejemplo, parecerse.
Toda esta gama de significados resulta muy apropiada para formular el meo-
llo de la vida cristiana. Mds adn, si consideramos, siguiendo la exégesis de la
patristica griega, que hemos sido creados a imagen de Dios y que somos lla-
mados a alcanzar la semejanza (Gn 2, 26). Esta imagen en realidad es el
mismo Hijo de Dios (28), como un sello puesto por Dios Padre en el fondo
mds radical de nuestro ser al crearnos amorosamente, para que brote y se
desarrolle con el transcurso de nuestra vida. El verbo latino imitari deriva de
la raiz im, de donde también proceden imago y similis. Imitar es reproducir la
imagen, hacerse semejante a, asimilarse. Por lo tanto, imitar consiste en
reproducir en nuestra carne al Hijo de Dios (29). Lo cual no puede consistir
en otra cosa que en participar de la sustancia interna que conforma el trans-
curso intimo de la vida de Jests: su mision. Es decir, el amor al Padre con-
ctetado en la aceptacion gozosa de la encarnacion, del abajamiento hasta la
muerte en cruz, como camino que conduce a la glorificacion, al seno del
Padre.

Voy a presentar tres textos paulinos en que esta idea aparece con un
ropaje verbal diferente. Cada uno de ellos nos servira para destacar un matiz
del contenido de la imitacion de Cristo. La introduccién al himno de
Filipenses reza asi: «Tened en vosotros estos sentimientos {foito froneite}, los
mismos que en Cristo Jests» (Elp 2, 5) (30). La palabra fundamental aqui es

(28) Cf. Col 1, 15; 2 Cor 4, 4 y el denso nimero 22 de GS.
Puede verse ademads: L. Ladaria, Antropologia teoligica. Madrid-
Roma, UPCo-PUG, 1983, 118-126.

(29) Para el fundamento dogmadtico de esta afirmacién, cf. L.
Ladaria, op. cit., 363-393.

(30) Para este texto tomo la traduccién de J. M. Bover y J.

O'Callaghan, Nwevo Testamento trilingiie, Madrid, BAC, *1988. En
los demis sigo la de Cantera-Iglesias, Madrid, BAC, *1979.




froneite, de la misma raiz que «frdnesis». Fronesis significa tanto razon, inte-
ligencia, sabidurfa, pensamiento, como espiritu y sentimientos. Es decir,
antes de describir la kénosis de Cristo, Pablo nos exhorta a apropiarnos de
esta mentalidad (cf. 1 Cor 2, 16), de este espiritu, de este sentir. La imita-
cion significa, pues, identtficacién con Cristo. Cristo es el modelo de identifica-
cion para todo cristiano. En el proceso de crecimiento personal la identifica-
cion con un modelo significativo resulta decisiva para la adquisicion de una
personalidad equilibrada. Igualmente, en el caso de las vocaciones la identi-
ficacion con un modelo cercano y atractivo es pieza clave.

Dirigiéndose a los Galatas, les dice: «hijitos mios, a los que vuelvo a dar
a luz entre dolores hasta que Cristo se forme {morfothé} en vosotros» (4, 19).
El proceso de la vida cristiana aparece ahora como un progresivo confor-
marse con Cristo o segtin Cristo, tomar la forma de Cristo, la forma del sier-
vo; adquirit la forma Christi (31) como la propia forma consustancial. La imi-
tacion consiste, pues, en la cnformaciin con Cristo.

Finalmente, en la carta a los Romanos encontramos este pasaje: «porque
a los que conocié de antemano, también los predestiné a ser copias de la
imagen de su Hijo {symmérfous tés etkénos tofl uiod antofi}, para que éste fuera
primogénito de entre muchos hermanos» (8, 29). Es decir, la vida cristiana
radica en cumplir el designio de Dios Padre; designio que consiste en repro-
ducir la imagen del Hijo, gracias a la inhabitacion del Espiritu. Designio que
ya estd grabado en nosotros desde la creacion. La imitacion indica, pues, la
reproduccion de Cristo en nosotros.

Identificacién con Cristo, conformacién con Cristo y reproduccién de
Cristo; a todo esto apunta la imitacion. El mejor resumen del contenido de
la imitacién de Cristo nos lo ofrece el mismo Pablo: «Estoy crucificado con
Cristo. Y vivo, ya no yo, sino Cristo vive en mi» (Gal 2, 19-20). Este proce-
so de cristificacion es esencialmente pneumatolégico (cf. Ef 3, 16) y sacra-
mental, donde resaltan el bautismo y la Eucaristia.

Asi pues, todo el conjunto de la vida cristiana se puede considerar como
imitacion de Cristo; imitacion progresiva, que comienza con el bautismo,
muriendo y resucitando con Cristo. Las abundantes formulas syz- (con-) de

(31) Cf. S. Arzubialde: Theologia spiritualis, El camino espiri-
twal del seguimiento a Jesds 1, Madrid, UPCo, 1989, 37-44 y 185-
193. También puede verse: H. Rahner, «Zur Christologie der
Exerzitien»: Geist und Leben 35 (1962) 14-38; 115-140, esp. 118-
119; H. U. von Balthasar: Estados de vida del cristianismo. Madrid,
Encuentro, 1994, 154-165.

(32) Cf. H. Rahner: gp. cit., esp. 115-123 donde se presenta
la vida cristiana, de la mano de la segunda semana de los Ejercicios

Espirituales de San Ignacio de Loyola, como una asimilacién a la
vida terrena de Jests.
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Pablo apuntan en esta direccion (32). Cualquier cristiano, independiente-
mente de su condicion de ministro ordenado o laico, de consagrado o seglar,
de célibe o casado estd llamado a la imitacién: a la identificacion, la confor-
macién y la reproduccion de Cristo. Cada uno lo debera llevar a cabo de una
forma distinta, segiin su propia vocacion y llamada. Tomando un vocabula-
rio poco comin en teologia pero bastante extendido entre los jévenes que
participan en conciertos de musica moderna, podriamos decir que la imita-
cion consiste en entrar en resonancia con las «vibraciones» de Jests, interna-
lizarlas y reproducir estas vibraciones en la propia esfera de vida, cambiando
esta esfera si es que impide que las vibraciones funcionen adecuadamente.
Una ventaja del vocabulario de imitacion, frente al de seguimiento, den-
tro del contexto de la promocion vocacional es que la imitacion incluye a
todos y todos han de dar por vocacion cristiana el maximo dentro de la imi-
tacion (33). No se puede decir que el laico esté llamado a conformarse sélo
parcialmente con Cristo, 0 a identificarse mds superficialmente con él que un
sacerdote o una religiosa. La llamada a la santidad es comin a todos y cada
uno la puede realizar excelentemente en su vocacién. Y, desde aqui, creo
posible expresar teolégicamente la peculiaridad de la VR: la forma Christi con
rasgos distintos de la propia de los seglares o de los ministros ordenados.

3.3. La peculiaridad del modo de vivir
«forma Christi» de la Vida Religiosa:
la conformacion plena

DEFENDO, a modo de propuesta, 1z
siguiente tesis: la forma Christi propia de la VR es la conformacion plena con
Cristo (34), es decir: total y exclusiva. Siendo la imitacién para todos,
Ignacio distingue en sus Ejercicios Espirituales entre la imitacion espiritual y
la imitacion actual (35). Algunos estarfan llamados a la imitacion actual e,

(33) Expresado en otros términos, intento una elaboracién
teologica de la VR que cumpla el requisito exigido por J. A.
Estrada: «El cardcter diaconal del sacerdocio ministerial y ¢l sig-
nificado carismitico y testimonial de la vida religiosa  prohiben
cualquier revalorizacién de estos estamentos que parta de una
devaluacion de los laicos» (La identidad de los laicos, Madrid,
Paulinas, 1990, 11).

(34) Cf. VC 18. En la definicién del magisterio de la VR se
recurre tanto al seguimiento: PC 2; VC 23, 37, 64, 85, 104; como
a la imitacion: LG 44; PC 1; VC6, 8, 14, 16, 18, 21, 22, 28, 29,
31, 72, 75, 76, 82, 85, 90, 93.

(35) Cf. Ignacio de Loyola: Ejercicios Espirituales (introduc-
cién, texto, notas y vocabulario de C. de Dalmases), Sanander, Sal
Terrae, 1987, n.° 98.




incluso, se puede optar voluntariamente por ella, por la Gnica razon de mas
asemejarse a Cristo por puro amor (36). La terminologfa actual-espiritual no
es tan comprensible espontineamente hoy en dia. Por ello cambio la termi-
nologia entendiendo que la imitacion actual de suyo quiere expresar una con-
formacién plena, total y exclusiva.

La conformaci6n plena es una forma de imitacién de Cristo que, solici-
tada por el Espiritu y como llamada del Padre, busca asemejarse en lo posi-
ble a la misma forma de vida de Cristo (cf. VC 21), persiguiendo incluso
aquello que pueda cabalmente copiarse a la letra: su pertenencia plena, total
y exclusiva al Padre, que le conduce espontineamente a volcarse absoluta-
mente en la mision del anuncio de la llegada del reino (cf. Mc 1, 15) y su
presencia en medio de nosotros (cf. Lc 11, 20; 17, 21). Su mévil es el amor;
un amor que conduce hacia la identificacion. Carlos de Foucauld decia acer-
tadamente que el primer efecto del amor es la imitacién (37). El que haya
un grupo particular de cristianos agraciados con la vocacién de la imitacion
«actual» no prejuzga en absoluto que no se pueda dar una imitacién autén-
tica, verdadera, santa, imprescindible para la Iglesia y su mision, distinta de
la del que se encuentra que ha sido elegido para la conformacion plena.
Considero una evidencia incuestionable que los ministros ordenados han de
ser configurados por Cristo y actuar cristicamente en su sercicio a la comu-
nidad eclesial (38). Sostengo que no puede darse vida cristiana alguna que
no esté informada desde sus entrafias por la inhabitacién del Espiritu Santo,
que obra en nosotros la transformacion en alter Christus. Quien opta por la
imitacién «actual» obedece a un impulso irresistible que le pide, por amor de
nuestro Sefior Jesucristo e identificacién con El, reproducir aspectos literales
y centrales de su forma de vida: la pobreza libremente elegida (cf. 2 Cor 8,
9), el celibato por el Reino de los cielos (cf. Mt 19, 12) y la abnegacién de la
propia voluntad en obediencia a Dios (cf. Jn 4, 34).

El «mds», que bajo distintas formulaciones ha sido una caracteristica fre-
cuente de la VR (39), se puede explicar bien por el caracter pleno, total y

(36) Cf. Ibid., 146, 147, 157. Aunque Ignacio reficre esta
terminologia a la pobreza, yo la he manejado para iluminar el sen-
tido del celibato de los religiosos: «El celibato del Seior Jesds y
vocaciones»: Promotio Institiae [Romal 59 (marzo 1995) 23-25
(resumido en: Selecciones de Teologia 35 (1996: 138) 145-147).

(37) Lettres G Henry de Castries, Paris, 1938, p. 97. Citado en
«Imitation du Christ», en: DSp VII, 2 (1971) col. 1585.

(38) Cf. PO 2, 12; Juan Pablo I1, Pastores dabo vobis 5, 12, 16,
20-23, 235, 27, etc.

(39) Este «mds» aparece con fuerza en PC 1: «Ya desde los
comienzos de la Iglesia hubo varones y mujeres que, por la pric-
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exclusivo de esta forma de imitacién. No creo que todos los aspectos de la
teologia anterior del «estado de perfeccion» hayan sido una aberracién abso-
luta y garrafal y que, por consiguiente, la Iglesia haya errado inmisericorde-
mente durante siglos en un punto que definia algo tan grave como las for-
mas objetivas de santidad (40). Muchos religiosos siguen reconociendo que
tras su vocacion hay una llamada a un «mas» en su seguimiento de Cristo;
llamada que es una gracia, no un salvoconducto de soberbia intraeclesial
(41). Este «mds», mayor radicalidad o mayor cercania en el seguimiento (cf.
VC 14, 22, 104), o una entrega exclusiva (cf. VC 17, 25) y totalizante (cf.
VC 16, 22, 65), 0 un signo del caracter escatoldgico (cf. VC 7, 14, 26, 27) y
profético del reino (cf. VC 73, 84) consiste en reproducir formas concretas de
vida elegidas por Jests. Al optar por ellas se reproduce en los religiosos una
experiencia espiritual semejante a la de Jesas. Pues no cabe duda de que fue
movido por su oracion y su experiencia espiritual como Jesds vivié pobre,
célibe y en obediencia. La forma Christi de la VR tiene la tendencia a ser tam-
bién forma jesudnica.

Asi, los religiosos encarnan una forma particular de memoria lesu (cf. VC
22) en la comunidad cristiana y, por ello, son un signo para toda la Iglesia
(cf. LG 44; PC 1). Actualizan, recuerdan y hacen presente en la comunidad
cristiana tres rasgos concretos, existenciales y totalizantes de la vida de Jests
(42). Se hacen célibes por el reino de los cielos igual que lo fue Jests. Pues
sienten, como Jesus, que la relacion con Dios les llena de tal forma y que la
entrega al servicio del Reino que Dios quiere les absorbe del tal manera que
todo lo demds queda en un segundo plano (43).

Se hacen pobres voluntariamente como lo hizo Jests. No s6lo como una
liberacién para atender en exclusiva los negocios del Sefior, sino porque han
sentido de tal modo que la Ginica riqueza por la que merece la pena vender-
lo todo es Dios y su Reino (Mt 13, 44-46), que no pueden menos que refle-

tica de los consejos evangélicos, se propusieron seguir a Cristo con
mis libertad e imitarlo mds de cerca... (...) Asi, ... viven mds y mds
para Cristo y su Cuerpo, que es la Iglesia».

(40) Cf. DS 1810 (Trento); VC 18, 32.

(41) Para combatir esta tentacién durante los tres primeros
siglos estuvo bien prohibido o bien mal considerado exhibir algin
tipo de signo distintivo; cf. J. Alvarez Gémez, op. eit., 149-150.

(42) Algo semejante en VC 1y 22. Ya decia LG 44, con un
vocabulario del campo de la imitacion: «Esta consagracion [por la
profesién de los consejos evangélicos] serna tanto mis perfecta
cuanto por vinculos més firmes y mas estables se represente mejor &
Cristo...» (el subrayado es mio).

(43) He desarrollado esto mis ampliamente en el articulo
antes mencionado sobre el celibato. Cf. nota 36.




jatlo corporalmente, institucionarlo. Nuestra comin pobreza teologal ante
Dios se expresa «actualmente» con la pobreza libremente elegida (44).

Igual que Cristo vivio en una obediencia al Padre informada por el
Espiritu, obediencia hasta la muerte en cruz (cf. Filp 2, 8), asi también los
religiosos quieren seguir este camino cristico. Toda la tradicién espiritual es
muy consciente de la facilidad que tenemos de autoengafiarnos. Por ello, una
obediencia exenta de toda vinculacién y yugo objetivo, gobernada por uno
mismo y sus mociones en la oracion, conlleva el peligro inherente e inex-
pugnable de la autojustificacion. De ahi que se haya objetivado en el voto de
obediencia, en el que, en consonancia con la estructura encarnatotia y sacra-
mental de la gracia, obedeciendo al superior religioso se obedece al mismo
Cristo.

Estas actitudes espirituales: la castidad (cf. 1 Cor 7, 29), el desapego a
las riquezas (cf. Mt 6, 19-21) y la abnegacién de si mismo para seguir a Jesiis
y cumplir la voluntad de Dios (cf. Lc 14, 26-27) son propias de la vida cris-
tiana en general. En los religiosos toman una consistencia «actual» frente a
otras posibles encarnaciones «espirituales». Los votos son, antes que nada,
una suerte que cae en gracia a quien Dios libremente haya querido llamar y
elegit, no por propia iniciativa. De ahi el enorme sentido de la oracién por
las vocaciones y de la oracién para ser elegido (45). Esta suerte sélo se com-
prende desde la locura del amor, que estaba presente en el ideal del marti-
rio: no hay mayor suerte que compartir la suerte del amado.

4. Corolario: La mision
de la Vida Religiosa

DESDE e desarrollo que venimos
haciendo se puede iluminar un aspecto muy importante desde el punto de
vista de la promocién vocacional. Antes del Concilio habia una serie de tareas
reservadas en exclusiva a los consagrados y a los sacerdotes. Asf, quien se
sentfa llamado por Jests a esas labores impregnadas de evangelio ya estaba
a un paso casi automatico de considerar que tenia vocacion a la consagracién
religiosa 0 al sacerdocio. La mayoria de edad de los seglares pregonada y san-
cionada por el Concilio ha traido como consecuencia inevitable y gozosa que

(44) He destacado algunos rasgos de la pobreza religiosa en:
«Austeridad vs. pobreza religiosan: Sal Terrae (abril 1996) 335-340

(45) Cf. Ignacio de Loyola: Ejercicios Espirituales 147, 168;
Autobiografia 96.
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sacerdotes, religiosos y laicos coincidan mano a mano en muchas tareas ecle-
siales, de evangelizacion, diaconales y misioneras. Baste, como botén de
muestra, los misioneros seglares que acuden a tierras extrafias para predicar
a Jesucristo. Esto ha descabalado parte de la promocion vocacional que se
venia practicando antes del Concilio, pues la tarea (educativa, asistencial,
pastoral, tc.) con muchisima frecuencia ha dejado de ser algo especifico de
los religiosos. En los colegios llevados por religiosos mds innovadores se insis-
te, ya sea por necesidad o por conviccion o por una mezcla de ambas, en que
profesores seglares se incorporen al trabajo pastoral directo: dirijan grupos
de catequesis, orienten retiros y tomen parte en el acompafiamiento espiri-
tual.

Me parece muy (il y clarificador establecer una distincion entre tarea y
mision. Entiendo que la misidn es el envio radical por parte de Dios, la lla-
mada a servirle en la entrega indisoluble a Dios y al préjimo. Aceptar la
mision supone la entrega radical a Dios en pura pobreza y desasimiento:
ponerse pasivamente en sus manos como el barro en manos del alfarero, aca-
tar sus planes, dejar que Dios se posesione de toda la vida y la configure toda
a su antojo. En definitiva, seguir el ejemplo de Jests, quien es, como Hijo,
el radicalmente enviado del Padre.

La tarea no es la mision. La mision es algo siempre mas amplio que la
tarea. Para no ser mera ensoiacion, la mision ha de articularse en tareas: es
decir, en trabajos, actividades e iniciativas concretas. Si quisiéramos ser mds
practicos, dirfa que la tarea viene a coincidir con aquello que realizamos con
las manos: pasar las cuentas de un rosario, teclear en un ordenador, dibujar
esquemas de catequesis, sostener un megafono, limpiar a un enfermo, repa-
sar la contabilidad de una asociacion, etc. Debido a la diferencia entre mision
y tarea, la tarea puede ser la concrecion necesaria de la mision. Para ello ha
de haber una conexi6n auténtica y constante entre la mision y la tarea.

Lo que define la diversidad eclesial de los estados no son las tareas, sino
la mision. Se puede coincidir en muchas tareas, llegando a ellas desde una
participacion diferenciada en la mision de Cristo a través de la Iglesia. La
misién del ministerio ordenado es representar a Cristo cabeza (46); su espe-
cificidad estriba en la responsabilidad pastoral de la comunidad. La misién
del laico, segiin el Concilio, radica en la indole secular de su apostolado (47);
su especificidad seria el trabajo «ad extra» por el Reino de Dios (48). La

(46) Cf. SC 33; LG 10, 11, 28; PO 2, 13.

(47) CE LG 31; Juan Pablo II, Christifideles laici 9, 15, 17,
23, 34-44, 55.

(48) Reducir ¢l campo de trabajo del laico no estd exento de
dificultades. De hecho, los Gnicos ministerios laicales instituidos




mision particular de los religiosos, desde la perspectiva expuesta, seria la
conformacion plena, total y exclusiva con Cristo como ejercicio de una
memoria les#, de una identificacion con Jests. Notese que tanto «memoria»
como «mimesis» (imitar) proceden de la misma raiz.

5. Preguntas para una revision

EL sentido de estas preguntas es ayudar a
quienes quieran reflexionar, personal o colectivamente, sobre la identidad de
laVRy la presentacién pastoral de la formulacion de la misma con vistas a
la promocion vocacional. Cada cual puede ver si estas preguntas son opor-
tunas, formularse las que le parezca o simplemente reaccionar espontdnea-
mente ante lo leido. Estén dirigidas en primer lugar a los mismos religiosos.
La adaptacion para otras personas, sacerdotes y seglares, resulta muy simple.

1. i estas conforme con que la VR supone de alguna manera un cierto
«mds» 0 una cualidad singular, ¢como lo formulas habitualmente?

2. Lo que ti realizas como tarea ¢lo podria hacer un seglar? ¢Cémo
explicas entonces tu identidad religiosa?

3. ¢Recuerdas cudl fue la Gltima vez que trataste de comunicar a alguien
lo peculiar de la VR? ¢Fue por iniciativa tuya, por responder a alguien o pre-
visto dentro de un plan de formacion: catequesis, clases de religion o simi-
lar?

4. Dentro de tu comunidad y de tu trabajo: écompartis una formulacién
teolgica de la peculiaridad de la VR?

por Pablo VI, acolitado y lectorado, ostentan una clara compo-
nente «ad intras. Si los laicos dejaran la catequesis y el apoyo de
la liturgia dominical no sé qué hariamos en la Iglesia.

L
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Gabino Uib
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