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La Catedra Hana y Francisco José Ayala de Ciencia, Tecnologia y Religion (Catedra
CTR), de la cual forma parte la revista Razon y Fe, es un lugar académico de inves-
tigacion, docencia y divulgacion sobre aquellas tematicas de naturaleza cientifica
y tecnoldgica que tienen implicaciones significativas sobre el ser humano y el con-
junto de la naturaleza, asi como cuestiones filoséficas y religiosas que admiten un
analisis cientifico.

Desde su inicio en 2003, la Catedra CTR se propuso contribuir al didlogo entre
la ciencia y la religién en contacto con organismos internacionales como ESSSAT
(European Society for the Study of Science and Theology), ISSR (International
Society for Science and Religion), el Metanexus Institute de Philadelphia, el CTNS
(Center for Theology and Natural Sciences) de Berkeley o la John Templeton
Foundation, para asi generar una corriente de reflexion y didlogo abierta a toda el
area linguistica iberoamericana. Con el paso de los afios, la colaboracién y relacion
con organismos nacionales e internacionales no ha hecho sino incrementarse.

El trabajo realizado se desarrolla de forma multidisciplinar buscando contribuir de
modo plural y riguroso a un humanismo integral y comprometido con la justicia. De
ahi que la Catedra CTR y la revista Razon y Fe tengan como objetivo fundamental
contribuir al didlogo entre la cosmovision propugnada por las ciencias y la que
proviene de la reflexion transmitida en las diferentes tradiciones culturales, mora-
les y religiosas de la humanidad, con un énfasis especial en el cristianismo. Esta es
nuestra manera de servir tanto a las personas interesadas en estas problematicas
como al conjunto mismo de la sociedad.

El objetivo fundamental de Razdn y Fe, por tanto, es convertirse —en continuidad
con la calidad que la ha caracterizado desde su fundacién en 1901— en un foro
académico de reflexion y discusion sobre aquellos temas que se encuentran en
debate entre el conocimiento cientifico y el religioso, en un ambito abierto a la
diversidad de opiniones y enfoques, a la participacion tanto de creyentes (de las
distintas religiones y confesiones) como de no creyentes y la de todos cuantos en
nuestra sociedad desean promover un didlogo riguroso y profundo entre las cien-
cias y las religiones.

Los articulos de la revista Razon y Fe se publican en abierto, tras un proceso de
revision por pares ciegos, y pueden ser compartidos y divulgados de forma gratuita
gracias al generoso apoyo de la Catedra CTR y del Servicio de Publicaciones de la
Universidad Pontificia Comillas.
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Editorial

EN TORNO A LA INTELIGENCIA:
ACERCAMIENTOS INTERDISCIPLINARES

El 2023 concluyé con un seminario interdisciplinar sobre la inteligencia
organizado por la Catedra Hana y Francisco José Ayala de Ciencia, Tecno-
logia y Religion. Las mejores ponencias del seminario se han trasformado,
tras ser revisadas y evaluadas, en los articulos que presentamos en este
numero.

Javier Jurado, ingeniero, economista y filésofo, afirma en el primer articu-
lo, “Por una aproximacién humanista no reaccionaria a la IA”, que mu-
chas publicaciones estan tratando de pinchar la burbuja de expectativas
sobre el desarrollo reciente de la IA. Sin embargo, en ciertos circulos hu-
manistas donde un escepticismo conservador con respecto a las noveda-
des va de serie, es conveniente detener la reflexion en el exceso contrario:
la complacencia de posturas que se contentan con argumentos débiles y
conceptos periclitados ya superados en la literatura cientifica y filosofica.
Para Jurado, estas perspectivas tienden a adoptar una postura reaccio-
naria ante la IA, aferrdndose defensivamente a cualquier argumento que
pueda preservar la singularidad humana a costa de renunciar a una cierta
honestidad intelectual. Asi afirma taxativamente que la IA nunca lograra
alcanzarla. No obstante, es posible adoptar posturas humanistas recep-
tivas a los desarrollos de la IA, abiertas a sus retos actuales y capaces de
dialogar y refinar sus argumentos a través de algunas claves: dignificar la
miserabilidad humana, tender puentes interdisciplinares, y mantener la
prudencia, la cortesia y la suspension del juicio cuando sea preciso.

En el seqgundo articulo, Alicia Villar y Maria Serrano abordan la cuestion
de la inteligencia desde la perspectiva de la filosofia. El articulo analiza las
caracteristicas de la inteligencia cordial, centrandose en la importancia
de los conocimientos del corazén y del sentimiento de compasiéon desde
el punto de vista moral. Después de una introduccion en la que se hace
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340 EDITORIAL

referencia a la inteligencia emocional y su enfoque psicolégico, se aborda
la perspectiva filoséfico-moral de la inteligencia cordial y las principales
significaciones del término ‘corazéon’. Se analizan los antecedentes del
concepto en la modernidad de Blaise Pascal y Jean-Jacques Rousseau y
se termina con las referencias de Adela Cortina a la justicia cordial y de
Leonardo Boff sobre los derechos del corazén.

En el tercer articulo, titulado “El impacto plural de la inteligencia artificial
en la teologia”, el tedlogo franciscano Lluis Oviedo sostiene que el fuerte
desarrollo de la IA, con sus numerosas aplicaciones, ha sorprendido a
muchos sectores sociales, también al religioso, y parece que la teologia
deberia tomar nota y responder ante los posibles retos que se plantean.
Para ello, una primera mision es la de intentar comprender los términos
del problema o los retos que se dan, para poder responder y adaptar el
mensaje cristiano en este nuevo contexto, que requiere un ejercicio con-
tinuo de inculturacién o de adecuacion de la fe a nuevos ambientes. El
articulo se propone repasar los temas mas urgentes en los que la teologia
esta llamada en causa, es decir, las cuestiones que pueden ser objeto de
elaboracién teoldgica. En ese sentido conviene ir mas alla de las cuestio-
nes éticas para centrar el debate en temas antropolégicos y soteriologi-
cos. En particular, la teologia estd en condiciones de abordar de forma
especial el llamado “problema del alineamiento”, que para muchos es la
gran cuestion que surge con el inusitado progreso de la IA.

En el cuarto articulo, “Inteligencia/s humanas y artificiales: para repensar
al ser humano desde la teologia”, Pablo Damian Oio afirma que la inte-
ligencia distingue a los seres humanos y es expresion de la dignidad que
Dios da a cada persona. En la psicologia se han planteado diversas teorias
acerca de la inteligencia. El progreso de las tecnologias y de la inteligencia
artificial abre nuevos interrogantes, no sélo para las ciencias sino también
para la teologia. En tiempos del transhumanismo, el desarrollo de la inte-
ligencia artificial y sus consecuencias nos dan oportunidad para repensar
al ser humano desde la antropologia teoldgica, con un didlogo fecundo
entre fe y ciencia.

Por ultimo, el tedlogo argentino Lucio Florio constata, en el Unico articulo
gue no versa directamente sobre la tematica de la inteligencia, que la
obra de Pierre Teilhard de Chardin conoce una segunda ola de interés,
después de la experimentada con posterioridad a la publicacion de sus es-
critos. Varios de sus temas han sido recogidos por pensadores y te6logos.
A la luz de esta recepcion, interesa detectar los elementos estructurales
y conceptos que pueden ayudar a renovar el tratado sistematico del Dios
creador y las exposiciones catequisticas y pastorales relacionadas con la
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creacion divina. La estructura cientifico-filosofica expresada en conceptos
como cosmogénesis, biogénesis, noogénesis, cristogénesis, Punto Ome-
gay otros parecen ser Utiles para repensar la teologia de la creacién en un
tiempo de predominio de las ciencias.

Nos complace anunciar un cambio en la nueva época de la Revista Razon y
Fe. A partir del préximo afio, no solo continuaremos con la publicacion en
abierto, como ya ocurrié en los numeros de 2023, también cambiaremos
la periodicidad de nuestra revista, pasando a ser semestral, publicando
anualmente un numero monografico y otro de caracter miscelaneo. Este
cambio también conllevara una variacion en nuestras tarifas, tal como se
podra comprobar en este numero.

Esperamos que sigas disfrutando de Razon y Fe como hasta ahora.

JaimME Tartay
Director de Razodn y Fe
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RESUMEN: Muchas publicaciones estan tratando de pinchar la burbuja de expectativas
sobre el desarrollo reciente de la IA. Sin embargo, en ciertos circulos humanistas donde
un escepticismo conservador con respecto a las novedades va de serie, es conveniente
detener la reflexion en el exceso contrario: la complacencia de posturas que se contentan
con argumentos débiles y conceptos periclitados ya superados en la literatura cientifica
y filoséfica. Estas perspectivas tienden a adoptar una postura reaccionaria ante la IA,
aferrdndose defensivamente a cualquier argumento que pueda preservar la singularidad
humana a costa de renunciar a una cierta honestidad intelectual. Asf afirma taxativamente
que la IA nunca logrard alcanzarla. No obstante, es posible adoptar posturas humanistas
receptivas a los desarrollos de la IA, abiertas a sus retos actuales y capaces de dialogar
y refinar sus argumentos a través de algunas claves: dignificar la miserabilidad humana,
tender puentes interdisciplinares, y mantener la prudencia, la cortesia y la suspensién del
juicio cuando sea preciso.

PALABRAS CLAVE: filosofia de la inteligencia artificial, filosofia de la mente, humanismo
tecnoldgico, fundamentacion semantica, problema dificil de la consciencia.

ABSTRACT: Numerous publications are engaged in deflating the inflated expectations sur-
rounding recent advancement in Al. However, within certain humanist circles where con-
servative skepticism regarding novelties is prevalent, it is convenient to reflect on the con-
verse extreme: the complacency of viewpoints that rely on weak arguments and outdated
concepts which have been surpassed in both scientific and philosophical literature. These
perspectives tend to adopt a reactionary stance towards Al, defensively holding onto any
assertion that preserves human uniqueness, even at the expense of intellectual integrity.
Such a defensive posture steadfastly asserts that Al will never attain human singularity.
Nevertheless, it is conceivable to embrace humanistic perspectives that remain receptive
to Al’s advancements, addressing its current challenges while engaging in dialogue and
refining arguments. This can be achieved through several approaches, including digni-
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344 JAVIER JURADO GONZALEZ

fying human misery, fostering interdisciplinary collaboration, and exercising prudence,
courtesy, and the suspension of judgment when warranted.

KEYWORDS: philosophy of artificial intelligence, philosophy of mind, technological hu-
manism, semantic grounding, hard problem of consciousness.

1. LA ACTITUD REACCIONARIA

Decia Bonhoeffer que no podemos centrarnos en buscar a Dios en lo que
no conocemos y que la ciencia no ha sido aun capaz de explicar, utilizan-
dolo para tapar los agujeros de nuestra ignorancia. Porque eso supone ir
arrinconandolo en un estatus ontolégico un tanto sospechoso, en una po-
sicion tan huidiza que pudiera parecerse a la de la inexistencia. En su lugar,
abogaba por abandonar la pereza intelectual, remozar y hacer mas sutiles
nuestros argumentos y encontrar a Dios en lo que si conocemos (Bonhoe-
ffer, 2001, p. 218).

Del mismo modo, parece existir un cierto acorralamiento de lo que significa
ser humano ante los nuevos desarrollos de la Inteligencia Artificial (IA). Y
entre las multiples respuestas, existe un cierto tipo reaccionario, una forma
conservadora de entender el humanismo cristiano, que responde defensi-
vamente tratando de proteger al hombre de dos formas: la primera es su-
brayar ante todo lo mucho que desconocemos, los limites y las carencias del
desarrollo de la ciencia, la tecnologia o la propia filosofia, tratando de pre-
servar la esencia humana quia absurdum en un reducto de lo desconocido.
La segunda forma entiende la exhortacion de Bonhoeffer y procura hallar,
en lo que si conoce, fundamentos para asegurar la singularidad humana.
Sin embargo, la urgencia ideoldgica precipita respuestas atrevidas y con
frecuencia alumbra argumentos invalidos que echan mano de conceptos e
ideas que el tiempo ha ido deslavazando. Esto se da especialmente en algu-
nos ambitos, en los que se desconocen en gran medida los fundamentos y
las reflexiones que desde hace décadas se han vertido sobre la filosofia de la
IA, la filosofia de la mente, las investigaciones cientificas en torno a las neu-
rociencias, la psicologia o la biologia evolutiva y los desarrollos conceptuales
en torno a la IA". Este desconocimiento acaba encastilldndose y mostrando

T Entre muchos otros, convendria echar un vistazo a las principales obras al respecto de
autores como Alan Turing (1912), Herbert A. Simon (1916), Walter Pitts (1923), Hilary Put-
nam (1926), John McCarthy (1927), Marvin Minsky (1927), Hubert Dreyfus (1929), Roger
Penrose (1931), John Searle (1932), Jerry Fodor (1935), Judea Pearl (1936), Thomas Nagel
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POR UNA APROXIMACION HUMANISTA NO REACCIONARIA A LA IA 345

un narcisismo herido que resuena a otros episodios, porque la historia no se
repite, pero rima, como le atribuyen haber dicho a Twain. Aunque Freud se
tuviera excesiva autoestima, cabe reconocerle algun papel en esa tendencia
que describid hablando de las tres humillaciones del narcisismo humano:
desbancado del centro del Universo por Copérnico, destronado de la cum-
bre de la naturaleza por Darwin, y desprovisto del control de su consciencia
por el famoso psicoanalista (Freud, S., 1968, vol. II, pp. 1110-1112). Como si
de una nueva ola se tratase, parece que la IA no sélo esta llamada a pulveri-
zar nuestras marcas y derrotarnos en juegos milenarios como el ajedrez o el
go, sino que empieza a cuestionar qué es lo que somos realmente, qué es
lo que como humanos nos seguira distinguiendo de ella y evitard que nunca
podamos ser reemplazados por su ascenso. Entonces, entre otras, se pro-
duce esta respuesta un tanto reaccionaria que, intoxicada a priori de cierta
animadversion, se pregunta prejuiciosamente ;de qué hablamos realmente
cuando decimos inteligencia?

Sin duda, un escepticismo sano sobre las grandilocuentes declaraciones en
torno a la IA resulta pertinente. Asi se han pronunciado diversos autores
de renombre que alertan sobre los peligros de la mitificacion de la IA. Esta
mitologia no sélo capta financiacién y atencién de forma tramposa y sen-
sacionalista (e incluso catastrofista), sino que también podria llevarnos a
una complacencia que se empefie en persistir en el desarrollo de las lineas
tecnoldgicas estrechas contemporaneas e ignore el misterio cientifico que
aun sigue siendo la inteligencia humana, sin enfrentarlo directamente, des-
animando a los cientificos a pensar en nuevas formas de abordar el reto de
la inteligencia.

Por ejemplo, investigaciones recientes contrastan los mecanismos de apren-
dizaje del cerebro humano con los del deep learning de la IA: el cerebro
realiza tareas de clasificacion complejas con tanta eficacia como la IA con
muchas menos capas, siguiendo una dinamica mas lenta y ruidosa pero
energéticamente mucho mas eficiente e indican la necesidad de un cambio
tecnolégico si se pretende imitar mejor la estructura del cerebro y sus mé-
todos de aprendizaje (Tevet et al., 2024). Una cultura saludable de la inves-
tigacion pondria foco en las incégnitas y no en exagerar las capacidades de
los métodos existentes (Larson, 2021). Las grandes empresas tecnoldgicas

(1937), Daniel Dennett (1942), Patricia Churchland (1943), Douglas Hofstadter (1945),
Ray Kurzweil (1948), Ronald J. Brachman (1949), Andy Clark (1957), Yann Le Cun (1960),
Jaron Lanier (1960), Stuart Russell (1962), Yoshua Bengio (1964), Luciano Floridi (1964),
D. Chalmers (1966), Nick Bostrom (1973), etc.
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346 JAVIER JURADO GONZALEZ

estan captando el talento en una refida carrera por sacarle partido econé-
mico a la IA actual, hurtando a la investigacion la exploracion de otros en-
foques alternativos a mas largo plazo, lo que podria estancar los progresos
hasta la fecha y llevarnos a un nuevo invierno, encerrados en modelos que
podrian no tener salida.

Sin embargo, floreciendo anejas a estas reservas razonables, surgen otro
tipo de respuestas que sobrerreaccionan ante la potencial amenaza de este
artefacto humano. No sélo al nivel laboral, como luditas, o al nivel prag-
matico-existencial para los mas singularistas?. Sino también al nivel mas
metafisico del reconocimiento de la dignidad humana, porque la IA comien-
za a ofrecer comportamientos que cuestionan nuestra unicidad, nuestra
exclusividad, y en cierta forma hieren nuestro orgullo. No es casualidad que
algunas de estas posturas conservadoras coqueteen con alarmismos que
conectan con la vision distopico-apocaliptica sobre la IA que predomina en
la ciencia ficcion y en el sensacionalismo mediatico actual (Oviedo, 2022).
Pero otras de ellas también tienden a infravalorar el impacto que la IA va a
producir proximamente.

El humanismo ha vivido a lo largo de la historia importantes convulsio-
nes, pero con el tiempo ha sido capaz de ir asimilando con madurez no
ser el centro del universo ni de la naturaleza, y estar constrefido por las
circunstancias materiales y el subconsciente. Y a pesar de todo, afirmarse,
como un valor. Sin embargo, para resistir asi, al menos retenia esa diferen-
cia especifica de ser el Unico Sapiens. No obstante, los mas tecnooptimis-
tas, aunque admitan que es un producto de su mano, prometen que la IA
acabara rompiendo esa exclusividad. Y los resultados practicos comienzan a
avanzar en esa direccion despertando las alarmas de muchos, que se ponen
a la defensiva. Esto sucede particularmente en ciertos circulos humanistas
conservadores, donde la innovacién tecnoldgica suele suscitar temores y
criticas porque se fundamentan en gran medida en la tradicién (Oviedo,
2022). Indudablemente, las teorias cientificas de Copérnico, Darwin o Freud
han recibido matizaciones o correcciones, pero el impacto emocional que
provocaron en muchos humanistas fue innegable. Ello les exigi6¢ ese cre-
cimiento, esa madurez. Aunque la IA esté todavia muy lejos en diversos
sentidos de alcanzar nuestras capacidades y quiza nunca las alcance, los
humanistas, ¢ no deberiamos haber aprendido de aquellas experiencias para

2 En alusién a los mas preocupados por el advenimiento inminente de la singularidad
pronosticada, entre otros, por R. Kurzweil, como en Kurzweil (2005).

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



POR UNA APROXIMACION HUMANISTA NO REACCIONARIA A LA IA 347

seguir poniendo en valor al hombre sin reaccionar torpemente ante los nue-
VOS avances?

Para acoger y saber ponderar el desarrollo de la IA —ya sea que nos lle-
Ve a un nuevo invierno o prosiga en su sorprendente revolucion actual—,
una reflexién humanista seria no puede consentirse recurrir a argumentos
o conceptos periclitados, filoséficamente superados o al menos profunda-
mente desacreditados, desconociendo los debates que se han revisitado
reiteradamente en la literatura. Parece recomendable abandonar ese huma-
nismo facil que opone al hombre y a la maquina, recubriéndose de igno-
rancia o resentimiento (Simondon, 2007, p. 31). La reaccién ante los nuevos
desarrollos no puede ser una retirada al monte, tratando sistematicamente
de resistir un supuesto asedio, como los famosos galos en su rincén bretéon
ante Roma, obstindndose en encontrar qué es aquello que radicalmente
nos distingue como seres extraordinarios en la naturaleza, y cuales son las
muchas carencias que la nueva tecnologia tiene y presuntamente siempre
tendra. Al menos, no es prudente hacerlo mediante afirmaciones taxativas
que el tiempo acostumbra a derrumbar, y menos ante dos realidades —una
antigua, el hombre; y otra nueva, la IA— que en gran medida desconoce-
mos en profundidad.

Se quejaba Voltaire de la actitud de ese teélogo que, incapaz de reconocer
el poder de la razén, o de la ciencia hoy acusada con excesiva frecuencia
de “cientifista” en estos circulos, arremete contra ella sefialando sus limi-
taciones, en aquella iluminadora frase: “Solo tenemos una luz, la razon.
Viene el tedlogo, dice que alumbra poco, y la apaga” (Cit. por Fraijo, 1998,
pp. 22-46). No es posible hoy hacer reflexion filosdfica ni teoldgica por més
humanista que se precie con honestidad intelectual sin escuchar lo que las
ciencias tentativa y coherentemente nos estan aportando sobre nuestra rea-
lidad humana y tecnoldgica, y hacerlo desde una actitud critica pero abier-
ta y humilde. Porque, si bien no todos los teélogos ni todos los filésofos
apagan la luz, hay unos cuantos que se pronuncian sobre las mas diversas
disciplinas, como si la especializacion, a la que los niveles de conocimiento
actuales nos obligan, no fuera con ellos. Al hacerlo, en seguida revelan una
escasa comprension del asunto del que hablan, ya sea de los fundamentos
de nuestra biologia evolutiva, de la psicologia cognitiva, de las neurocien-
cias, o de los ultimos logros en tecnologia de IA. La filosofia, ciertamente,
debe asomarse a todo —mas que “comprenderlo” todo, como quisiera La-
chelier—, pero siempre presidida por el mandato socratico “sélo sé que no
sé nada”, enfocandose ante todo en las preguntas pertinentes. Otra cosa es
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incurrir en aquello que José Gaos llamaba la soberbia luciferina del filosofo
(Gaos, 1982, pp. 119-120).

Para comprobar si existen o si podran existir maquinas inteligentes, hoy
podemos reconocer que el imitation game conocido como el test de Turing
(Turing, 1950) parece una prueba insuficiente, aunque necesaria, porque se
limita a evaluar la conducta externa, y el conductismo en el pasado ya nos
ha ofrecido importantisimas limitaciones para una comprension exhaustiva,
particularmente de lo que significa ser inteligente. Volveremos sobre ello.
Pero hagamos antes caso del propio Turing, y desprendamonos del prejuicio
gue supone ir buscando a toda costa un cierto tipo de consuelo (comfort)
gue refrende la excepcionalidad humana: “It is customary [...] to offer a
grain of comfort, in the form of a statement that some peculiarly human
characteristic could never be imitated by a machine. [...] | cannot offer any
such comfort” (Turing, 1951, p. 486).

2. ACUDIR AL FRENTE DESARMADO

No puede negarse que la concepcion que tenemos de nosotros mismos
sufre hoy una serie de desafios constantes que son tremendamente inte-
resantes para la investigacion. Los argumentos que tratan de delimitarlos
—en el sentido griego de concretar y aclarar— levantan. Pero las razones
gue en algunos se esgrimen resultan un tanto desoladoras, porque apenas
resistirian el primer embate dialéctico. Este tipo de argumentos pretenden
cubrir la desnudez del emperador, pero en realidad lo dejan desarmado.
Para advertirlos, esta seccién se toma la licencia de sefalar algunos de ellos
sin identificar por cortesia a sus autores, como muestra genérica gue invite
a la reflexién sobre el fondo.

2.1. LA IMPUGNACION ETIMOLOGICA

Uno de estos argumentos pobres es el de la impugnacion etimolégica. Una
forma de tratar de negar que la IA pueda algun dia alcanzar un nivel de
inteligencia humana es acudir a los supuestos arcanos profundos del signifi-
cado originario de la voz inteligencia que, oh casualidad, siempre se encon-
trarén intima e inseparablemente unidos a una antediluviana y misteriosa
naturaleza o esencia humana. Como si los romanos del inte-lligere retuvie-
ran la privilegiada llave secreta para determinar si nuestras redes neuronales
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convolucionales o nuestros transformers podran avanzar hacia el desarrollo
de comportamientos que pudiéramos considerar inteligentes.

Ciertamente, puede que tenga algun sentido acudir a la raiz etimoldgica y
con ella a nuestra historia para ayudarnos a suscitar perspectivas, a resca-
tar reflexiones, dimensiones o conceptualizaciones de nuestra inteligencia
que enriquezcan las dimensiones del espacio multidimensional con el que
tratamos de definirla. Por eso, cabe rechazar la suficiencia e imprudencia
de un desmedido esprit de géométrie pascaliano, heredado en la fria racio-
nalidad tecnocientifica e instrumental. Hay mucho del esprit de finesse que
probablemente siempre se muestre renuente a dejarse atrapar por nuestro
esfuerzo cientifico. La riqueza de la inteligencia humana sigue siendo un
arcano poliédrico, y esta repleta de dimensiones y matices. La teoria de
las inteligencias multiples ha sido severamente cuestionada por su falta de
evidencia cientifica y a pesar de todo persiste en el imaginario colectivo
(Waterhouse, 2023), probablemente porque la plasticidad de nuestra inteli-
gencia muestra distintas habilidades y se adapta a multiples facetas que nos
permiten hablar en sentido figurado de “inteligencia cordial”, “inteligencia
emocional”, e incluso de “inteligencia espiritual” de la que probablemente
habrian hablado nuestros misticos. La IA tiene un reto enormemente grande
por delante para poder aproximarse a esa riqueza. Volveremos sobre esto.

Pero creer, en pleno siglo XXI, que las esencias sustanciales mas profundas
se encuentran ocultas en nuestros lexemas antediluvianos resulta algo tan
deslumbrante como infundado. Es necesario escuchar a las neurociencias
y a la psicologia, a la filosofia de la mente contemporanea, e indagar en y
con ellas para preguntarse qué sabemos de la inteligencia, de donde viene,
cdmo surgio, como funciona. Sin perder de vista que, aproximandonos a un
ser vivo como el ser humano, es dificil que algo tenga sentido en él si no es
a la luz de la evolucion (Dobzhansky, 2013). Y que, por mas que creamos
haber encontrado algo genuinamente inexplicable que parezca escapar a
la explicacién cientifica, la evolucidon demuestra una y otra vez, como decia
Orgel en su segunda ley, que suele ser mas lista que lo que nuestra imagi-
nacion da de si (Sejnowski, 2018, p. 246), y que por tanto las explicaciones
naturalistas acaban sistematicamente ganando la partida.

2.2. EMOCIONES, APRENDIZAJE Y ENSENANZA

Resultan un tanto ingenuos los argumentos que siguen afirmando una suer-
te de excepcionalidad antrépica que coquetea en exceso con el discurso mas
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creacionista, cientifica y reiteradamente desacreditado. O una excepcionali-
dad naturalista que ignora el gradiente continuo que existe entre las especies
naturales y la nuestra, y que la IA podria de alguna forma explorar y, llegado
el caso, transitar.

Indudablemente, la naturaleza ha perfilado durante millones de afos la in-
teligencia humana dentro de una psicologia tan enormemente rica que en
algunas de sus competencias la IA se encuentra todavia a una distancia abis-
mal. Del mismo modo que, probablemente, nunca podremos llegar a expe-
rimentar lo que significa ser un murciélago al no contar con el conexionado
neuronal exacto ni la experimentacion directa de su sistema sensorial (Nagel,
1980), es posible que la IA, especialmente tal y como hoy se construye, tenga
vedado un camino en algunos de los procesos cognitivos basicos como para
desarrollarlos plenamente y que podamos llegar a considerarla como real-
mente inteligente. Ultimamente, parecemos verla despuntar en la percep-
cion, en el aprendizaje, en la atencion, la memoria o el lenguaje, pero quiza,
como luego comentaremos, tenga limitaciones insoslayables en el desarrollo
de la motivacion, del pensamiento o de la emocion.

No obstante, en lugar de acudir a los increibles desafios que supone el pro-
blema de la fundamentacion semantica o el problema dificil de la consciencia
y de los qualia, que luego comentaremos, se afirma sin sonrojo que solo
los seres humanos somos capaces de desarrollar algunos de estos procesos
cognitivos, como por ejemplo aprender por observaciéon, o dedicar tiempo
activo a ensenar. O se acude al bastion de las emociones, como una fortaleza
inexpugnable del fendmeno humano al que jamas accederan las maquinas.
Como si sobre esta fortaleza pudiera parafrasearse el frontispicio el de la
Academia platénica: “No entre el que no sea humano". Sorprende que a
estas alturas no se haya asumido que en la misma naturaleza existen me-
canismos de altruismo de parentesco y de altruismo reciproco, articulados
mediante las emociones y operados por los genes, que hacen adaptativos
los comportamientos de cooperaciéon y aprendizaje que muestran diversas
especies, particularmente las especies sociales. No, no somos los Unicos que
tenemos emociones, ni tampoco los Unicos que aprendemos por observacion
o que dedicamos tiempo a ensefar.

Hoy es practicamente imposible discutir que las emociones son adaptaciones
bioldgicas (Nesse y Ellsworth, 2009). Ya Darwin argumenté que existe con-
tinuidad entre la vida emocional de los humanos y la de otros animales, y la
evidencia a su favor es cada vez mayor sin que a la vez pueda apreciarse una
frontera clara entre los animales que las sentirian y los que no (Bekoff, 2000).
En primates, esto se refleja incluso en su activacion cerebral, semejante a la
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humana, con quien ancestros comunes que fueron los que con toda pro-
babilidad comenzaron a desarrollarlas (Lindell, 2013). Los desarrollos en 1A
enfocan las emociones, hoy en dia, eminentemente desde el punto de vista
que pretende mejorar su capacidad para interpretarlas en la interaccion hu-
mano-maquina (Lee et al., 2024). No cabria pensar en desarrollar maquinas a
las que quisiéramos llamar inteligentes que no fueran capaces de interpretar
correctamente nuestras emociones. Pero en lugar de adentrarnos en la intrin-
cada cuestion de si es realmente posible llegar a interpretarlas correctamente
sin sentir esas mismas emociones, y redirigir el problema al de la consciencia
y la experiencia subjetiva, se recurre a la simple afirmacion de que, salvo los
excepcionales seres humanos, nada mas en este universo podra tener nunca
ira, tristeza o alegria.

Desde el punto de vista del aprendizaje por observacion y de la ensefianza
activa, una postura cientificamente honesta no se permitiria aseverar que el
ser humano es cualitativamente Unico. Asi, por ejemplo, las hormigas, las
abejas, los estorninos, los cuervos, los lobos, los elefantes, o los chimpancés
tienen un comportamiento instintivo relativamente bajo y, aunque su capa-
cidad cultural con mucha frecuencia se restrinja al grupo de pertenencia, sin
ella los individuos resultan inviables, tal y como han mostrado los multiples
intentos por reintroducir en sus habitats naturales muchos ejemplares criados
en cautividad (Brakes et al., 2019). Muchos animales pueden aprender com-
portamientos por imitacién, como los abejorros (Bridges et al., 2024). Parti-
cularmente lo hacen algunos mamiferos, como por ejemplo los chimpancés
(Van Leeuwen et al., 2024), que son capaces de comunicarse sofisticadamen-
te (Gabri¢, 2021) y de desarrollar una cultura imprescindible para su supervi-
vencia (Mosterin, 1998, pp. 146-152). De hecho, los chimpancés llegan con
ella a automedicarse y a aplicar técnicas curativas a sus congéneres (Mascaro
et al., 2022). Pero esta capacidad no es exclusiva ni siquiera de los primates
como nosotros: las hormigas han dado muestras de ensehanza interactiva:
las experimentadas con el rol de instructoras conducen a sus compaferas
inexpertas aprendices hasta la fuente de alimento, adecuando su velocidad a
la del aprendizaje de la anterior (Franks & Richardson, 2006).

Sabiendo esto del mundo natural, ;no deberiamos celebrar como un logro
la capacidad que hemos tenido para trasladar ciertos mecanismos de apren-
dizaje bioldgico a las redes neuronales y no ningunearlos como si ostenta-
ramos su monopolio? Lo mas honesto es admitir que resultan abrumadoras
las capacidades de aprendizaje que, al estilo biolégico, han desarrollado los
mecanismos de IA acudiendo no sélo a la supervision humana sino también
al entrenamiento por refuerzo o el autoaprendizaje. Y observar con interés
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las propuestas que dicen que los sistemas de |A podrian mejorarse mediante
el uso de modelos de autoaprendizaje bioldgicamente mas plausibles inspira-
dos en la neurociencia y el cerebro (Bengio et al., 2016; Hassabis et al., 2017;
Ullman, 2019).

Los defensores categoricos de la exclusividad de la inteligencia humana no
son capaces de admitir el gradiente palpable que la ciencia nos esta propor-
cionando con sus descubrimientos. La inteligencia humana no representa
una excepcion aislada, sino que revela una diferencia de grado en la natura-
leza, pero no sustancial o cualitativa frente a la que exhiben otras especies,
especialmente las que tienen un alto cociente de encefalizacién. Por ejemplo,
los delfines son capaces del aprendizaje vocal, del etiquetado referencial,
de la comprension de cierta sintaxis, de la atencion conjunta, de un diverso
lenguaje gestual, y de un altisimo nivel de reconocimiento individual, incluso
con identificadores Unicos, al estilo de los nombres propios (Janik, 2013).
Los pulpos o algunas cacatlas, a pesar de no haber evolucionado utilizando
herramientas, cuando son expuestas a potenciales utensilios presentan la ca-
pacidad de adopcién, de innovacion y de planificacién técnica, empleando
herramientas multiples para resolver problemas complejos (Osuna-Mascaro,
A. J., 2022). Como estos, existen otros multiples ejemplos en cuervos, bui-
tres, urracas, elefantes y por supuesto primates como los chimpancés o los
bonobos.

La naturaleza, por tanto, muestra que pueden desarrollarse inteligencias mas
limitadas a partir de cerebros con otras caracteristicas que los hacen proba-
blemente menos complejos o que cuentan con una densidad menor de neu-
ronas en su corteza, pero que evolutivamente han explorado el crecimiento
de las capacidades inteligentes como forma adaptativa. En esa linea, cabe
recordar que existieron en nuestra rama evolutiva, como miembros legitimos
de nuestro género, otras especies humanas gue finalmente se extinguieron y
que exhibieron comportamientos aun mas inteligentes, incluyendo el domi-
nio de industrias liticas o del fuego hace mas de 400.000 afos (MacDonald
etal., 2021), el dominio de una teoria de la mente, de la imitacion e incluso
del lenguaje como en el caso de los Neandertales (Roth y Dicke, 2005), los
cuales es posible que llegasen a adoptar comportamientos simbélicos simi-
lares a los de los humanos modernos (Aubert et al.,, 2018), pudiendo ser
autores de las primeras expresiones artisticas (Appenzeller, 2018).

Observando este muestrario, no parece que tenga sentido rechazar dogmati-
camente la posibilidad de que un dia la evolucién pudiera acabar alumbrando
otra especie que pudiéramos calificar de inteligente, usurpandonos el preten-
dido trono. Ciertamente, la IA se encuentra desarrollando unas capacidades
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que, por mas que se basen en redes de nodos llamadas “neuronales”, en su
substrato han sido hasta ahora desarrolladas de una forma enormemente di-
ferente a las de los cerebros vivos. Efectivamente, las funciones autoorienta-
das o los mecanismos evolutivos en términos estrictamente biolégicos no son
directamente aplicables a los sistemas tecnolégicos. De hecho, el mecanis-
mo bioldgico parece radicalmente diferente de cualquier maquina anéloga
gue hasta ahora se haya propuesto (Herzog & Herzog, 2024). Sin embargo,
trasladando la cuestién, ¢ por qué oponerse de antemano y taxativamente a
que el desarrollo de la IA pueda seguir progresando en sus capacidades para
alcanzar la suficiente complejidad estructural y energética, contando con la
suficiente capacidad de computo y de datos, y revelar niveles de inteligencia
semejantes a los nuestros?

2.3. AUTONOMIA Y BUSQUEDA DE SENTIDO

Abrazando la mas que razonable postura naturalista, hay quienes sin em-
bargo observan una frontera infranqueable entre el mundo vivo y el mundo
de las maquinas. En el mundo vivo la naturaleza estaria orquestada por la
evolucién, habiendo inscrito en nuestros genes una serie de mecanismos que
imprimen en nosotros necesidades y deseos, mientras que en la IA habria
sido nuestra mano la que habria programado de antemano funciones que sa-
tisfacer. Elevandose sobre esos instintos, los humanos habrian llegado a des-
prenderse de su determinismo biolégico alcanzando la autodeterminacion
o la autonomia propia de su libertad. Esto nos llevaria a la cuestion sobre la
motivacion humana y a su capacidad para inteligir y buscar o atribuir un sen-
tido a nuestra existencia y a la totalidad de lo real, interpretando y anhelando
propdsitos que vayan mas alla de la mera satisfacciéon de sus instintos mas in-
mediatos hasta sostener su supervivencia en situaciones limite (Frankl, 2011).
Efectivamente, la IA desarrollada hasta ahora busca maximizar la satisfaccion
de una serie de funciones predefinidas (como la de producir lenguaje huma-
no verosimil, en el caso de los LLM), y parece dificil entender cémo podria
rebelarse frente a esa programacion inicial replantedndose su propia funcion,
para alcanzar cierto nivel de autonomia que le abra a la cuestién sobre el
sentido de su propia existencia.

Profundizar en este vastisimo e interesantisimo espacio de la autonomia y de
la busqueda de sentido humana, la que emerge de sus motivaciones y de su
autoconsciencia, podria llevarnos a observar el tremendo hiato que aun sepa-
ra nuestra inteligencia de las capacidades de la IA. La busqueda de sentido es
probablemente una cuestion central en esta indagacion, puesto que emerge
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de la combinacion de dos de los problemas limite en nuestra comprension de
nuestra propia inteligencia: por un lado, la comprensiéon semantica, puesto
gue sin ella no es posible anhelar una busqueda de significado en los hechos
y acciones; por otro lado, la autoconsciencia, pues sin ella, no es posible ex-
perimentar intencionalidad o agencia desde la que interpretar y/o proyectar
propdsitos en la realidad de los acontecimientos.

Sin embargo, en lugar de asomarse a este enfoque central, algunas respues-
tas reaccionarias se limitan a desempolvar conceptos aristotélicos en gran
medida agotados por el avance de las ciencias, apelando a la teleologia de
los seres vivos y a explicaciones funcionales ya superadas. Resulta cientifi-
camente insostenible tratar de denostar el disefio humano impreso en la 1A
contrastandolo con una teleologia basada en un supuesto disefio natural,
acaso divino, impreso en la naturaleza, en lugar del mecanismo razonable-
mente azaroso y ciego de la probada seleccion natural que conocemos. No
podemos a estas alturas de la historia ignorar el hecho de que procedemos
siempre sobre un cimulo de propensiones y deseos que la seleccion natural
ha labrado en nuestro genoma. Por otra parte, no parece prudente repudiar
los desarrollos en IA orillando los avances cientificos sobre la cientifica y filo-
soficamente intrincada cuestion acerca de nuestro libre albedrio. Ni tampoco
podemos contentarnos con recurrir a explicaciones funcionales para legiti-
mar una supuesta orientacion premeditada a fines y que han sido desacredi-
tadas al menos desde tiempos de E. Nagel y C. Hempel si no son convertibles
en explicaciones causales.

Estos recursos resultan un tanto cojos para adentrarse en el espacio de las
capacidades auténomas en los que la IA se esta desarrollando en términos de
autoaprendizaje, autorreparacion, autorreplicaciéon, autoexploracion, auto-
explicaciéon y autoconsciencia (Lyre, 2020). Aunque ciertamente existan enor-
mes caminos por recorrer, ;no convendria remozar argumentos y conceptos
para aproximarse con mayor finura a la cuestion del sentido, tan inherente a
la inteligencia humana?

2.4. Napats |A

En lugar de desperezarnos y esforzarnos por construir argumentos conec-
tados con el estado del arte de las ciencias y los desarrollos tecnolégicos,
este tipo de respuestas mas reaccionarias adoptan la tactica de atacar di-
rectamente al progreso real de la IA, convirtiendo en muchas ocasiones
su rica y diversa esfera de desarrollos multiples en un mufeco de paja,
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monolitico y con infulas, facilmente golpeable. Indudablemente, existe una
sobreexcitacion en las expectativas sobre los desarrollos de la IA que es per-
tinente desinflar. El acaparamiento de financiacién y el marketing sobre la
IA tienen mucha culpa en esta inflacién. Meter miedo con el advenimiento
de la singularidad o la superaciéon y domesticacién humana por parte de
la IA, o generar grandes expectativas del fin de la escasez y la llegada de
la sobreabundancia vende. Pero resulta injusto arremeter contra aquellos
investigadores y pensadores que estan siendo capaces de desarrollar fun-
cionalidades reales e increibles agitando sus carencias pendientes. Como los
tedlogos que apagan la luz.

La mas elemental forma de estos atagques consiste en tratar de dar la vuelta
al acorralamiento que sienten, y, al estilo de Bonhoeffer, redirigir esa misma
estrategia arrinconando a la IA, como si, por definicién, ningtin avance fue-
ra a ser capaz de merecer nunca esa etiqueta. Esto es lo que cominmente
se conoce desde hace décadas como el “efecto Al”, atribuido a J. McCarthy
(Geist, 2016) y popularizado bajo la expresion de Larry Tesler: “Intelligence is
whatever machines haven’t done yet”3. Cualquier progreso tecnoldgico que
resuelva con éxito un problema, incluso cuando nos supere, serd un mero
agregado de algoritmos ciegos y (auto)programados, incapaces de merecer
ser calificados de inteligentes. Con esta dogmatica, a priori y tautoldgica
defensa no se puede debatir.

Sin embargo, cuando se dignan a salir de su torre de marfil circular, sus
argumentos con frecuencia hacen aguas al obcecarse en perseguir a toda
costa las limitaciones inevitables que cualquier desarrollo de la IA enfrenta,
para sefalarlas y agitarlas con fruicion. Ciertamente, muchas de las grandes
predicciones de los méas tecnooptimistas sobre la inminente llegada de la IA
General o la obsolescencia y automatizacion de la mayoria de los trabajos
humanos a estas alturas se han visto contradichas por los hechos. Las prome-
sas mas ingenuas se han visto obligadas a postergar sus fallidas predicciones
sobre la automatizacién de los procesos intelectuales o el advenimiento de
la supuesta singularidad (Plebe & Perconti, 2020). Pero no es menos cierto,
del otro lado, que el progreso de los desarrollos tecnolégicos en IA ha arrum-
bado las contundentes predicciones sobre lo que la IA nunca haria hasta
niveles sorprendentemente humanos o superiores. Asi estas predicciones se

3 Aunque citado recurrentemente como “Al is whatever hasn’t been done yet" por di-
versos autores como D. Hofstader (Hofstadter, 1999, p. 601), el propio Tesler matizé que
su expresion original se refirié a la inteligencia (https://www.nomodes.com/larry-tesler-
consulting/adages-and-coinages).
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han visto desbordadas por inverosimiles capacidades para el procesamiento
del lenguaje natural y la traduccién automatica, la visién por computadora,
el reconocimiento de patrones y la deteccién de objetos, la clasificacion de
imagenes, el diagnoéstico médico, el descubrimiento de farmacos, la predic-
cion de enfermedades, la sintesis de proteinas, la conduccion autdnoma, la
generacion asombrosamente creativa y original de textos, imagenes, videos,
composiciones musicales, etc. Esta lista que sigue engrosandose inflige cons-
tantes derrotas que deberian templar las posiciones mas taxativas sobre lo
que la IA supuestamente nunca podra alcanzar a hacer y es genuinamente
humano. Convendria aqui recordar la prudencia que con el tiempo adquirié
Wernher von Braun y que condensé en su conocida cita: “/ have learned to
use the word ‘impossible” with the greatest caution”.

2.5. LA HERRAMIENTA QUE SIMULA

Existe una mirada que trata de ocultar con desdén el recelo que le causa
la IA. Pretende hacer que esta herramienta creada permanezca siempre en
inferioridad como un instrumento subsidiario y dependiente. Y aunque in-
dudablemente nuestro padrinazgo originario sera siempre innegable, cabe
preguntarse si es licito ignorar la reduccién de dependencia que las crecientes
capacidades de la IA estan logrando.

Se insiste en que todo desarrollo de la IA es un simulacro, una simulacion
cada vez mejor engendrada que nos engafia. Y frente a ella, se centra la ar-
gumentacién en apuntalar la singularidad humana, apelando a su capacidad
de comprension de los significados, a la que la IA parece hasta ahora ajena.
Asi, este tipo de mirada en sequida se congratula en referirse con contunden-
cia al experimento mental de blockhead (Block, 1981) o la habitacién china
de Searle (Searle, 2006), que muestra que las maquinas pueden simular un
aparente comportamiento inteligente encontrandose vacias de compren-
sién. Sobre este debate, parece razonable reconocer que el test de Turing,
aungue necesario, puede resultar insuficiente, puesto que la sintaxis, salvo
en casos excepcionales, no proporciona significado (Lyre, 2020).

No obstante, en lugar de profundizar en las vias en las que podria enrique-
cerse la cuestion de la fundamentacién semantica, se da con frecuencia un
carpetazo al asunto, zanjando que las personas seremos siempre la fuente
interpretante y suministradora de significado, conforme a nuestro rol como
creadores responsables de toda IA. Se pone asi énfasis en el caracter sub-
alterno de la IA, despreciando la inherente dignificacién que el desarrollo
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humano de la IA lleva implicito, como subraya el humanismo teoldgico que
nos interpreta como co-creadores (Hefner, 2019).

Sin embargo, la investigacion en IA funciona como un espejo que nos invita
a preguntarnos sobre la naturaleza de nuestra supuesta capacidad Unica para
obtener significados. Y ante este desafio resultan pobres los argumentos que
recurren a la clasica relacion triddica de la semiosis de Peirce (Peirce, 1992),
entre el objeto, el signo y el interpretante para identificarnos univocamente
con el Ultimo. Esta argumentacién pretende sostener que no puede haber
significado sin alguien que interprete y conecte el objeto y el signo, afirman-
do que el objeto y el signo estan causalmente desconectados. Sin embargo,
hoy no puede comprenderse esta relaciéon semidtica si no es iluminada por
la pragmética, la etologia, la biologia evolutiva o la antropologia, mostran-
donos como la informacion (codificada y replicada genéticamente o expre-
sada e imitada culturalmente de forma extrasomatica) establece conexiones
causales que se transmiten entre el signo y el objeto a través de nuestro
tejido neuronal. ; Qué impedimento insuperable encontraria un mecanismo
artificial que lograse, procesando debida y suficientemente esa informacion,
establecer conexiones causales semejantes entre los objetos y los signos para
obtener los fines que se pretendan? ;Bastaria con ello para hablar de com-
prensién? En cualquier caso, i cdmo estar seguros de que esa conexiéon nun-
ca llegaria a asemejarse a la que opera nuestro cerebro?

Otro ejemplo de esto sucede con la comprensién del Derecho, que se preten-
de el sustrato profundo y a la vez elevado que Prometeo nos trajo para sacar-
nos de la sabana, piedra angular de la dignidad humana. La IA podra saber y
correlacionar leyes —se sostiene— pero nunca podra desentrafar la autén-
tica naturaleza del Derecho. Se aduce asi que la interpretacién del Derecho
es un arte que carece de “método”, que la complejidad juridica ha crecido
hasta unos limites en los que los casos explicitados en la ley nunca recogen la
riqueza de la casuistica real y que la interpretacion es siempre inevitable, para
lo que es imprescindible el factor humano capaz de comprender el espiritu
de fondo y los principios que inspiran las leyes.

Ciertamente, es preciso proporcionar una vision realista y desmitificada de
la IA que esté arraigada en las capacidades reales de la tecnologia, lo que
suele contrastar con posiciones gue son decididamente futuristas sobre IA 'y
Derecho (Surden, 2019). Sin embargo, los avances en la investigacion han
proseguido (Greco & Tagarelli, 2023) y se han logrado progresos innegables
bajo una aproximacion interdisciplinaria e interactiva con la IA (Guha et al.,
2023). Porque el aumento de la complejidad real, que hace que en el ejerci-
cio juridico cada vez sea mas dificil identificar los supuestos de hecho en la
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norma, invitan precisamente aln mas a recurrir a la IA. Tal y como sucede con
el diagnostico médico, cabria explorar su capacidad para correlacionar datos
de la jurisprudencia y de filosofia del derecho, y encontrar argumentos acaso
nunca explorados por los humanos, como ya ha sucedido en las milenarias
estrategias del juego del go. Si esta es la tendencia, ¢por qué descartar a
priori que la IA pueda ayudarnos a encontrar patrones bajo nuestra supuesta
“falta de método” y, desde la aproximacion bottom-up propia de las redes
neuronales, acabar infiriendo a partir de los casos particulares y sus prece-
dentes juridicos una aproximacion cada vez mas humana a los principios que
inspiran la legislacion? Es decir, ; por qué vedar de antemano a la IA, de nue-
vo, la posibilidad de sequir mejorando su capacidad de interpretacion frente
a la mera aplicacion de leyes, simplemente arguyendo circularmente que es
un monopolio exclusivamente humano?

Indudablemente, nos azora la sombra de algunos limites en este camino que
invitan a templar las expectativas del desarrollo de la IA. Pero, a estas posi-
ciones un tanto monoliticas que contraponen el ser humano con el simular
de la IA cabe recordarles que lo que las ciencias vienen proporcionandonos
acerca de lo que supuestamente somos parece ir cerrando ese hiato catego-
rico: las investigaciones en neurociencias, psicologia, biologia y tantas otras
disciplinas siguen descomponiendo las viejas nociones sobre nuestro libre
albedrio o nuestra consciencia, mostrandolas precisamente como simulacros
que produce nuestro cerebro y que resultan adaptativamente ventajosos®.
iRealmente podemos afirmar sin atisbo de duda que realmente somos? ;o
lo que hacemos es simular mejor que la IA — todavia? Un punto de prudencia
parece, en cualquier caso, aconsejable.

3. ¢PALPANDO LIMITES?

Bajo algunos de los argumentos mas débiles e inacabados suelen discurrir,
tocantes en algunos puntos subterrédneos, los desafios mas severos que el
desarrollo de la IA enfrenta en su aspiracién por encarnar una inteligencia se-
mejante a la humana. Aunque este articulo no puede permitirse profundizar
en ellos, esbocemos algunos.

4 Sobre como la actividad cerebral puede dar lugar a la consciencia, véanse Damasio
(2012) y Dehaene (2015), y cémo la realidad que presenta nuestro cerebro es probable-
mente ilusoria y su posible funcionalidad bioldgica véanse Llinas (2003) y Mora (2005).
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3.1. EL PROBLEMA DE LA FUNDAMENTACION SEMANTICA Y DEL SENTIDO COMUN

El primero lo apuntabamos antes acerca de la capacidad de comprension de
los significados que debiéramos exigirle a la IA para calificarla de inteligente.
No parece que podamos conceder que exista inteligencia sin comprension
y, conforme a Searle y su habitacién china, no parece que la mera sintaxis
operando con simbolos pueda proporcionarnos significado auténtico. Esto
es lo que se conoce como el problema de fundamentacion semantica (se-
mantic grounding) o de la fundamentaciéon del simbolo (symbol grounding
problem) (Harnad, 1990 y Taddeo & Floridi, 2005).

Como deciamos antes, la IA esté siendo capaz de generar respuestas con una
eficacia pragmatica sorprendente, hasta el punto de hacernos plantearnos
si realmente necesitamos saber si hay alguien dentro de la habitacién china
que realmente comprenda o nos basta con la calidad de las respuestas que
de ella emergen. Pero estas respuestas siguen fallando de manera bastante
estrepitosa en determinados contextos, cuando los simulacros muestran sus
costuras por las que aflora la carencia de base que tienen en la comprension
de significados. Estos escenarios se dan particularmente cuando concurre
otro problema emparentado con el de la fundamentacién semantica, a sa-
ber, el problema del sentido comtn (Davis & Marcus, 2015). La inteligencia
humana se basa en la comprensién profunda del mundo que nos rodea, a
un nivel dificilmente manejable por una IA, por el volumen de supuestos y
asunciones sobre como suelen funcionar las cosas. El sentido comun es a
menudo subjetivo y contextual, y capturarlo de manera precisa en un mo-
delo computacional es un desafio considerable. Este sentido comun es el
gue nos permite efectuar un tipo de razonamiento abductivo, propio de la
inteligencia, que consiste en esa capacidad para elaborar inferencias sensi-
bles al contexto que introducen posibles hipotesis, y que también se resiste
al desarrollo de la IA. La vieja IA (GOFAI) estaba orientada a la deduccion de
reglas a partir de principios (top-down); la revoluciéon del deep learning de
la ultima década y su exploracion bottom-up habria logrado explotar con
enorme éxito la induccion, entrenando su densa red de neuronas con ma-
sivas cantidades de datos; sin embargo, ninguno de estos métodos habria
sido capaz de generar conjeturas e hipétesis basadas en una amplia bateria
de axiomas intuitivos que es propia del razonamiento abductivo humano
(Larson, 2021). Y este tipo de razonamiento es esencial para desarrollar un
autoaprendizaje creativo y mas eficiente en términos de procesamiento y
de energia como para aquilatar un sentido comun. De modo que la tarea
central de reproducir el sentido comun sigue sin estar en absoluto resuelta
(Mitchell, 2019).
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Es cierto que se observan algunos progresos en diversas lineas, como los
modelos de inferencia bayesiana que siempre se han aproximado razona-
blemente a la abduccién (Mingers, 2012), y que tienen por delante todavia
la posibilidad de explotar las puertas traseras del razonamiento abductivo
para superar su enorme nivel de complejidad (Pfandler et al., 2013). Por
su parte, los desarrollos en 1A explicable (explainable Al o XAl), interesan-
tes bajo otros enfoques éticos y de prevencion de sesgos, aunque enfren-
tan el reto de que los modelos con mejores rendimientos suelen ser los
mas opacos, también se aproximan al razonamiento abductivo (AlIRegib
& Prabhushankar, 2022); probablemente, la generacion de razonamiento
abductivo pase por una combinacién eficiente entre pre-programacion de
tipo deductivo (top-down) y entrenamiento inductivo de redes profundas
(bottom-up) semejante al desarrollo cognitivo en humanos que se basa en
una codificacién estructural previa definida por nuestros genes (como pos-
tulan las teorfas innatistas, por ejemplo, del lenguaje) y en un aprendizaje
intensivo en las etapas mas tempranas; y, en cualquier caso, el constante
engrosamiento de las capacidades emergentes imprevistas para las que no
se disefaron las opacas redes neuronales actuales (Wei et al., 2022) hace
pensar en que resultaria verosimil alcanzar el razonamiento abductivo por
serendipia.

Aunque hay elogiosos intentos por tratar de esclarecer el problema de
caja negra de la IA actual (Zednik, 2019) para mejorar su confiabilidad,
su catadura moral o su evitacion de sesgos, lo cierto es que las profundi-
dades del deep learning nos estan sorprendiendo con capacidades ines-
peradas. Por lo que no puede descartarse de plano que el sentido comun
pudiera emerger, como lo hizo en nuestra especie en el flujo de la evo-
lucion natural, por mas prudentes que debamos ser para no tener una
esperanza cuasi religiosa en los algoritmos (Campolo & Crawford, 2020).
Recientemente, por ejemplo, hemos sido testigos de la asombrosa capaci-
dad de los modelos de difusion escalables con transformadores (Peebles y
Xie, 2023). Por ejemplo, Sora de OpenAl es capaz no ya de generar video
a partir de texto con una increible calidad, sino de mostrar una compren-
sion del mundo enormemente vinculada al sentido comun y que hasta
ahora se les escapaba a muchos desarrollos de IA, incluyendo aspectos
como la tridimensionalidad, la permanencia espacio-temporal de los ob-
jetos, la continuidad de las texturas, la dindmica de fluidos, el peso de los
objetos, etc. Hasta el punto de que sus autores hablan de un auténtico
simulador del mundo (Brooks et al., 2024). La investigacion en la historia
evolutiva sometida al azar de las mutaciones y la estricta seleccién natural
que provoco la emergencia de nuestra inteligencia probablemente tenga
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mucho que ensefiarnos en su proceso iterativo y de exposicion encarnada
a ricas fuentes de informacién sensible e interaccion social.

Sin embargo, ahi es donde probablemente hallamos un limite que es dificil
vislumbrar cémo podria superarse. Los recientes avances en |A estan desa-
fiando el problema de la fundamentacion semantica y del sentido comun
ampliando su conexién con el mundo. Los nuevos desarrollos ya no se limitan
a operar con simbolos, como se juega con las piezas de ajedrez o del go,
sino que comienzan a adquirir significados que van mas alla de la sintaxis y
la gramatica. Por ejemplo, los LLM estan extrayendo nuevas regularidades al
incorporar masivamente textos humanos que tratan de circunstancias mun-
danas. Aungue la sintaxis no baste para la semantica, comienza a ser "“razo-
nablemente suficiente” para una inmensidad de propdsitos practicos, a pesar
de que para algunos autores sigan atrapados en la relacién entre palabras
y no entre las palabras y el mundo (Madrid Casado, 2024). Su progreso en
la ampliacion de sus conexiones con el mundo real es llamativo, aunque sea
indirectamente a través del comportamiento de hablantes humanos seman-
ticamente fundamentados (Lyre, 2020). Pero ;cdmo proseguir?

Indudablemente, para acabar de desarrollar una inteligencia con sentido
comun y con una fundamentacion semantica solvente, es posible que este
crecimiento requiera continuar en un ambiente distinto, disponiendo de
una mayor cantidad de informacién y sobre todo de un tipo de informa-
cion diferente. Es posible que sea necesario conectar el potencial agente
de IA aun mas al mundo, proporcionandole una representacion del mismo
suficientemente informativa. Para ello, algunos autores se plantean que
seria necesario incorporar a la IA informacién sensorial autoexplicativa (self-
explanatory sensory information) para las que no bastarian las redes neu-
ronales ni las capacidades de cémputo y almacenamiento actuales. Dotarle
de alguna forma de un cuerpo que la capacitara para interactuar con su
entorno, socializar, adquirir cultura y desarrollar los conocimientos sobre el
mundo que caracterizan a la inteligencia humana, aunque esto parece lejos
de poder realizarse todavia (Fjelland, 2020). Se habla asi del paradigma
de la cognicién 4E (embodied, embedded, extended & enacted cognition)
que permitiera a la IA aumentar su exposicion informativa y anclarse a la
realidad mediante sentidos fisicos, entretejerse en la cultura, disponer de
tecnologias y herramientas y dotarse de metas (Newen et al., 2018). Al fin
y al cabo, un nifo de cuatro afos, sélo a través de su vista, ha percibido
centenares de veces mas datos que el corpus entero de los textos humanos
digitalizados que ha servido de entrenamiento para los grandes modelos
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de lenguaje LLM®. De momento, los nuevos modelos de difusion escalables
con transformadores parecen seguir manteniendo abierta la puerta a que
podamos seguir mejorando sus capacidades aumentando el computo y el
entrenamiento con mas datos, como por ejemplo los contenidos audiovi-
suales.

Inmediatamente surgen cuestiones inevitables: ;Podria llegar a desarrollarse
una inteligencia verdadera sin cuerpo, siguiendo la intuicion del viejo experi-
mento mental del cerebro en una cubeta de Putnam (Putnam, 1975)? ;Cémo
podriamos llegar a enriquecer a la IA superando las visiones mas cerebrocén-
tricas de nuestra inteligencia y extender su riqueza inmersiva como sucede
con nuestro sistema nervioso entérico? ;Podria la IA llegar a desarrollar un
nivel de inteligencia equiparable al de los humanos sin discurrir por un pro-
ceso semejante al que nuestra estirpe vivid en el curso de la evolucion®? ;Y
podriamos llegar a reproducir artificialmente un nivel aceptable de la enorme
complejidad de las vicisitudes naturales que nuestro linaje atravesé hasta de-
sarrollar una inteligencia como la nuestra? ;Podriamos introducir una IA en
un espacio virtual configurado bajo ciertos condicionamientos evolutivos y
casi tan preciso como el mundo mismo para observar si una inteligencia real
podria llegar a emerger en él’? ;Es prescindible comprender como se siente
ser un murciélago para que en la naturaleza surjan murciélagos? ;Podria la
IA llegar a desarrollar, por ejemplo, inteligencia empética desarrollando emo-
ciones propias sin experimentar el desarrollo de mecanismos de altruismo
reciproco y cooperaciéon en el &mbito de la supervivencia®? ;Y cémo desea-

> Yann Le Cun comparaba el entrenamiento de los LLM basado en datos con un orden
de magnitud de 10" (10" tokens x 0,75 palabras/token x, 2 bytes/token = 103 bytes)
con el aprendizaje visual de un nifio de cuatro afios que haya dispuesto en promedio de
16.000 horas de vigilia x 3600 s/hora x 10° fibras nerviosas opticas x, 2 0jos x 10 bytes/s =
10> bytes. Por no hablar de la informacion percibida por el oido, el tacto, el gusto, el olfa-
to... Aunque indudablemente un nifo promedio tan pequeno no habra estado expuesto
a excesivas experiencias y habrad mucha informacion redundante, esta puede ser crucial
para el establecimiento precisamente del sentido comin.

6 Son varios los autores que plantean que la consciencia natural habria sido el resulta-
do del desarrollo evolutivo de un supersistema autopoiético autorreproductor de multi-
ples niveles. Véase Niikawa (2020).

7 Aungue a un nivel todavia muy simple, los resultados en la capacidad de prediccion y
de orientacién de la evolucion a largo plazo en entornos controlados son ya sorprenden-
tes. Véanse Lenski (2023) y Beavan et al. (2024).

8 Una posible emergencia progresiva de una consciencia artificial pasaria probablemente
por estadios previos con déficits cognitivos y emocionales similares a los de los nifios re-
cién nacidos. Véase Metzinger (2013).
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ria dicha supervivencia sin haber alcanzado cierto nivel de autoconsciencia?
Esta informacion sensorial autoexplicativa es, en nuestro caso, fundamen-
talmente una experiencia intimamente subjetiva, los llamados qualia. Que la
IA llegase a alcanzar las experiencias sensoriales humanas de tipo subjetivo
supondria para algunos autores lograr que la IA fuera fenoménicamente
consciente. Esto nos llevaria a conectar inevitablemente el problema de la
fundamentacion semantica y del sentido comdn con el de la consciencia
(Haikonen, 2020).

3.2. EL PROBLEMA DIFICIL DE LA CONSCIENCIA

Decia George Edgin Pugh que, si el cerebro fuera tan simple como para que
pudiéramos entenderlo, nosotros seriamos tan simples que no lo enten-
deriamos (Pugh, 1977, p. 154). Evidentemente, esto no tiene por qué ser
verdad. Es posible que nuestro cerebro sea enormemente complejo y aun
asi hallemos alguna forma de comprenderlo algun dia (aunque sea con la
ayuda asistida de sistemas intermedios que hayamos producido nosotros
mismos, como los de IA). Pero esta idea si apunta a la posibilidad de que
guiza nunca alcancemos tales logros porque existan limites infranqueables
que nunca podamos llegar a rebasar en nuestra comprension del cerebro
y, por consiguiente, limiten el desarrollo incluso de la IA mas opaca que
trata de aproximarse a él. Aunque aqui hayamos argumentado contra al-
gunos razonamientos que impiden vedar de jure y por completo el camino,
haciendo verosimil que la IA pudiera progresar en ciertas lineas de aproxi-
macioén a la inteligencia humana, eso no quiere decir que cualquier cosa
sea posible. De hecho, para algunos misterianistas como N. Chomsky o C.
McGinn (McGinn, 1989), es posible que en esta indagacién estemos to-
pando de facto con un problema irresoluble para la mente humana. Como
producto de la evolucidn, seria presuntuoso creer que los seres humanos
carecemos de limites cognitivos. Es posible que exista asi una suerte de
«cierre cognitivo» como limite biolégico en particular cuando nos asoma-
mos a la consciencia. Si la consciencia es un fenémeno general, no limitado
por nuestra comprension antropocéntrica involuntaria, ¢cémo percibir la
diferencia? (Chalmers, 2018) ; Cémo realmente apreciar si quiera que exista
(Smith & Schillaci, 2021)?

Por todo lo mencionado hasta ahora, el problema dificil de la consciencia,
asi bautizado por D. Chalmers (Chalmers, 1995 y Chalmers, 2007), puede
ser uno de los principales escollos en la aspiraciéon por hacer emerger una
IA inteligente. La experiencia subjetiva de la realidad es un fenémeno que
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para muchos parece intratable desde un punto de vista fisico. Y se trata de
un problema dificil, porque los problemas faciles son susceptibles de una
explicacién que simplemente haga referencia a la estructura y dindmica que
sustentan el fenomeno como en el caso de mirar, hablar o escuchar. Sin
embargo, para estos autores, existe un aspecto intrinseco e irreductible de
la experiencia consciente que se resiste a cualquier intento de explicacion
fisicalista. Incluso si se llegasen a explicar todas las funciones cognitivas y
conductuales en torno a la experiencia, siempre quedaria sin respuesta la
pregunta de por qué estas funciones vienen acompanadas como tales de ex-
periencia. Y esta experiencia aporta conocimiento, como se ha argumentado
con el experimento mental sobre el cuarto de Mary (Jackson, 1998), un co-
nocimiento que podria ser imprescindible para el desarrollo de la inteligencia
como tal. Al menos, la que pretendiera asemejarse a la inteligencia humana.
La naturaleza elusiva de la consciencia ha llevado a grandes debates sobre su
origen y constitucién. A un sistema consciente parece exigirsele que cuen-
te con autoconciencia, conciencia perceptiva, intencionalidad, funciones
reflexivas, estado de vigilia, autopoiesis, autorrepresentacion y autocontrol.
Pero la dificultad para adentrarse en la experiencia intimamente subjetiva de
la consciencia desde una perspectiva externa es absoluta, hasta el punto de
que algunos lo sefalen como insalvable, con el clasico ejemplo de Nagel, en
el que es imposible saber lo que significa ser realmente un murciélago (Nagel,
1980). Monta tanto en el caso de un murciélago basado en IA (Herzog &
Herzog, 2024). Junto a estos argumentos, los defensores del problema dificil
de la consciencia acompanan otros como los de los zombis filosoficos (Kirk,
2005) o los qualia invertidos o el intercambio de experiencias subjetivas sobre
el color sobre el que ya reflexionara J. Locke (Locke, 1975).

El denominado hard problem percibe una barrera fundamental que es impo-
sible de superar, una brecha explicativa (explanatory gap) en la comprension
(Levine, 1983). Esto no sélo nos impediria producir fisicamente consciencia,
sino también poder comprobar si una IA pudiera haber alcanzado estados de
consciencia reales, ni, por tanto, un nivel de inteligencia equiparable al nues-
tro. Este obstaculo plantea por tanto interrogantes sobre los limites intrinse-
cos de la investigacion en IA. No obstante, muchos autores como D. Dennett
(Dennett, 2013, pp. 310 y ss) han cuestionado desde distintas posiciones
que exista este problema o que realmente sea un problema distinto de los
llamados problemas faciles que el tiempo y la financiacion cientifica deberfan
acabar resolviendo. Parece ser esta la postura mayoritaria entre neurocienti-
ficos y cientificos cognitivos (Pinker, 2007), que junto con algunos filésofos
siguen cercando la consciencia a través de distintas teorfas como las teorias
de la consciencia de orden superior (Higher Order group of theories) (Brown
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et al., 2019), las teorias del correlato neuronal de la consciencia (Neural Co-
rrelate of Consciousness group of theories) (Koch et al., 2016), la Teoria del
espacio de trabajo global (Global Workspace Theory) (Baars, 2005), el Mode-
lo de borradores multiples (Multiple Draft Model) (Dennett, 2018), la Teoria
de la informacidn integrada (Integrated Information Theory) (Guerrero et al.,
2023), las Teorias cuanticas de la consciencia (Quantum consciousness theo-
ries) (Sanchez-Canizares, 2016), u otras que tienen a casi todas las anteriores
por pseudocientificas, como la teoria de la identidad mente-objeto (Mind-
object identity theory) (Manzotti, 2019 y Manzotti, 2021). Para una revision
algo més profunda sobre estas teorias puede recurrirse a los trabajos de Seth
y Bayne (Seth & Bayne, 2022) y de Butlin et al. (Butlin et al., 2023).

La sombra de nuestros limites sobrevuela sobre nuestros intentos por com-
prender la realidad profunda de nuestra inteligencia, asi como sobre nuestros
esfuerzos por hacer factible su traslado a la IA. Si la consciencia es condi-
cion necesaria para poder hablar de inteligencia, es posible, regresando a
los misterianistas, que nos hallemos en un laberinto cerrado, jugando entre
dos juegos del lenguaje inconmensurables, en una brecha explicativa que no
necesariamente haya de postular un dualismo ontolégico, pero quiza si una
desconexion epistemoldgica: para la folk psychology la consciencia resulta
dada como principio indubitable, pero esa escurridiza nocién del yo resulta
inasible para la ciencia, que habla otro lenguaje y sélo indirectamente trata
de explicarlo como fenémeno, tratando de conectar a través de la psicologia
evolucionista el mundo de la biologia y los complejos fenédmenos sociales y
culturales. Mientras, es posible que nos hallemos agarrados a las limitaciones
de nuestro lenguaje, embistiendo contra los barrotes de nuestra jaula sobre
lo decible, a la par que nos asomamos al silencio que ha de mantenerse
sobre lo indecible, arrojando la escalera después de haber subido por ella, si-
guiendo los similes de Wittgenstein (Burkhardt, 2022). Pero quiza sean esos,
nuestros limites, la clave para sostener una postura humanista que ponga
en valor lo humano y acoja y se aproxime critica y constructivamente a los
desarrollos de la IA.

3.3.  SABERSE MISERABLE

Decia Pascal que la grandeza del hombre es mucha, porque conoce su mi-
seria, mientras que un arbol no la conoce. Aunque es miserable sentirse
miserable, es grande saberse miserable (Pascal, 2015, frag. 397). Quiza esta
genuina consciencia de la limitacién propia sea algo que conservemos como
humanos y que la IA no logre nunca arrebatarnos. Quién sabe. Se trataria
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de la asuncion de la vulnerabilidad y falibilidad —y para la teologia, del pe-
cado. No porque la IA no pudiera llegar a desarrollarla, sino porque proba-
blemente nunca llegariamos a apreciar que lo hiciera.

A pesar de que la IA esta siendo capaz de ganar siempre al ajedrez, producir
obras de arte increibles o emitir juicios ponderados de una ecuanimidad
pasmosa, los humanos seguimos prefiriendo ver y jugar partidas de ajedrez
con otros humanos, contemplar la belleza de las obras que sabemos que
han creado otros humanos e incluso prefiriendo que sea una persona y no
una IA la que nos juzgue, por mas perfeccionada, desprejuiciada y justa que
fuera su capacidad interpretativa de la ley. Esto parece que es asi porque los
humanos preferimos a los humanos, porque compartimos con ellos nuestra
condicién miserable y un vinculo estrecho al que dificilmente la IA podra
tener acceso.

Hemos desarrollado a través de nuestras neuronas espejo una teoria de la
mente que interpreta el comportamiento de los demas miembros de nues-
tra especie, e incluso de algunos animales, asumiendo que otras conscien-
cias operan en su interior, y se encuentran movidos por creencias y deseos
similares a los que experimentamos cada uno en nuestra radical soledad.
Porque si llevamos hasta el extremo la devastadora duda cartesiana y some-
temos a un examen critico la propia introspeccién de nuestra consciencia
s6lo podemos concluir, como Hume, en aquella barren rock (Hume, 2000,
1.4.7.1), aquella roca estéril y aislada de su ignorancia en la que solo le
cabia desesperar, pues nuestro yo apenas se nos revela como un haz de re-
presentaciones amalgamado por la folk psychology y el sospechoso sentido
comun: en realidad, no tenemos certeza alguna ni siquiera de la continui-
dady realidad de nuestra propia consciencia, y esta pudiera resultar no mas
que una ilusion adaptativamente Util, como nuestra percepcion del libre al-
bedrio, configurada por nuestros genes. Sin embargo, la circularidad es evi-
dente: la propia empresa cientifica que asi describe este panorama podria
ser interpelada en su propia fundamentacién por un nivel antropolégico
previo como condicion de posibilidad (Sanchez-Cafizares, 2014 y Sanchez-
Canizares, 2016), lo que nos encierra en un callején sin salida que exige dar
un salto. El establecimiento de cualquiera de las controversias aqui mencio-
nadas no descansa sino en la creencia que nos empuja fuera de nosotros,
que nos saca de esa roca estéril. Y es esta radical e intima soledad la que
nos hermana, especialmente si esta transida por el sufrimiento que nos
solidariza, y por el amor que nos funde. La dignidad humana —tal y como
nos la traslada la imago Dei teolégica— no se ha de centrar, necesariamen-
te, en su inteligencia como mente racional, sino en su capacidad relacional
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gue conecta interioridades y de la que la IA parece profundamente alejada
(Lumbreras, 2022). La IA podra engafarnos sobre su origen usurpando una
identidad humana, pero es dificil que pueda llegar a cautivarnos como lo
hacemos entre nosotros si se muestra como lo que es. El criterio sobre su
emergencia sera crucial (Lumbreras, 2017). Resulta dificil creer que una IA
pueda sustituir a otro humano en el cuidado, la atencién o el amor.

Distintos modelos de IA estan desarrollando una cierta teoria de la mente
(Cuzzolin et al., 2020), probablemente porque es imprescindible para pre-
decir el comportamiento humano (Williams et al., 2022) y esta es una de
las principales funciones cuya satisfaccion la IA busca maximizar. Y una de
las mejores formas sera simular su propia consciencia, con independencia
de si es cierta. Aprovechando las puertas atras de nuestra propia teoria
de la mente, es facil que la IA siga extendiendo el llamado “efecto Eliza"
conforme los simulacros mejoren, superando definitivamente el test de Tu-
ring y el valle inquietante (Kim et al., 2019), haciéndonos indiscernible la
interaccion hombre-hombre de la interacciéon hombre-maquina. Entonces,
sera dificil escudrinar si la 1A ha llegado a ser realmente inteligente o sélo
lo imita a la perfeccién. Pero si alcanzédsemos esa ciudad futurible, poblada
enteramente por IA, como la Mecandpolis de Unamuno (Unamuno, 1913),
en la que supiéramos que toda existencia es artificial, que ningn humano
comparte nuestra miseria, ¢podriamos reposar satisfechos, acompafiados?
Y si un humano nos tentase a salir de aquel laberinto mecanizado, ;qué IA
podra competir con ello?

Quiza la forma exploratoria que nos quepa para seguir progresando en la
comprension de nuestra inteligencia y entender en qué seguira distinguién-
dose de la IA no pase tanto por detectar excelsas capacidades inalcanza-
bles, o esenciales reductos de inteligencia insondable, como por identificar
precisamente la grandeza de nuestras limitaciones (Griffiths, 2020).

4. INGREDIENTES PARA UNA APROXIMACION HUMANISTA

La elaboracién de una aproximacién humanista no reaccionaria es un asunto
hartamente complejo y poliédrico, ademas de probablemente subjetivo se-
gun la sensibilidad de cada cual. Si se ha preferido optar aqui por sefalar el
pecado y nunca al pecador es porque sin duda la aproximacion que timida-
mente se ha expuesto aqui puede ser totalmente victima de su propia critica.
No se pretende, por tanto, pontificar aqui sobre los criterios que delimitarian
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lo que es una aproximacién humanista no reaccionaria, pero si ofrecer al-
gunas reflexiones sucintas y razonablemente formales que puedan servir de
guia para su exploracion. Pudiendo recurrir, siempre, a la Ultima de ellas que
neutraliza a todas las demas.

4.1. LA corTesia DE TURING

La primera de ellas tendria que ver con la cortesia de Turing. En sus primeras
concepciones sobre la IA, Turing insistia en que, a excepcion de los filosofos,
nadie se preguntaba si realmente podemos pensar, y en su lugar, procede-
mos a tener conversaciones educadas en las que se presupone que todos
pensamos (Turing, 1950). Sin embargo, cuando hablamos de la IA, abando-
namos ese nivel de tolerancia y elevamos el listén de forma sobrehumana.
Los ejemplos son multiples, desde perdonar los errores a un hablante no
nativo en nuestro idioma hasta admitir inconsistencias en nuestros mayores
sin retirarles el pasaporte de inteligentes. La IA no es la Unica que sufre alu-
cinaciones.

Algunos intentos por probar la excepcionalidad de la inteligencia humana
han apelado a sofisticados fundamentos que, a la postre, ni siquiera la mente
humana parece ser capaz de cumplir. Baste recordar, a modo de ejemplo, el
intento de fundamentacion de la excepcionalidad de la mente humana que
Lucas y Penrose plantearon a propdsito del teorema de incompletitud de
Godel (Lucas, 1996), argumentando que como la comprensidon matematica
de la mente humana puede ser consistente y completa, no es computable
(no puede reproducirse en una maquina de Turing) y por tanto se eleva a un
estatus presuntamente inalcanzable para la IA. El hecho de que la mente hu-
mana, con su palpable falibilidad e inconsistencia, probablemente no lo sea
no impide que la sigamos considerando inteligente, tal y como Hofstadter y
otros han sefnalado (Hofstadter, 1999).

Otros ejemplos mas recientes los hallamos en la cuestion de los loables inten-
tos por desarrollar IA explicable (XAl) en su batalla contra la opacidad de los
modelos actuales de caja negra. Cuando los dilemas éticos surgen sobre la
delegacion de nuestras decisiones en terceros, a proposito de los sesgos que
la oscura IA pudiera encarnar, surgen requisitos sobrehumanos. Si delegamos
una decision cuando alcanzamos la confianza en otra persona que creemos
gue comparte nuestros mismos valores, ;por qué espetamos a la IA su falta
de transparencia sobre la configuracion precisa de los valores que encarna su
estructura interna? Es razonable intuir que estamos genéticamente dotados
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de una cierta predisposicion a la cooperacion, con una base empatica y emo-
tiva y una intuicién moral innatas, que nos haria confiables a priori, mientras
que una IA no llevaria necesariamente impreso ningun programa ético. Sin
embargo, parece que lo cortés seria permitir que la IA mejorase hasta dis-
poner de espacio y tiempo para ganarse nuestra confianza. En el fondo, no
solemos examinar exhaustivamente a un amigo hasta pedirle que se abra en
canal para mostrarnos los valores que comparte con nosotros antes de con-
fiar en él. Al fin y al cabo, en la IA actual no puede haber malicia sino error
0 sesgo, Y si éste era pretendido o consentido, la malicia o la negligencia
estriba en sus disefiadores.

Por tanto, esta cortesia de Turing podria tomarse como un ingrediente positi-
VO a incorporar, no exigiendo a la 1A mas de lo que nos exigiriamos a nosotros
mismos, reconociendo los niveles de inteligencia que con ello logre desarro-
llar —ni mas, ni menos—.

4.2. TENDER PUENTES Y NO HACER APOLOGETICA

El segundo de los ingredientes bebe de la tradicion humanista mas cons-
tructiva. Aquella que en el mundo jesuita por ejemplo fraguaron figuras
como Matteo Ricci, José de Acosta, Christophorus Clavius, Bernabé Cobo
o Christoph Scheiner (Udias, 2014). Con las carencias o limitaciones propias
de su tiempo, son ejemplos de las virtudes de esa actitud que prima tender
puentes interdisciplinares con otras racionalidades frente a la apologética
gue se centra en la defensa ideoldgica de determinadas verdades de fe (Se-
gueiros, 2023). Esa es la actitud abierta a aprender de otras disciplinas y dia-
logar con ellas, que mira hacia adelante y no sélo hacia atras, que es menos
defensiva y mas comprometida con los acontecimientos presentes y futuros,
y que por tanto necesita prestar mas atenciéon a lo que se esta investigando
(Oviedo, 2022).

Aunque sea perdiendo eco mediatico, conviene distanciarse de los reiterados
discursos que pretenden poner la ciencia al servicio de las propias convic-
ciones y creencias, como sin duda sucede en el mundo de las ideologias
seculares, pero también en las recurrentes propuestas que giran en torno a
las supuestas pruebas de la existencia de Dios®. En lugar de mantener estas

° En estas aproximaciones, por ejemplo, se ignora que para la teologia resulta tan re-
levante hacer a Dios verosimil como cuidar de la libertad humana, sobre la que un Dios
cientificamente probado se abalanzaria.
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actitudes, es preferible adoptar una vision humanista mas humilde y honesta,
como la que se halla en cierta teologia desde abajo, para complementar la
ciencia, para librarla de tentaciones idolatricas, para estimular la imaginacion
y ayudar en la elaboraciéon de sus modelos (Tatay, 2023), pero conteniéndose
a la hora de deslizar sus mas profundas convicciones sin aplicar rigor ni argu-
mentos actualizados.

4.3. INTERDISCIPLINARIEDAD

El tercer ingrediente tendria que ver con la manida interdisciplinariedad, que
no por mas mentada se pone mas en practica. Una interdisciplinariedad que
sea capaz de seguir construyendo y enriqueciendo un modelo multidimen-
sional con el que seguir caracterizando a la inteligencia y a la consciencia,
y asf trazar el camino para la evaluacién del progreso de la IA y sus limites.
Por ejemplo, atendiendo a sus capacidades autbnomas (como el autoapren-
dizaje), su capacidad de generalizacion (con la AGI al horizonte) o su funda-
mentacion semantica, con todas las subdimensiones que pueda tener (Lyre,
2020). Y también incorporando caracteristicas y requisitos de la inteligencia
humana que puedan proporcionar todo tipo de disciplinas como la psicologia
del desarrollo, las neurociencias, la fisica, las matematicas, la ingenieria, la
biologia, la lingistica, la filosofia y todas las ciencias sobre procesamiento
de informacion (Adams et al., 2012 y Zhuang et al., 2020), idea sobre la que
redunda la teologia mas abierta (Dorobantu, 2022). Por no hablar de los ras-
gos gque podriamos consensuar que caracterizan a los seres conscientes (Tait
et al., 2023). Todo ello sin perder de vista que la inteligencia humana sigue
siendo el gran referente de la inteligencia, y que las aspiraciones actuales pa-
san por seguir profundizando en el conocimiento de nuestro propio cerebro
y en la replicacién de una computacién neuromorfica descentralizada que
cada vez se le parezca mas (Kaspar et al., 2021).

Pero este alegato por la interdisciplinariedad no tiene una direccion indife-
rente. Debe dirigirse esforzandose en la direccion gue nos saca de la zona de
confort. No se trata de que el resto de los académicos y cientificos en virtud
de la interdisciplinariedad se aproxime a nuestra area de conocimiento, sino
de hacer un esfuerzo honesto, levantarnos y echar nosotros a andar, aproxi-
mandonos con interés para aprender del drea ajena y ser capaces de dialogar
con ella. Esto requiere voluntad, esfuerzo y un sano escepticismo sobre nues-
tros propios prejuicios que muy pronto afloran en cuanto nos aproximamos a
nuevas areas de conocimiento, que apenas comenzamos a tocar en su super-
ficie. Es preciso luchar contra el efecto psicolégico Dunning-Kruger que nos
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hace sobrevalorar nuestras bajas e incipientes habilidades cuando hablamos
de interdisciplinariedad. La tentacion siempre es la aproximacién reaccionaria
que refuerza nuestras convicciones previas.

4.4. MENTE ABIERTA, SIN QUE SE NOS CAIGA EL CEREBRO

En una esfera como la de la inteligencia y, en particular, la de la 1A, parece tan
temerario afirmar que la IA esta al nivel de la inteligencia humana o que sin
duda nos superara como afirmar que nunca lo hara. Por ello conviene andar
con cautela, pero con la mente abierta sobre las posibilidades especulati-
vas que se abren en esta ciencia de frontera a la que la evidencia empirica
todavia débilmente asiste. Por critico que se sea con el desarrollo de la IA,
aceptar su plausibilidad muestra honestidad y coherencia intelectual con
el corpus cientifico, aunque de facto uno no crea que vaya a ser posible.
Cabe recordar, como ejemplo, que incluso los clasicos criticos mas duros
y escépticos ante la IA (como Hubert Dreyfus y John Searle) coinciden a
priori en que una simulacion cerebral en teoria serfa posible (Dreyfus, 1972,
pp. 194-5; y Searle, 1980).

Lo que nos espera en el futuro cercano no serd muy probablemente la
superacién del hombre por la IA ni un terrible invierno que restrinja toda
inversion en ese campo, sino una moderada etapa de colaboracién mas
estrecha, en la que la IA potencie y aumente la inteligencia humana, ex-
tendiéndola a modo de asistente o copiloto. Esta sera una buena oportu-
nidad bidireccional: por un lado, permitird a los humanos experimentar y
comprender las capacidades y limites de los desarrollos de la IA existentes,
rompiendo prejuicios adversos y rebajando expectativas infladas hacia po-
siciones moderadas. Por otro lado, permitird a la IA seguir creciendo en
su aprendizaje y en la emergencia de nuevas capacidades, abandonando
el mero entrenamiento con datos generados por humanos anteriores a su
interaccion con la IA a datos generados en tiempo real con humanos que
se habituen a ella. Esta es la vision mas pragmatica enfocada en la interac-
cién hombre—IA, en el complejo humano-maquina de cogniciéon distribui-
da, como epicentro de una nueva Revolucién Industrial (Herzog & Herzog,
2024). Para facilitar la confianza humana en el uso de la IA, serd crucial
que se aumente su transparencia bajo iniciativas como la de la IA explicable
(XAl), que hoy enfrenta el reto de que los modelos con mejores rendimientos
suelen ser los mas opacos. Pero el mero uso aumentara los niveles de con-
fianza para abrir nuevas puertas.
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En lo que respecta al arcano de la consciencia y su problema dificil como hia-
to insalvable para explicarla y hacer viable el desarrollo de una IA completa,
conviene mantener una mente abierta sobre el caracter provisional e histori-
co de la investigacion. Es posible que el enfoque naturalista o materialista de
las ciencias tenga limitaciones para comprender y reducir la consciencia en
sus categorifas y asi facilitar el desarrollo de una IA realmente inteligente. Pero
también es posible que surjan creativas lineas de investigacién que nos sor-
prendan o que se reactiven otras que se daban por refutadas. Por ejemplo,
uno de los intentos de explicacion mas extravagantes, audaces y rechazados
gue hemos visto ha sido el que formularon hace afos Penrose y Hameroff a
través de la mecanica cuantica y, en concreto, la reduccion objetiva orquesta-
da (Orch R) (Hameroff & Penrose, 1996 y 2014). Esta tesis sostiene que en el
interior de los citoesqueletos de las neuronas podrian darse las condiciones
adecuadas para que los efectos cuanticos pudieran tener lugar (condensado
de Fréhlich, "agua vicinal”...), y asi conectar las paradojas sobre la observa-
cion de la mecanica cuantica con la consciencia humana. La comunidad cien-
tifica se abalanzé sobre ella, desmintiendo que se dieran las condiciones para
gue esos efectos pudieran tener lugar o negando su relevancia para explicar
los procesos biogquimicos del cerebro. Sin embargo, la comprobacion de los
efectos cuanticos en el mundo bioldgico sigue progresando en procesos de
fotosintesis o en el comportamiento de algunas proteinas como la ferritina,
lo que ha reabierto el debate, ampliandose a teorias como las del cerebro
ciclicamente coherente de Kauffman o el cerebro cuantico disipativo de Vi-
tiello, aunque algunos requisitos cientificos y fundamentos filoséficos sigan
pendientes (Sanchez-Canizares, 2016).

Mientras tanto, cabe reconocer que de momento no hay evidencia empirica
solida y todo se maneja en un terreno terriblemente especulativo. Probable-
mente nuestro conocimiento apenas ha comenzado a rozar la superficie de
la inmensa complejidad cerebral. En este estado de cosas, es facil que proli-
fere la charlataneria que utiliza indebidamente conceptos que fueron creados
para un contexto muy preciso. Su reutilizacion, en lugar de arrojar luz, suele
traer confusion y, sobre todo, servir a los intereses de quienes estan captando
inversiones en IA. En ese sentido, cabe recordar aquella famosa cita de malti-
ple paternidad'®: “Hay que ser abierto de mente, pero no tanto como para
gue se te caiga el cerebro”.

9 Los candidatos son varios: G. K. Chesterton, Carl Sagan, R. Feynman, R. Dawkins...
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4.5. FrONEsIs Y EpoJE

Por tanto, podemos concluir con un ultimo ingrediente para evitar que se nos
caiga el cerebro, recordando la sabiduria de nuestros clasicos e incorporar a
nuestra aproximacion humanista dos valores fundamentales. Por un lado, la
recomendacién que probablemente Aristételes nos harfa con su ®pdévnoig,
su fronesis o prudencia opuesta a la desmesura, a la estridencia del discur-
so apocaliptico, tanto el catastrofista como el triunfalista. Prudencia ante el
corpus de conocimientos cientificos ya aquilatados por la solidez experimen-
tal y la consistencia matematica frente a los prejuicios inherentes a nuestro
sentido comun; pero también sobre las creencias e inspiraciones metafisicas
que todavia estan larvados en los modelos cientificos como el vitalismo, el
biologismo, el antropocentrismo, el especismo, el dualismo cartesiano, el
misticismo, el fisicalismo, el psicologismo y el cognitivismo, y que pueden
resultar obstaculos en el camino de nuestra comprensién. Prudencia sobre
las grandes expectativas, promesas e idealizaciones que resultan irrealistas,
pero también sobre nuestros prejuicios reaccionarios y prepotentes cuando
intentamos asomarnos a otras disciplinas.

No obstante, esta prudencia también se dirige hacia la propia empresa del
desarrollo de la IA. Una visién humanista debe plantearse también las moti-
vaciones gue anidan bajo su impulso y preguntarse para qué estamos bus-
cando el desarrollo de una IA que pueda llegar a emularnos. En una primera
capa, encontrara la respuesta mas evidente de la innegable mejora en el
bienestar humano que produce la innovacion tecnolégica, a pesar de los
dafios colaterales que sin duda provoca. En una segunda capa, encontrara
respuestas en torno a los intereses econémicos en aprovechar el potencial de
estas tecnologias, para fines dudosamente humanistas como los de maximi-
zar nuestro consumo, optimizar la captacion de nuestra atencion e incluso
alterar los procesos democraticos mediante la propaganda mas eficiente de
la historia. En capas mas profundas, la prudencia humanista nos invita a re-
flexionar sobre la insatisfaccion humana con su propia naturaleza, la soledad
y el sinsentido profundos que experimenta el hombre en un mundo atomi-
zado y secularizado y su interés en tratar de paliarlos con lenitivos virtuales y
nuevas esperanzas transhumanistas de corte cuasi-religioso.

Junto a la prudencia, por otro lado, tendriamos a Pirron y a Sexto Empirico
con su émoyn, su epojé o suspension del juicio, asociada a esa prudencia que
invita a callar cuando no tenemos nada que decir, al estilo de Wittgenstein,
a sobrevivir en la perplejidad y la incertidumbre ante nuevos fenémenos que
aun tenemos que seguir investigando sin caer en fatalismos ni ingenuidades.
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Cabe esperar en la cognicion de la IA, aungque no parezca que la consciencia
en sentido amplio esté cerca, ni que vaya a ser universal, sino mas bien de-
pendiente del modelo que se defina (Herzog & Herzog, 2024). En cualquier
caso, el terreno pantanoso y altamente especulativo de la ciencia contempo-
ranea no debe, no obstante, invitarnos a regresar comodos a nuestra zona
de confort para reafirmar nuestros prejuicios o nuestras viejas categorias. Es
preferible asumir con entereza y madurez que a nuestro tiempo le ha tocado
explorar nuevas respuestas humanistas ante el reto de la IA.

5. CONCLUSION

En un contexto de inflacion de expectativas sobre la IA, lo normal seria haber
dedicado un articulo a bajar los humos a las grandes y triunfalistas proclamas
de muchos sectores de la investigacion. Especialmente a aquellos responsa-
bles de su marketing atentos a captar fondos, incluso aungue sea recabando
la atencién a costa del alarmismo social y de promesas inminentes que hoy
son solo ciencia ficcion, como las de la singularidad de la superinteligen-
cia o las del transhumanismo que promete llevarnos del carbono al silicio
—o0, acaso, al grafeno de propiedades cuanticas—. La IA, efectivamente,
estd muy lejos de ser lo que algunos de sus principales voceros proclaman
ya, incluyendo la superacion de la inteligencia humana. Sin embargo, en
ciertos circulos de larga tradicion humanista, esta reaccion escéptica con los
desarrollos tecnoldgicos mas envalentonados viene de serie. Y parece aplau-
dir y congratularse cuando nuevos vientos anuncian posibles recensiones o
nuevos inviernos en el desarrollo de la IA. Conviene, al contrario, procurarles
una vacuna contra otro exceso: el de quien cree que es posible resolver con
argumentos débiles y superados algunos de los desafios y las reflexiones que
los nuevos desarrollos tecnoldgicos estan (re)abriendo. Eso es lo que se ha
propuesto este articulo.

Cualquier propuesta humanista madura debe mantener su fidelidad y com-
promiso con la verdad, asumiendo con prudencia y apertura los conocimien-
tos cientificos mas asentados y sus novedades sin olvidar su caracter provisio-
nal y acaso instrumental. Esto supone que, a pesar de la encendida defensa
hecha aqui por reconocer el valor y por mantenerse al dia de las novedades
cientificas mas especializadas para pronunciarnos sobre cualquier asunto,
como los avances de la IA hacia la inteligencia humana, esta propuesta no
aboga por un cientifismo de fe ciega. La finitud epistémica humana es un
hecho que palpa la propia ciencia pues, a su nivel mas fundamental, Heisen-
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berg y Gddel mediante, su propios principios y teoremas revelan un limite
ineludible a la observacién empirica y reconocen su incapacidad para auto-
fundamentarse. Qué no decir del resto de ciencias elevadas sobre estos pies
de barro méas fundamentales, o de las limitaciones practicas que el desarrollo
tecnolégico pueda enfrentar. Pero, para una pequefa luz que tenemos, pro-
curemos no apagarla.

Ademas, este alegato por una aproximacién humanista no reaccionaria no es
ingenuo. Toda nueva tecnologia lleva aparejado su accidente y su neutralidad
moral es un mito ya desacreditado. Por ello, tendremos que saber proteger-
nos ante los riesgos evidentes y ocultos en la IA, sin tener que llegar a los
extremos de la singularidad ni del alarmismo excesivo. El caracter opaco de
las conexiones internas a las redes neuronales profundas oculta sesgos que
es preciso evidenciar, promoviendo una IA explicable (XAl) ante el reto de
no erosionar los mejores rendimientos de los modelos menos transparentes.
Por otro lado, el impacto de la IA en el tejido productivo podria poner en
peligro importantes capas de la fuerza laboral a la que deberemos proteger
con algun tipo de mecanismo similar a la renta universal si no se produce
una creacion equiparable de nuevos puestos de trabajo accesibles a la po-
blaciéon y su nivel formativo. Ademas, la IA como herramienta potente para
la generacién de contenidos podria hacer, como en su dia hizo la imprenta,
que tiemblen los cimientos de la legitimidad que nos hemos dado en los ulti-
mos siglos y que las elecciones democréticas sufran importantes distorsiones,
haciendo que unos hombres puedan imponer su voluntad sobre otros. La
concentraciéon de este poder tecnoldgico en pocas manos podria asimismo
poner en peligro el equilibrio politico y disparar las desigualdades sociales.
Se otean riesgos sobre nuestra privacidad, nuestra integridad psicolégica y
moral, nuestra convivencia vulnerable a la desinformacién. La IA podria servir
para el desarrollo de armas letales autbnomas o para asomarnos al abismo
mas estremecedor de nuestra propia reconfiguracion genética.

Sin embargo, creo con esperanza que, mitigando sus impactos negativos, y
manteniendo una postura humanista constructiva, cortés, prudente y abierta
para tender puentes interdisciplinares, el desarrollo de la IA podra seguir
ayudandonos a descubrir aln mas quiénes somos y a profundizar en nuestro
desarrollo y crecimiento. Un humanismo no reaccionario ante la IA es posible.
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RESUMEN: El articulo aborda las caracteristicas de la inteligencia cordial, centrandose en
la importancia de los conocimientos del corazén y del sentimiento de compasion desde el
punto de vista moral. Después de una introduccién en la que se hace referencia a la inte-
ligencia emocional y su enfoque psicoldgico, se aborda la perspectiva filoséfico moral de
la inteligencia cordial y las principales significaciones del término “corazén”. Se analizan
los antecedentes del concepto en la modernidad de Blaise Pascal y Jean-Jacques Rousseau
y se termina con las referencias de Adela Cortina a la justicia cordial y de Leonardo Boff
sobre los derechos del corazén.
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ABSTRACT: The article addresses the characteristics of cordial intelligence, focusing on the
importance of knowledge of the heart and the feeling of compassion from a moral point
of view. After an introduction that refers to emotional intelligence and its psychological
approach, the philosophical-moral perspective of cordial intelligence and the main mean-
ings of the term “heart” are addressed. The background of the concept in the modernity
of Blaise de Blaise Pascal and Jean-Jacques Rousseau is analyzed and the article ends with
Adela Cortina’s references to cordial justice and Leonardo Boff's references to the rights
of the heart.
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1. INTRODUCCION

¢ Qué entendemos por inteligencia cordial? ¢Es lo mismo que la inteligencia
emocional? Aunque ambos conceptos se centran en la dimensién afectiva
del ser humano, no son idénticos. El concepto de “inteligencia emocional”
procede del ambito de la psicologia, mientras que la expresion “inteligencia
cordial” es propia del dambito de la filosofia moral.

La inteligencia emocional, un término arraigado en la psicologia y amplia-
mente difundido desde 1995 por Daniel Goleman, abarca una vision mas
integral de la inteligencia, extendiéndose mas allad de capacidades cognitivas
como la memoria y el razonamiento légico. Se resume en la capacidad para
reconocer y regular los sentimientos propios y ajenos, lo que resulta esen-
cial en las relaciones humanas'. Esta perspectiva, que Goleman, psicélogo,
periodista e investigador, difundid basandose en los trabajos de John Mayer
y Peter Salovey (1990), ha sido fundamental en el modo de concebir las
relaciones humanas y ha influido significativamente en el &mbito educativo,
con el fin de fomentar habilidades como la autoconciencia emocional, el
autocontrol, la automotivacion, la empatia y las habilidades sociales en el
aprendizaje infantil y escolar. De hecho, el reconocimiento de sus beneficios
llevé a la UNESCO, en 2002, a promover la integracion del aprendizaje emo-
cional y social en los sistemas educativos de 140 paises. Dicha iniciativa se ha
reforzado con nuevas directrices publicadas en mayo de 20232

Poco después, y profundamente ligado con la inteligencia emocional, surgi¢
el concepto de ‘mentalizacion’ desarrollado por el psicélogo clinico y psicoa-
nalista Peter Fonagy. Este concepto viene a explicar la capacidad para com-
prender y atribuir pensamientos, deseos e intenciones, tanto propios como
ajenos, para predecir el comportamiento humano. Este proceso afectaria

' Habria que mencionar como antecedente a Edward L. Thorndike, que en 1920 definio
lo que llamo la “inteligencia social”, una habilidad basica para comprender a las personas.
Mas adelante, David Wechsler destacé la importancia de los aspectos emocionales para
valorar los resultados de los test de inteligencia. Por su parte, Howard Gardner impulsé
el concepto de “inteligencias multiples”, incluyendo en ellas a la “inteligencia interperso-
nal” y a la “inteligencia intrapersonal”.

2 (f. el documento: Transformar-nos: marco para la transformacion educativa basado
en el aprendizaje socioemocional en América Latina y el Caribe, editado el 18 de mayo
de 2023, tras la crisis de la pandemia. La publicacion llama a “incorporar el aprendi-
zaje socioemocional como elemento clave para la recuperacion educativa” (Claudia
Uribe, Directora de la Oficina Regional de Educacion para América Latina y el Caribe).
https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000383816
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ademas a la manera en la que uno establece relaciones interpersonales y en
la capacidad que desarrolla para autorregularse emocionalmente (Fonagy,
et al., 1991). Las experiencias vinculares tempranas y el desarrollo de un
apego seguro entre el nifio y sus padres sentarian las bases para el desarrollo
de una adecuada capacidad de mentalizacion que permitiria regularse emo-
cionalmente y dar sentido a la propia experiencia emocional y relacional (fun-
cion reflexiva). Por el contrario, aquellos que no desarrollan una adecuada
capacidad de mentalizacién muestran ya desde nifios importantes perturba-
ciones psicologicas que se manifiestan de diversas maneras llegando incluso
a alterar profundamente el desarrollo de la personalidad (Fonagy et al., 1991;
Slade, 2005).

Una vez aludidos los hitos fundamentales a considerar en la inteligencia emo-
cional desde el dmbito de la psicologia, exploraremos la perspectiva filoséfica
de la inteligencia cordial. Analizaremos el significado del corazon y del senti-
miento de compasion desde el punto de vista moral.

2. LA INTELIGENCIA CORDIAL

La expresiéon “inteligencia cordial”, inteligencia del corazon, la encontramos
en el &mbito filosofico y ético. Consideraremos dos autores contemporaneos:
Adela Cortina y Leonardo Boff, la primera nos hablé de la Etica y de la jus-
ticia cordial (2007, 2010), el segundo de los Derechos del corazén (2015).
Ambos coinciden en la necesidad de atender al corazén en la orientaciéon de
la conducta humana, una dimension descuidada por el racionalismo de la
modernidad, por una razén instrumental o procedimental que da prioridad
a los instrumentos o procedimientos como medios para alcanzar los objeti-
vos, sin tener en cuenta su impacto. Como seflala Leonardo Boff, que cita
los trabajos de Cortina, el objetivo de la inteligencia cordial es armonizar la
razén, considerada calculadora y fria, con el corazén, “célido e irradiante”
(2015, pp. 11-12). Para Adela Cortina la busqueda de la justicia requiere una
razon cordial, capaz de indignarse ante la injusticia y de conmoverse ante el
sufrimiento, dos sentimientos que impulsan nuestros compromisos morales.

Desde una perspectiva filosofica, pueden considerarse antecedentes en la
modernidad Blaise Pascal y Jean-Jacques Rousseau, que cuestionaron al ra-
cionalismo en su tiempo. Aunque la modernidad se impulsé con el racio-
nalismo extremo de Descartes y notables avances cientificos, Blaise Pascal,
cientifico y filésofo, destacé la necesidad de fijar los limites del conocimiento
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racional y la importancia de los conocimientos del corazén. Su vision resulta
crucial para entender la inteligencia cordial, y es reconocida tanto por Adela
Cortina como por Leonardo Boff en las obras antes referidas.

Por su parte, Rousseau impulsé un giro en la fundamentacién racionalista
de la ética moderna, al subrayar la importancia de la compasiéon y de los
sentimientos humanitarios para el desarrollo moral de la persona. La indigna-
cion ante la injusticia impulsa la protesta y nos moviliza a la accion, destacéd
Rousseau. La cuestion es ;basta con la compasién? No pueden ignorarse las
criticas de los racionalistas y de los maestros de la sospecha a la compasion,
pues alertaron de los riesgos de un ciego emotivismo y de la importancia del
discernimiento racional para orientar la conducta moral.

3. SIGNIFICACION DEL TERMINO “CORDIAL”

Explorar la significacion del término “cordial” nos lleva a profundizar en la
rica simbologia y significacién del “corazén” en nuestro lenguaje y cultura.
Comunmente, “cordial” evoca afectuosidad y calidez. En cuanto al “cora-
z6n", del latin cor-cordis, es un término que tiene multiples connotaciones
en el idioma espafiol. Segun el Diccionario de la Real Academia Espafiola,
destacan las siguientes:

1. Centro o nucleo: el corazdn se asocia con el centro esencial de algo, refle-
jando su importancia fundamental.

2. Fondo del ser: hablar de que a alguien “se le parte el corazén” es equiva-
lente a un profundo dolor emocional, como si se partiera el alma.

3. Animo: la expresion “sentirse descorazonado” denota una ausencia total
de motivacién o esperanza.

4. Moralidad y generosidad: decir que alguien tiene “un gran corazén” o
que “es todo corazén” resalta su generosidad, benevolencia y buena dis-
posicion.

5. Sinceridad: expresiones como “hablar con el corazén en la mano” o “de
corazén” aluden a la honestidad y al afecto genuino.

Por el contrario, “no tener corazén” implica insensibilidad, una falta de
empatia o humanidad. Estas interpretaciones linglisticas se complementan
con referencias filoséficas y espirituales, pues en la sabiduria oriental y en
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la tradicion biblica, el corazén simboliza un camino hacia una espiritualidad
integral.

4. BLAISE PASCAL Y LOS CONOCIMIENTOS DEL CORAZON

Centrandonos en la filosofia, Blaise Pascal es una figura clave. El papa Fran-
cisco, en la Carta Apostdlica dedicada a Pascal en el cuarto centenario de
su nacimiento, Sublimitas et miseria hominis, lo describe como un pensador
brillante y “una inteligencia inmensa e inquieta”, destacando su apertura a
la realidad y su busqueda de la verdadera felicidad (2023, pp. 2 y 8). Pascal,
conocido por su contribucion a la ciencia y la filosofia, incluyendo la inven-
cion de la pascaline, una de las primeras calculadoras que funciono, se in-
teresé profundamente por la relacién entre el corazén y la razén. Distinguiod
diferentes tipos de inteligencia: el espiritu de finura y el espiritu geométrico,
insistiendo en la necesidad de discernir qué tipo de inteligencia es preciso
aplicar segun los diferentes contextos.

Pero, ;qué entendia Pascal por corazén? Una de sus frases mas célebres es
un fragmento de sus Pensamientos que nos advierte que “el corazén tiene
razones que la razén no conoce” (L. 423)3. ; Cudl es el contexto que nos per-
mite comprender el sentido de la frase? Lo primero seria aclarar el papel que
asigna Pascal al ‘corazon’. El sabio francés recuperé la importancia del cora-
zbn, secularmente olvidada por la filosofia occidental, érgano de la energia
vital. No hay aqui resonancias romanticas. Concibe al corazéon como el cen-
tro espiritual del ser humano, el nucleo o la raiz de la persona, lo méas genui-
no, la profundidad del alma y se vincula con lo que Leonardo Boff denomina
inteligencia cordial. Pascal destaca la importancia del corazén desde varios
registros: desde el plano del conocimiento y desde el plano moral y religioso.

En el orden de nuestros conocimientos, el corazéon siente los primeros prin-
cipios; a partir de ellos, la razén demuestra y concluye. Con ello destaca la
importancia de un conocimiento intuitivo, incluso en el plano de los conoci-
mientos cientificos, convencido de que en todo gran descubrimiento subyace
una intuicion previa. Lo novedoso del planteamiento de Pascal es su atencion
al modo en el que conoce el corazén: la razdn demuestra, el corazén intuye,
siente de un modo inmediato, y todo ello con certeza. La razén se apoya en

3 Seguimos la numeracion de los fragmentos segun los criterios de Louis Lafuma (L.),
incluidos en la edicién de los Pensamientos de Gredos y de Tecnos.
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los principios que son sentidos por el corazén, que lamentablemente son
muy pocos como indica el fragmento siguiente de sus Pensamientos:

Conocemos la verdad, no solamente por la razdn, sino también por el co-
razéon. De esta Ultima manera es como conocemos los primeros principios
y es en vano que el razonamiento, que no tiene ninguna parte en ello, tra-
ta de combatirlos (...). Y en esos conocimientos del corazén y del instinto
es donde es preciso que se apoye y base todo nuestro razonamiento (...).
Los principios se sienten, las proposiciones se deducen, y todo ello con
certeza, aungue por diferentes medios. Y es tan inGtil y tan ridiculo que la
razon pida al corazén pruebas de sus primeros principios para querer acep-
tarlos, como seria ridiculo que el corazon pidiese a la razon un sentimiento
de todas las proposiciones que ésta ha demostrado para querer aceptarlas.

Esta impotencia sélo debe pues, servir para humillar a la razén —que que-
rria juzgarlo todo— pero no para oponerse a nuestra certidumbre. Como
si s6lo la razén fuese capaz de instruirnos. Ojald quisiera Dios que no tu-
viésemos nunca por el contrario necesidad de ella, y que conociésemos
todas las cosas por instinto y por sentimiento. Pero la naturaleza nos ha
negado ese bien; solamente nos ha dado, al contrario, muy pocos cono-
cimientos de esta clase; todos los otros sélo pueden ser adquiridos por el
razonamiento (...). (L. 110).

El corazén, como la conciencia, revela la dignidad humana. En el &mbito reli-
gioso y moral, Pascal recupera la significacion del corazén en la Biblia: repre-
senta el fondo indiferenciado de la persona de donde brotan pensamientos
y sentimientos, sin que se establezca una separacién clara entre lo corporal
y lo espiritual, ni entre las distintas facultades. Como destaca Philipe Sellier,
se refiere al dinamismo interior de la persona en la multiplicidad de sus actos
(1970, p. 120).

En la tradicion biblica, también en la poesia griega, el corazdn regula las ac-
ciones y es el centro de la vida moral, que nos permite discernir lo bueno de
lo malo (Vazquez, 2010). Recuérdense los Proverbios que nos hablan de la
“sabiduria del corazén” (2,10-19), o de vigilar el corazén porque de él “brota
la vida"” (4,23-24). Asimismo, el libro de Jeremias sefala: “Pondré mi ley en
su interior y sobre sus corazones la escribiré” (31,33), y el Exodo habla del
“sabio de corazon” (31,6). San Agustin conservo el amplio significado que
tenia en la Biblia y Pascal, su heredero, conservd esa significacion indistinta
de la palabra “corazon” (M. Le Guern, p. 67). Tedlogo y también mistico,
Pascal recuperd la dualidad del corazén de piedra/corazon de carne (Ezequiel
11,19; 36,26). Advirtié que, si el corazdn esta vacio de Dios, entonces se en-
durece y tiende al egoismo y al orgullo, a mirar solo por si mismo; en cambio,

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



INTELIGENCIA CORDIAL 389

con Dios, es sensible al sufrimiento ajeno y capaz de superar el egoismo*.
Este registro religioso-moral es precisamente el contexto de la frase “el cora-
zbn tiene razones que la razdn no conoce”. Lo revela el fragmento completo
en el que se incluye la frase que nos gustaria ahora destacar:

El corazdn tiene sus razones que la razén no conoce; lo sabemos por mil
cosas. Digo que el corazén ama al ser universal naturalmente y a si mismo
naturalmente, en la medida en que se entrega a ellos y se endurece contra
el uno o el otro a su eleccion. Habéis rechazado al uno y conservado otro.
¢Es por razén por lo que os amais? (L. 423).

Pascal se representa el corazén, recordemos, centro de la persona, como el
foco de donde nace el amor. La idea esencial es que este amor puede con-
centrarse en uno mismo o en el ser universal, un todo del que formamos par-
te. Uno crece a costa de otro, de ahi su dimensién moral. Si el foco se pone
prioritariamente en si mismo, entonces el egoismo lleva a endurecerse para
con los demas, de ahi que Pascal califique de odioso ese “yo” que se quiere
constituir en el centro de todo, como un tirano que quiere someter a todos.

Un siglo después, Rousseau también sefialarad dos tendencias naturales en el
ser humano: el amor a si mismo, y el sentimiento de piedad que nace al ver
sufrir al otro. Conforme crece el amor a si mismo se transforma en egoismo
(amour prope), decreciendo su compasion hacia los demas hasta la insensibi-
lidad. Volveremos a ello mas adelante.

Por ultimo, Pascal vinculd la fe en Dios con el corazén: Es lo que sefnala en
otro famoso fragmento que anoté en el margen de su argumento sobre la
apuesta de la existencia de Dios®: “El corazén es el que siente a Dios y no
la razédn. He aqui en lo que consiste la fe. Dios sensible al corazén, no a la
razon” (L. 424) Ello no implica que no podamos dar razones de nuestras
creencias, pues de lo contrario serian absurdas y ridiculas, advierte en otro de
sus fragmentos de los Pensamientos (L. 173).

La distincion de Pascal que mas se aproxima a la de inteligencia cordial es la
del espiritu de finura por oposicion al espiritu geométrico. Hay que tener en

4 San Agustin y San Bernardo concedieron una gran importancia al corazén, y en la
Francia del XVI'y del XVII, los escritos de San Francisco de Sales (Tratado sobre el amor de
Dios) y de Saint-Cyran (opusculo sobre E/ corazén nuevo) impulsaron una espiritualidad
gue centrd su atencién en el corazén humano.

> Fragmento titulado: “Infinito-Nada” (L. 418).
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cuenta que la palabra ésprit, de una gran amplitud significativa en el francés
del siglo XVII, equivale a inteligencia en el uso que hace Pascal del término
en esta distincién. En ella se comprueba de nuevo su insistencia en discernir
los distintos planos para comprender una realidad compleja. El sabio francés
insiste en la distincion entre estos dos espiritus o inteligencias que implican
diferentes modos de descubrir la verdad y suponen una determinada disposi-
cion para ver las cosas de una determinada manera. Veamos en qué consiste.

5. ESPIRITU GEOMETRICO Y ESPIiRITU DE FINURA

En la época moderna, las matematicas se constituyeron como modelo de
saber por su certeza. Los pasos necesarios que seguia el método geométrico
eran definicién, axioma y demostracion (Sobre el espiritu geométrico). Pascal
lo consideraba el orden maés perfecto posible, pues no suponia mas que cosas
claras, definiendo solo lo necesario y demostrando y deduciendo con rigor.
La claridad de sus principios y la necesidad de sus deducciones caracterizaban
al dominio de la geometria. Sin embargo, a diferencia de Descartes, Pascal
advirtio el peligro de regirse por un solo modelo de conocimiento y sefiald
distintas disposiciones, o tipos humanos. Es algo que aprendié por experien-
cia. El espiritu geométrico implica un modo de conocer mediato, gradual y
poco ductil, sefialaba J. L. Perdomo (1953, p. 374). El sequndo se caracteriza
por su modo de proceder inmediato, rapido y vivo. El espiritu geométrico co-
noce racionalmente, el de finura cordial o intuitivamente. Detallaremos algo
mas esta distincion de inteligencias y tipos humanos.

El espiritu geométrico representa la mentalidad matematica que quiere de-
finirlo y demostrarlo todo con certeza. Sus principios son palpables, pero
alejados del uso comun: cuesta trabajo volver la cabeza hacia ese lado por
falta de habito, sefala Pascal. Sin embargo, una vez que se atiende a ellos
y son conocidos, se divisan de pleno y permiten razonar correctamente. El
sabio francés considera que seria preciso tener un espiritu absolutamente
falso para razonar con principios que caen por su propio peso y que es casi
imposible que pasen inadvertidos. Sin embargo, subraya una limitacion: los
gedmetras que quieren tratar todo del mismo modo resultan ridiculos, pues
hay cuestiones en la vida y en las relaciones humanas que requieren espiritu
de sutiliza o finura (L. 512, L. 513).

La finura conlleva un grado de conocimiento distinto al de la razén analitica
y discursiva, pero no menos cierto. Segun el Diccionario de la Lengua Espa-
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fiola de la RAE, ‘finura’, que hace referencia a la cualidad de fino, tiene como
sinonimos: “refinamiento, exquisitez, sutileza, fineza, afinamiento, perspi-
cacia, ingenio, amabilidad, delicadeza, atenciéon”. En su Diccionario filoso-
fico Voltaire entendia por finura (finesse) "intuitividad”, delicadeza, en ese
sentido podria decirse que es sinédnimo de una iluminacién espiritual de las
cosas, de una vision fugaz de la realidad que capta matices insospechados
(Perdomo, 1953, pp. 377-378). Los principios del espiritu o inteligencia de
sutileza son de uso comun, estan a la vista de todo el mundo y no es menes-
ter “volver la cabeza”, observa Pascal. Es preciso tener muy buena vista, pues
los principios son muy numerosos y estan borrosos, “desleidos”, sefiala. Aqui
la dificultad es que la omision de un solo principio llevaria a error. Por tanto,
se requiere una vision clara para ver todos los principios, y una inteligencia
precisa para no razonar falsamente con principios conocidos. Sus principios
se sienten mas que se ven, destaca Pascal, y hay que hacer un gran esfuer-
zo para hacérselos sentir a los que no los sienten por si mismos, sin poder
demostrar con orden, como ocurre con la geometria. La finura de espiri-
tu comporta una actitud penetrante y esclarecedora de la inteligencia, una
atencién a los detalles significativos. No infiere unas conclusiones después de
unas premisas. Se trata mas bien de una percepcién global, inmediata de los
principios que dan sentido a algo. Comporta una funcién compleja, racional
y axioldgica, de conocimiento y de estimacién (Perdomo, p. 379).

En resumen, la funcion propia del espiritu geométrico es la demostracion, la
del espiritu de finura la estimacion y la intuicién: “es preciso ver la cosa ins-
tantdneamente”, indica el sabio francés®. Ambos son complementarios. La
finura implica una penetracion profunda de las cosas, ya que sus principios
son tan sutiles y numerosos que algunos de los detalles més significativos se
nos pueden escapar. La dificultad principal esta en querer aplicar un mismo
tipo de inteligencia para comprender todas las cosas: las inteligencias suti-
les, acostumbradas a juzgar de un golpe de vista, se sorprenden cuando les
presentan las proposiciones de la geometria, pues no tienen la paciencia para
descender hasta los primeros principios de cuestiones especulativas (L 512,
L. 513). Asi, es dificil que los gedmetras sean finos y los finos gedmetras,
constata Pascal.

6 "El que esta concentrado en la exactitud de sus calculos, se aleja de la vision de con-
junto que le permite ver todos los principios y es alcanzada por la inteligencia intuitiva”,
sefala el papa Francisco en su Carta apostdélica Sublimitas et miseria hominis, en el cuarto
centenario del nacimiento de Blaise Pascal (p. 9).
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En el plano de las relaciones humanas, incluso de la moral, el filésofo francés
parece inclinarse por el espiritu de finura. ;¢ Por qué dividir los preceptos de la
moral en tres 0 en mas?, se pregunta. Esta mas proximo al “amay haz lo que
quieras” de San Agustin, pero teniendo bien en cuenta que es esencial cuidar
qué es lo que se ama, es decir, donde se pone el corazén. Pascal distingue
tres drdenes de realidad’: cuerpos, inteligencias (espiritu) y caridad. Son tam-
bién dimensiones del ser humano segun las cuales se orienta la propia vida.
A los tres ordenes de realidad corresponden tres facetas de la condiciéon hu-
mana: el cuerpo (nivel sensible), la inteligencia (nivel inteligible) y el corazén
(nivel sapiencial). Lo corporal remite a lo sensible, pero también al poder, a la
fuerza o a la riqueza; el espiritu se refiere a la ciencia o al saber; el orden de
la caridad al amor o a la voluntad (L. 933). Siguen métodos o procedimientos
diferentes.

Los tres ordenes se ejemplifican en tres figuras: Alejandro, Arquimedes y
Jesucristo, que representan la excelencia en los érdenes del cuerpo/carne,
del espiritu/inteligencia y de la caridad/voluntad. Mientras que a los 6érdenes
inferiores les resulta dificil comprender el orden superior, el superior puede
juzgar a los inferiores. Advierte: “Se hace de la verdad misma un idolo, por-
que la verdad sin la caridad no es Dios, y es su imagen y un idolo al que no
hay que adorar y menos aun a su contrario que es la mentira (...)" (L. 926).

Pascal no niega valor al orden de los cuerpos, ni de los espiritus o inteligen-
cias, sélo indica que su valor no es absoluto y que se corre el peligro de ido-
latrar lo que soélo tiene un valor relativo. El error, calificado por Pascal como
tirania o injusticia, consiste en hacer reconocer en un orden valores que solo
pueden tenerlo en otro, queriendo por una via lo que solo se puede obtener
por otra. Confundir la esfera propia de cada orden conduce a la tirania o al
ridiculo. Tirano es el que gobierna en un orden para el que no tiene ningun
titulo legitimo. Por ejemplo, quiere ser amado porque es fuerte, o bien obe-
decido porque es sabio, o temido porque es bueno. Ante la duplicidad hu-
mana, miseria y grandeza, el orden del amor, el ordo amoris de San Agustin,
establece una nueva unidad por medio del corazén, facultad de sintesis que
permite profundizar en la verdad de las cosas y de las relaciones humanas. Se
explica asi que Pascal sefiale que la auténtica sabiduria es la que ve con “los

7 El término ‘orden’ puede significar &mbito de realidad y de sentido, incluso método
segun otros fragmentos. Pascal considera estos tres érdenes desde varias perspectivas: on-
toldgica, antropoldgica y axioldgica. Hay distintos géneros de facultades humanas segun
se refieran al cuerpo, al espiritu o inteligencia.
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ojos del corazdon” (L. 308), una expresion en la que Unamuno también se re-
conocera en su empefio por distinguir la intelectualidad de la espiritualidad.

Pascal, cientifico, filésofo y también mistico, alertd sobre las consecuencias
de los reduccionismos de cualquier tipo, e insistié en la necesidad de discernir
y distinguir distintos planos. Cientifico comprometido con la busqueda de
la verdad vy la innovacién, advirtié del peligro de extralimitar las propias fron-
teras del saber y anular otro tipo de conocimientos. Denuncié la ceguera de
quien por su dimensién racional se cree rey de la creacion, pues las verdades
adquiridas por la ciencia son solo parciales. Solo el funcionamiento armonio-
so de la razén y el corazédn procuran una sabiduria humana. Con todo ello,
contribuy6 a deslindar los terrenos propios de la ciencia y la religion, como
sefialaba Caffarena (2007, p. 196). El sabio francés no cre6 Escuela, pero la
linea abierta en su defensa de las razones del corazén puede reconocerse un
siglo después en aquellas corrientes filosoficas que reivindicaron la importan-
cia de los sentimientos desde el punto de vista moral. Fue una nueva reaccién
a los excesos de una razon instrumental que otros autores siguieron.

6. ROUSSEAU Y LA COMPASION COMO ORIGEN
DE LOS SENTIMIENTOS HUMANITARIOS

En pleno Siglo de las Luces, el llamado Siglo de la Razén, Rousseau, con-
ciencia critica de la llustraciéon, denuncié que el progreso de las ciencias no
conllevaba progreso moral y reivindicé la importancia de los sentimientos
humanitarios. El origen de los mismos estaba en la compasion, la piedad
natural que contrapesa el natural amor a si mismo, y que nos hace sentirnos
concernidos ante el sufrimiento ajeno. Consiste en sufrir “con”, condolerse
del sufrimiento o miseria ajena como recoge el término “con-miseraciéon”.
La compasioén es una “disposicion” conveniente a seres tan sujetos a males,
dird Rousseau, pues favorece la supervivencia de la especie y dicta la maxima
de bondad natural: “haz tu bien con el menor mal posible para el otro”. El
ginebrino destacé la importancia de la educaciéon para formar seres huma-
nos como ciudadanos libres, responsables e independientes. Propuso una
educacion orientada al fomento de los sentimientos humanitarios, que vea
en el otro a un igual mas que a un rival. De lo contrario, el egoismo convierte
al ser humano en envidioso y codicioso, y es el origen de todos los vicios del
incesante afan de poder que propicia una atmosfera de rivalidad y conflicto,
de la guerra de todos contra todos descrita por Hobbes.
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Como precisaron los tedricos de los sentimientos morales, desde Adam Smith
hasta Max Scheler, la compasion es una de las formas de la simpatia, es la
empatia con el dolor o la tristeza del otro. Frente al despiadado que dafa,
domina y perjudica, la compasion es un sentimiento horizontal que implica
respeto hacia el que sufre un dafo grave®, y reconocimiento de su dignidad.
Promueve el acercamiento mas que el enfrentamiento, la conciencia del “no-
sotros” mas que la exclusion, la cooperacién mas que la division, suprime la
distancia entre los seres humanos que establece el egoismo al convertir al
otro en el centro de atencién, y en ese sentido lleva a des-centrarse, a dejar
de centrarse en uno mismo, de ensimismarse.

La complejidad de la compasion se comprueba cuando el sufrimiento se sus-
cita por un acto de violencia o de injusticia. Entonces brota un sentimiento
de indignacion que nos lleva a ponernos al lado del oprimido. Ello revela la
pluralidad de sentimientos que suscita: tristeza por la victima, indignacién y
reprobacién ante el agresor, deseo de una reparacién. Rousseau insistié en
el dinamismo de la compasioén, convencido de que mientras el ser humano
se identifigue con las victimas y no con los verdugos, mientras no se sienta
indiferente ante el sufrimiento grave que provoca una injusticia, aun no ha
perdido su sensibilidad moral. En este sentido, orienta la conducta moral en
un doble nivel: por una parte frena el mal gratuito que se puede realizar a
otro y que pudiera causar sufrimiento (funcién negativa, dird Schopenhauer);
por otro lado, impulsa la ayuda o la realizacién del bien del otro (funcion
positiva). De ahi que la compasién permita transitar del orden afectivo al
orden ético, de lo que se siente a lo que se quiere y se puede y debe hacer.
Schopenhauer, deudor de Rousseau, sentenciard que la compasién es un
signo constitutivo de humanidad, pues si somos superiores a los animales es
porque somos capaces de apiadarnos de ellos. Para Rousseau hay un princi-
pio innato de justicia y de verdad en el fondo de nuestros corazones anterior
a todos los prejuicios, y a todas las maximas de educacién. Este principio
es la regla sobre la cual “juzgamos nuestras acciones y las de los demas
como buenas o malas. Doy el nombre de conciencia a este principio” (1999,
p. 124). El ginebrino buscé el “justo medio” de la compasion, pues advierte
gue la piedad debilita cuando se limita a un mero contagio afectivo, se orien-
ta debidamente cuando se relaciona con la justicia e impulsa a la accion.

8 Aristoteles, que abord6 la compasion en su Poética y en su Retdrica, advirtié que la
compasion, entre otras condiciones, requiere que el sufrimiento padecido no sea trivial,
sino profundo.
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Entre nosotros, también Unamuno, muy proximo al espiritu de Pascal, desde
su sentimiento tragico de la vida derivé una ética de la compasién por todo
lo viviente. En sintonfa con Pascal, distinguié el ambito de la intelectualidad
del de la espiritualidad y denuncié los excesos del cientificismo. Por su parte
Ortega y Gasset con su razén vital, su critica a la razén pura que no puede su-
plantar a la vida, subrayé que la razén es sélo una forma y funcién de la vida.

i Pero basta la compasién? Tanto estoicos como racionalistas habian adverti-
do que la compasién, sentimiento ciego y confuso, podia encubrir debilidad,
temor o egoismo. La pureza de intenciones de los compasivos también fue
puesta en cuestiéon por los llamados “maestros de la sospecha”. Nietzsche,
entre ellos, en contra de Rousseau y Schopenhauer, advirtié que no era nada
simple, ni tampoco puramente natural: puede ocultar muchas cosas (Villar,
2008, pp. 60 y ss.). Entre otras cosas, dejarnos llevar por la compasion en
todo momento y lugar, nos sumiria en la depresién, y tampoco hay que ex-
cluir una velada relacién de dominio del compasivo con el compadecido, que
encubre un sentimiento de superioridad ofensivo. Por todo ello es preciso
aunar razén y corazon, de ahi la reivindicacién de una inteligencia cordial por
parte de autores posteriores antes mencionados que veremos seguidamente.

7. JUSTICIA CORDIAL

Adela Cortina ha destacado la dimension cordial de una "ética minima”,
recuperando el valor de la compasién desde el punto de vista moral. Subyace
la critica a la razén moderna, que también se encuentra en la ética herme-
néutica de Jesus Conill, con similar dimension cordial que la ética minima
de Adela Cortina, segln sefala Irene Borges-Duarte (2023, p. 201). La Etica
cordial de Cortina muestra que para argumentar con éxito sobre lo justo y lo
injusto, debe potenciarse la razéon cordial y compasiva, porque conocemos la
verdad y la justicia no sélo por la argumentacion, sino también por el corazéon
(2007b, p. 125). Y es que, siguiendo la advertencia de Hanna Arendt, el mal
se banaliza, y para llegar a ello el caldo de cultivo es la ausencia de kardia, la
ausencia del corazon, que endurece y minusvalora la injusticia. En el mundo
moral es central la voz de la justicia, pero también otra voz diferente: la de
la compasion y el cuidado. Las criticas de Nietzsche son tenidas en cuenta al
concebir la compasion como el “sentimiento que urge a preocuparse por la
justicia [...], no como la condescendencia del fuerte que se aviene a tener en
cuenta al débil” (Cortina, 2007b, p. 124), sino como el motor de ese sentido
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de la justicia que busca y encuentra argumentos para construir un mundo a
la altura de lo que merecen los seres humanos.

Después de senalar que el reconocimiento cordial es la fuente de la obligacién
ética, Adela Cortina enuncia los cinco principios de una ética civica cordial:
1) no instrumentalizacién; 2) empoderamiento; 3) distribucién equitativa de
los recursos; 4) participacion dialégica de los afectados, y 5) responsabilidad
por los seres indefensos no humanos (Cortina, 20073, pp. 223-240). Tam-
bién destaca la importancia de contemplar distintos ejes para abordar con
garantias la educaciéon en una ciudadania cordial (del conocimiento, de la
prudencia y de la sabiduria moral).

En un paso mas alla, la ética cordial no es exclusiva para los seres humanos,
en la medida en que requiere la proteccién y conservacion en buen estado
de la naturaleza, pensando responsablemente en las futuras generaciones. Es
la llamada “ética del cuidado”, linea desarrollada, entre otros, por Leonardo
Boff, que cita la ética de la razén cordial de Adela Cortina, y que toma con-
ciencia de las condiciones en que se encuentra actualmente nuestro planeta
debido, entre otras cosas, a la contaminacion y sobreexplotacién de los re-
cursos naturales.

8. LOS DERECHOS DEL CORAZON

Para Leonardo Boff la inteligencia racional, instrumental, ha mostrado sus
limites y por si sola no tiene capacidad para superar las crisis existentes. Los
avances de la tecnociencia no seran suficientes si no contamos con la sensibi-
lidad, con el apoyo vital del corazén. Es la tesis desarrollada en su libro sobre
Los derechos del corazén, una inteligencia cordial (2015, p. 11). Concibe la
esencia humana como un nudo de relaciones integrales que sefiala en todas
direcciones. Somos parte de un proyecto abierto, siempre en construccion,
siempre amenazado, de ahf la necesidad de rescatar la compasion hacia quie-
nes sufren en la naturaleza y en la humanidad. Boff propone una nueva lec-
tura de la realidad total, que integre la mente y la razén con la sensibilidad
y el corazén, desarrollando un sentido de pertenencia compartido por todos
los seres, junto a la responsabilidad por el destino comun de la tierra. En su
libro incita a despertar el corazén para que se sensibilice, se compadezca,
se solidarice con los ecosistemas y los seres de la tierra. Por la sensibilidad
sentimos el corazén del otro, el corazén que late en el universo, sefala Boff.
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La inteligencia cordial rescata el corazén y sus derechos, tan validos como
los derechos de la razdn y la inteligencia: en el corazén estd nuestro centro,
nuestra capacidad de experimentar un sentimiento de pertenencia. Como
vimos, en el corazdn se encuentran la sed de amor y el nicho de los valores
gue producen la entrega desinteresada, el cuidado de los mas desvalidos y las
relaciones sociales inclusivas: “Quien ama cuida y quien cuida, ama”, pues
el cuidado es una actitud de relacién amigable, armoniosa y protectora de la
realidad personal, social y ambiental (p. 53).

Lo cordial serfa una dimension del espiritu de finura, una capacidad para cap-
tar la dimensién de valor inherente a las personas y las cosas que consigue
ver mas alla de los hechos (p. 71). Advierte Boff que es preciso sanear el co-
razon a diario. ¢ Qué quiere decir con ello? Que las sombras, el resentimiento
y la impotencia no se apoderen de nuestro animo y se impongan al bien que-
rer. La intencion no es abandonarse a un emotivismo ciego, pues la razon es
imprescindible para discernir, para adecuar los medios a los objetivos y fines
propuestos, para iluminar nuestros afectos sin sustituirlos. Se trata de armo-
nizar la razén, generalmente fria y calculadora, con el afecto cordial, calido e
irradiador. De esa amalgama nacera nuestro deseo de cuidar de todo lo que
esta vivo y es fragil e importante para la vida humana y las exigencias en la
tierra, destaca Boff. A su juicio, sostenibilidad y cuidado, en el marco de la
responsabilidad colectiva, constituyen los fundamentos capaces de construir
otro tipo de civilizacién mas amiga de la vida (p. 53).

9. REFLEXIONES FINALES

Al concluir, retomando las definiciones del corazén exploradas al inicio, se
ilumina el significado de la inteligencia cordial. El corazén no solo apela a
la empatia y a nuestra sensibilidad, sino también a una voluntad orientada
hacia el bien comun, a la benevolencia y a la veracidad. Nos recuerda nuestra
conexion intrinseca con los demas, con nuestro entorno y con el tiempo en
que vivimos, evocando la famosa frase de Ortega: “Yo soy yo y mi circuns-
tancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo”.

Esta inteligencia cordial, que armoniza la cabeza y el corazon, la razéon vy el
sentimiento, reconoce y respeta tanto la légica emocional como la racional.
De la misma manera, ya vefamos en la introduccion como desde la psicolo-
gfa también se alude a la mentalizacion (proceso cognitivo) y a la emocién
(emocional) como pilares a partir de los cuales uno va construyendo su ma-
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nera de relacionarse con uno mismo y con los otros a la vez que va dotando
de sentido a las experiencias vividas. Los sentimientos, que reflejan tanto
nuestra grandeza como nuestras debilidades, son esenciales para enraizar
los objetivos morales que definen nuestra humanidad, como el no dafar y el
promover el bien. Sin embargo, la razén prudencial tiene un papel irrenun-
ciable, actuando como moderadora e iluminadora en la deliberacién sobre
la justicia y la lucha contra la injusticia. La razén es crucial para deliberar,
para actuar sobre las condiciones materiales que propician la injusticia, para
disefiar estrategias bien pensadas. La razén nos permite evaluar los dafios y
adaptar los medios a los fines, mientras que el corazén nos impulsa a asumir
responsabilidades mas alla de la mera reivindicacién de derechos, como sefia-
la Adela Cortina. Vemos, pues, cdmo se reivindica, tanto desde la perspectiva
psicolégica como desde la filosofica, la necesidad de integrar tanto la esfera
racional/cognitiva como la emocional, en aras de alcanzar el mejor desarrollo
inter e intrapersonal del individuo.

La inteligencia cordial se alinea con una filosofia de la alteridad que se opone
a la indiferencia que deshumaniza y reduce al otro a un mero instrumento
para nuestros fines. Nos ensefa a mantener nuestra sensibilidad frente al
sufrimiento ajeno, preserva nuestra humanidad incluso en las circunstancias
mas adversas. Aboga por la honestidad, la responsabilidad y la prudencia en
todo momento y lugar. Como bien lo expresa el pasaje de San Pablo, una
persona sin corazon, indiferente ante la injusticia o el sufrimiento extremo y
gue no ama, es como un “bronce que suena o cimbalo que retifie” (1 Cor
13,1). No somos entidades aisladas, sino partes de un todo interdependiente
gue merece nuestra atencion y cuidado, especialmente en tiempos de incer-
tidumbre y oscuridad.

En un mundo donde la ciencia y la tecnologia avanzan a pasos agigantados,
las cuestiones éticas y la busqueda de sentido siguen siendo fundamentales.
La inteligencia cordial busca los modos de alcanzar un futuro mas humano
y equitativo. Nos desafia a todos, con independencia de nuestras disciplinas
0 creencias, a buscar un conocimiento que no soélo ilumine la mente, sino
que también nos permita avanzar a un mundo donde la ciencia, la éticay la
religién coexistan en armonia, enriqueciéndose mutuamente en aras al bien-
estar de la humanidad.
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RESUMEN: El fuerte desarrollo de la inteligencia artificial, con sus numerosas aplicaciones,
ha sorprendido a muchos sectores sociales, también al religioso, y parece que la teologia
deberia tomar nota y responder ante los posibles retos que se plantean. Para ello una
primera mision es la de intentar comprender los términos del problema o los retos que
se dan, para poder responder y adaptar el mensaje cristiano en este nuevo contexto, que
requiere un ejercicio continuo de inculturacion o de adecuaciéon de la fe a nuevos am-
bientes. El articulo se propone repasar los temas mas urgentes en los que la teologia esta
llamada en causa, es decir, las cuestiones que pueden ser objeto de elaboracion teoldgica.
En ese sentido conviene ir mas alla de las cuestiones éticas para centrar el debate en temas
antropolégicos y soterioldgicos. En particular, la teologia estd en condiciones de abordar
de forma especial el llamado “problema del alineamiento”, que para muchos es la gran
cuestion que surge con el inusitado progreso de la IA.

PALABRAS CLAVE: alteridad, escatologia, antropologia, trascendencia, creencias.

ABSTRACT: The strong development of artificial intelligence, with its numerous applica-
tions, has surprised many social sectors, including the religious sector, and it seems that
theology should take note and respond to the possible challenges that arise. To do this, a
first mission is to try to understand the terms of the problem or the challenges that arise,
in order to be able to respond and adapt the Christian message in this new context, which
requires a continuous exercise of inculturation or adaptation of Christian faith to new
environments. The article sets out to review the most urgent issues on which theology is
called to act, i.e. the questions that can be the subject of theological elaboration. In this
sense, it is appropriate to go beyond ethical questions to focus the debate on anthro-
pological and soteriological issues. In particular, theology is in a position to address in a
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special way the so-called “problem of alignment”, which for many is the big question that
arises with the surprising progress of Al.
KEYWORDS: otherness, eschatology, anthropology, transcendence, beliefs.

1. INTRODUCCION

En varios ambientes sociales se pregunta por la influencia que puede ejercer
el desarrollo de la inteligencia artificial (IA) en los sectores implicados. Esta
tendencia se produce también en la Iglesia, y asi, por ejemplo, nos pregun-
tamos sobre su impacto en la vida religiosa; también sobre sus efectos en
la actividad pastoral, y de forma particular en los jévenes. Es normal por
tanto preguntar también por el impacto de la IA en la teologia, aunque en
este campo surgen dudas, al tratarse de un dmbito mas tedrico y marcado
por la tradicion y por tanto menos sensible a las innovaciones, y mucho mas
orientado hacia su propio ambiente, o bien, condicionado por unas reglas de
juego bastante ajenas a otros ambitos, o con poco espacio de interaccién.
Se podria decir que estamos ante un tipo de discurso mas impermeable, o
menos poroso o influenciable.

Quizas la cuestion deba plantearse de otra forma, o bien indirectamente. Por
ejemplo: ;Cémo afecta el desarrollo de la IA a la fe y la vida cristiana, y cémo
deberia reaccionar la reflexion teoldgica ante dicha situacion? Otra segunda
cuestion surge en un sentido distinto: ¢ puede la teologia contribuir al debate
y discernimiento actual en torno a la IA? Respecto de la primera pregunta,
ciertamente los efectos de la IA sobre la fe y la vida cristiana pueden ser bas-
tante profundos y de largo alcance, por lo que una teologia mas empenada
con la realidad, o méas “desde abajo” deberia tomar nota y ayudar a afrontar
los retos que van apareciendo. Sobre la segunda cuestion surgen mas dudas,
y en todo caso una respuesta mas matizada serfa conveniente.

Este articulo se propone introducir el tema de forma amplia y recogiendo
varios puntos implicados. Para ello conviene ante todo describir y repasar
las varias cuestiones abiertas o que cabe prever a corto y medio plazo, para
organizar las posibles respuestas y orientar la discusion. Se registran varios
niveles de interés, y una primera tarea consiste en revisar las publicaciones
recientes en este campo. En un segundo momento se afrontan las cuestiones
mas practicas que plantea la IA a la fe cristiana. En un tercero, y de forma
mas extensa, se propone un repaso de cuatro grandes temas teoldgicos a los
que afecta la IA mas avanzada. Por ultimo y de forma breve, se plantea la
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cuestion de la participacion de la teologia en los debates éticos y generales
en torno a la IA.

2. LA TEOLOGIA ANTE LA IRRUPCION DE LA IA GENERATIVA:
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS RECIENTES

Persiste la duda que se ha planteado desde el principio: no esta claro que
este sea un asunto de la teologia, o que deba preocuparse por los desarro-
llos técnicos mas recientes, por las innovaciones y sus efectos. Ciertamente,
una teologia centrada en la revelacion cristiana puede percibir la IA como
algo abismalmente ajeno a su mundo, mentalidad y temas. De hecho, en
bastantes casos, la teologia se ha mantenido mayoritariamente al margen
del progreso cientifico o del desarrollo tecnolégico, que ha esquivado como
algo que no le concierne. Sélo una minoria se ha interesado por los avances
cientificos y su impacto en teologia, dando origen a una subdisciplina: “es-
tudios de ciencia, religion y teologia”, que ya conoce una cierta maduracion
y catedras en algunas facultades de teologia, aunque su alcance pueda ser
mas bien marginal. Sin embargo, una teologia mas “desde abajo”, en salida,
como dice el papa Francisco, y dialogante con otros saberes, es decir, menos
autorreferencial y “desde arriba”, se interesa por estos avances y por los
signos de los tiempos que implican, y que pueden ser bastante ambiguos, es
decir, pueden asumir un sentido positivo o negativo.

Ante todo, conviene repasar lo que se esta publicando en teologia y el estu-
dio de la religion a ese respecto en los Ultimos afios para una primera orien-
tacion. Tras descargar los principales articulos y libros encontrados en varias
bases de datos y buscadores relevantes sobre IA, religion y teologia, a partir
de 2022, es decir, con el inicio de la |A generativa y sus aplicaciones mas po-
pulares, se pueden percibir algunas orientaciones generales que difieren de
las preocupaciones teoldgicas del periodo anterior.

En un articulo previo recogia una revisién bastante general de lo publicado
hasta mediados de 2022 (Oviedo, 2022). En ese estudio se podian identificar
tres grandes temas: primero, las cuestiones éticas que emergen de dicho
desarrollo; segundo, los temores apocalipticos derivados a menudo de la lite-
ratura y cine de ciencia-ficcion; y tercero, las cuestiones antropoldgicas que
se asocian, como son la necesidad de repensar el tema de la Imago Dei, y las
posibilidades de potenciamiento humano.

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



404 LLUIS OVIEDO TORRO, OFM

Una exploracién mas reciente realizada en febrero de 2024 en la Bodleian
Library de Oxford, en torno a IA, religiéon y teologia, ha dado un resultado de
veinte articulos y tres libros dedicados especificamente a esos temas y publi-
cados a partir de 2022. En un intento de resaltar los puntos mas recurrentes
y significativos, cabe apuntar a los siguientes:

El replanteamiento de la relacionalidad o alteridad, es decir en la referencia
entre humanos y estas entidades inteligentes con las que estamos interac-
tuando y probablemente nos relacionaremos todavia mas. Dichas formas de
relacion invitan a repensar la condicion humana desde el punto de vista teo-
l6gico, pero también a concebir la IA de modo mas exigente, pues la capa-
cidad relacional esta en la base de cualquier forma de humanizacién. Todo
ello invita a profundizar mas en temas como IA, conciencia, alma y otras
capacidades sentientes que se preanuncian (Gaudet et al., 2024; Watts y Do-
robantu, 2023; Trotta et al., 2024; Nyholm, 2023). Probablemente se pueda
percibir en estos analisis una version teoldgica del llamado “problema del
alineamiento” (alignment problem) (Christian, 2020) es decir de la necesidad
de que el desarrollo de la IA no se desajuste respecto de los planes y necesi-
dades de los humanos, de quienes los programan, o en términos positivos,
que se dé una sintonia entre los humanos y dichos sistemas inteligentes, que
en nuestro caso, podria incluir la dimension religiosa o espiritual de los prime-
ros, con la que también dichos sistemas deberian compaginarse.

El segundo gran tema que cabe identificar es el de la dimensidn religiosa que
pueden asumir los nuevos sistemas inteligentes, y que podrian incluso dar lu-
gar a algo mas que meros asistentes para actividades pastorales o guifas espi-
rituales, lo que suscita importantes cuestiones, que también conectan con el
punto anterior, es decir, el de la interaccion entre humanos y dichos sistemas,
e invitan a pensar incluso en una “dimension religiosa” de la IA, o que pueda
disenar formas religiosas mas evolucionadas o perfeccionar formas de expre-
sion religiosa (Puzio et al., 2023). También se puede formular en términos de
alineamiento dicho proceso, pero en este caso se apunta a la tercera version
del mismo, la que puede hacer emerger nuevos objetivos y avances mas alla
de lo que se haya programado y que pueden o no sintonizar con las expec-
tativas de sujetos religiosos o, en otras palabras, que pueda “trascender”.

Nuevas cuestiones éticas que nacen menos de las expectativas y mas de las
aplicaciones reales que van dandose. Por ejemplo, la necesaria referencia
a las cuestiones de sostenibilidad (Labrecque, 2022), o también propuestas
para una soélida fundamentacion teoldgica de la ética aplicada a la IA (Gra-
ves, 2022). También en este caso pueden formularse los temas éticos como
cuestiones en torno al problema del alineamiento, que puede entenderse en
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buena parte como una cuestion ética o normativa, ante los riesgos que se
perciben de que se pierda la sintonia con las prioridades y los planes huma-
nos.

El papel de la IA en el estudio de la religion y de la teologia recibe una cierta
atencion, al menos por parte de algunos articulos, que anuncian cambios o
desarrollos en ese estudio, en general para mejorar y ampliar los conocimien-
tos de las tradiciones religiosas y para poder manejar un espectro de datos
mucho mas amplio (Reed, 2021; Alkhouri, 2024).

3. LAIAY SUIMPACTO EN LA FE CRISTIANA:
CUESTIONES PRACTICAS

Probablemente la cuestion mas radical que se plantea puede formularse en
los siguientes términos: jamenaza el desarrollo actual de la 1A a la fey la vida
cristiana, volviéndolas obsoletas? Una larga tradicion moderna ha fantasea-
do con poder reemplazar a la religiéon a partir de una sustitucion de sus fun-
ciones y prestaciones principales. La cuestion en esos términos no es tanto si
la fe cristiana es verdadera y se basa en testimonios histéricos muy sélidos,
sino mas bien, si reconocemos que esa fe pueda tener una cierta utilidad
personal y social, si sus funciones pueden ser asumidas por otros sistemas
sociales, o por tecnologias integrales capaces de satisfacer las exigencias a las
gue responde la fe y la préactica religiosa. Al menos desde la Revolucién Fran-
cesa, y después en varios regimenes y experiencias histéricas, se ha intentado
avanzar a ese respecto, en ocasiones recurriendo a dudosas versiones de
“ingenierfa social” y a formas de represion y control.

En las uUltimas décadas se puede tener la sensacién de que nos hemos acer-
cado a dicho ideal, en el sentido de suplir con sistemas terapéuticos, con la
ingente industria del entretenimiento y con otros muchos recursos sociales,
culturales y estéticos, las prestaciones que aun podian quedar a las iglesias,
para asi ocupar su territorio. La irrupcion de la IA afade otro elemento que
hace pensar que quizas se puedan dar algunos pasos mas hacia el ideal se-
cular o mejor laicista: que se pueda prescindir completamente de la religiéon
porque ya no hace falta, y las sociedades avanzadas pueden resolver sus
problemas de forma auténoma y con medios seculares.

Los ultimos afos se han prodigado en propuestas que se acercan a ideales
antes insolitos de inmortalidad, de oportunidades Unicas de desarrollo y de
conocimiento, y todavia mas, de mejora moral, todo ello gracias a medios
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cientificos y técnicos, ahora a nuestro alcance. El reciente desarrollo de la IA
podria dar un cierto empuje a esos suefios, al menos en algunas dimensio-
nes. Por ejemplo, esos progresos contribuyen a una mejora de procesos de
diagndstico y terapéuticos, impulsando la salud de las personas, también la
mental. Por supuesto que cabe concebir sistemas que favorezcan una mejora
social, hagan funcionar mejor las instituciones y la administracion, haciendo
mas facil la vida de las personas. Los que han probado el ChatGPT u otra
plataforma similar saben en qué medida los recursos que ofrece convierten a
la IA en una buena compafiera e incluso una consejera en distintos campos,
gue pueden consultarse para beneficio de la educacién, la investigacion, la
gestion y tantos otros.

Hay que tener en cuenta que la teologia ha conocido una larga historia de
desconfianza hacia la tecnologia, y un motivo central es que daba a enten-
der que era capaz de resolver problemas mucho mejor que las iglesias y la
religion. Ademas, al ser innovadora, cuestionaba la idea de que la tradicion
siempre es mejor, que conviene mas fiarse de lo que se ha dicho y hecho
desde hace siglos, que cambiar a causa de esas innovaciones que aparecen
como mucho mas précticas y concretas. No ha sido facil para la teologifa ajus-
tarse a dicho proceso; a menudo se apuntaba al partido de la protesta, o bien
ignoraba ese progreso, aunque después, la mayoria del clero buscaban los
mejores ordenadores, teléfonos o medios de transporte. Probablemente la 1A
puede seguir nutriendo esa ambigledad, pero al aceptar las ventajas de la
innovacién tecnoldgica, solo cabe asumir un tono prudente, no de protesta
o de dura critica e incomprension.

La cuestion importante sigue siendo si es realista plantear la IA como un
sustituto religioso o de prestaciones religiosas. Ciertamente puede funcionar
como un buen compafiero e incluso un asistente espiritual, algo que no es
tan dificil de concebir. Pero ;cabe pensar, teniendo en cuenta algunas funcio-
nes de los agentes religiosos y pastorales, que la IA logre desplazar y volver
redundante a la profesora de religién en un instituto publico?

4. ALGUNOS TEMAS TEOLOGICOS QUE ASOMAN
CON LA IA GENERATIVA

Mas alla de las cuestiones éticas, que son las que mas preocupan y sobre las
gue se publica mas, cabe discernir algunos puntos a los que puede afectar
de forma maés clara el desarrollo de la IA. Los siguientes pueden considerarse
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como bastante relevantes: temas escatoldgicos, en el sentido del futuro y
destino de la humanidad; temas antropoldgicos; cuestiones en torno a la
capacidad de trascendencia; y temas mas técnicos sobre la capacidad de la
IA de iluminar las creencias e incluso de discernir sobre Dios.

4.1. 1A Y EscaTOoLOGIA

Puede parecer algo exagerado, pero conviene tener en cuenta que entre las
primeras impresiones teoldgicas de la IA se encuentran temores de tipo apo-
caliptico. En realidad, la teologia que se ha acercado hace ya unos 20 afios
a la 1A se inspiraba a menudo en los escenarios catastréficos de peliculas
bien conocidas y que no infundian mucha confianza en la IA, mas bien al
contrario: temor y reserva. En cierta medida esa literatura y cultura popular
ha refrescado y reactivado las visiones apocalipticas que emergen de cuando
en cuando, de forma ciclica, en la historia. No esta claro hasta qué punto la
teologia puede aportar un discernimiento a ese respecto, pues varias iglesias
cristianas favorecen mucho esos planteamientos; ya se sabe: cuanto peor,
mejor. De todos modos, la teologia deberfa iluminar el horizonte de esperan-
za de forma mas constructiva, y reservar el mensaje apocaliptico s6lo como
ultima instancia, es decir, cuando la cosa no tiene remedio y sélo nos queda
esperar el final que resuelva todas las crisis y que revele la salvacion definitiva.

Esta Ultima no es la Unica lectura posible. Hay varias versiones de la escatolo-
gia cristiana, o del modo de entender la relacion entre el presente y el futuro,
o de dar un contenido mas concreto a la esperanza que anuncia la Iglesia.
Otras lecturas podrian favorecer una visién de progreso que nos acerca cada
vez mas al ideal del Reino de Dios, aunque, en el caso de la IA, lo normal es
que no se entienda el progreso en términos cristianos liberales, sino seculari-
zantes: si progresamos en una direccion determinada, no es para sentir que
nos acercamos al proyecto divino, sino que vamos construyendo un mundo
mejor sin necesidad de apoyos religiosos.

4.2. TEMAS ANTROPOLOGICOS

Este constituye probablemente el capitulo mas relevante y sensible en la re-
cepcion de la IA. Varios tedlogos tratan de comprender mejor el impacto de
los sistemas de interaccion inteligente en los humanos, y como afectan a
nuestras ideas tradicionales sobre la excelencia humana, formulada en tér-
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minos de Imago Dei. Las interacciones con los sistemas inteligentes de con-
versacion nos obligan a repensar algunos axiomas que ahora dejan de ser
tan seguros como lo eran hasta hace poco, o que a lo sumo cuestionaba la
atencion a los animales y al ambiente natural en el que nos movemos, y que
deja de ser objetivado para volverse una realidad cercana y que interactla
con los humanos (Komuda et al., por publicarse; Dorobantu, 2022).

Ante todo, algo que estd cambiando con las nuevas tecnologias y todavia
mas con la IA es el hecho de que percibimos a las personas cada vez menos
como individuos aislados y mas como seres conectados, para los que muchos
procesos, incluso mentales, son inconcebibles sin la interaccion con Internet,
redes sociales, y ahora los chats de IA. Es un modelo de ser humano bastante
distinto, cerca del ideal de homo technologicus que se concibe mas a partir
de sus muchas conexiones y extensiones cognitivas y sociales (Hefner, 1993).

Este nuevo modelo, casi un hibrido, un ciborg, representa el fin de una visién
humanista tradicional individualista, y el punto de llegada de un modelo de
yo extenso, conectado, y de perfiles difusos, donde la propia identidad per-
sonal conoce confines poco precisos, y en general algo mucho mas amplio
gue lo que definia un individuo y su mente. No es de extrafar que, para un
adolescente, que le ignoren en las redes sociales implique una crisis profun-
da de identidad: se desvanece en buena parte el sistema que definia el ser
de esa persona, ya no es mas lo que era y es normal que se sienta perdida
y desorientada hasta la depresion profunda. Nuestro yo se expande, pero al
mismo tiempo se vuelve mas dependiente y precario o vulnerable. Las con-
secuencias de dicha tendencia pueden suponer un enriquecimiento, o bien
todo lo contrario, una despersonalizacion.

Lo cierto es que nos volvemos mucho menos independientes o autonomos,
aunque se multipliqguen las posibilidades de conocimiento y actuacion de
forma indefinida. De hecho, en ese contexto, vienen a menos las ideas de
responsabilidad y de atribucién de valor moral a las acciones. El sentido de
autodeterminacién puede convertirse en una ilusién en un mundo de fuertes
dependencias con sistemas inteligentes que nos guian y planifican nuestras
vidas. No sabemos tampoco en qué medida podemos seguir hablando de
virtudes o de desarrollo armoénico (flourishing) en un ambiente demasiado
previsible y controlado.

La situacion descrita obliga a decidir qué tipo de antropologia puede respon-
der mejor ante los retos de IA. Las propuestas se dividen entre aquellos que
apuntan a modelos reductivos, mas cientificos o técnicos, o bien inspirados
en procesos bioldgicos; y modelos holisticos, mas integrales o que asumen

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



EL IMPACTO PLURAL DE LA IA EN LA TEOLOGIA 409

una mayor complejidad en el ser y el comportamiento humano, que impli-
ca varios factores y dimensiones (Jablonka y Lamb, 2005). Aunque teold-
gicamente hablando convence mas el segundo modelo, conviene tener en
cuenta que la mayor parte de la antropologia inspirada por la ciencia actual
asume el primero, incluso para describir el conocimiento y el comportamien-
to religiosos (Jones, 2015). De hecho, estamos ante una seria dificultad en
el didlogo entre antropologias cientificas y teoldgicas. La cuestion ahora es
si la irrupcion de la IA consagra méas el modelo reductivista, al favorecer una
idea de inteligencia que puede ser reproducida de forma artificial en base a
algoritmos y aprendizaje automatico; o bien si dicho desarrollo ayuda a com-
prender mejor facetas de lo humano, mas alla de la inteligencia racional o
capaz de calcular, y que siguen siendo necesarias para concebir la condicion
humana. No estd nada claro si la IA apuntala todavia mas el modelo reducti-
vista, como fue el caso de la investigacién genética, o si puede ser integrada
dentro de un modelo mas holistico.

En este nuevo contexto van cayendo las versiones sustanciales de la imagen
de Dios, y surgen dudas en torno a las relacionales. En primer lugar, la antro-
pologia teoldgica tradicional apuntaba a factores como la racionalidad, la au-
toconciencia o la libertad para dar un contenido al postulado de que somos
creados a imagen de Dios. Los desarrollos mas recientes de la IA cuestionan
dichos rasgos como un privilegio humano, que en todo caso seria comparti-
do. La racionalidad aparece como resultado de procesos mecanicos, y pierde
meérito. El tema de la conciencia todavia esta por ver, pero es mejor no hacer
predicciones. En segundo lugar, las versiones relacionales apuntaban a la ca-
pacidad humana de establecer relaciéon con Dios, pero la capacidad relacional
parece de nuevo que deja de ser materia reservada humana. Probablemente
de lo que estamos hablando es mas de la capacidad de amar, en sentido radi-
cal, incluso de sacrificio en favor de otros, algo que parece fuera del alcance
de las maquinas. No se sabria decir cudl seria el equivalente funcional de un
sacrificio por amor en un sistema inteligente artificial, o de una expresiéon de
amor sin limites y de donacién total (¢ que se auto apague?).

Algunos ven que donde se amplifica méas el tema de la Imago Dei es en la
tercera dimension o ‘funcional’, la que prolonga y expande la obra creadora
divina. La IA se vuelve en este caso una expresion suprema de la capacidad
creadora de las personas, de lo que Philip Hefner llamaba la condiciéon de
“creaturas co-creadoras” (Hefner, 1993). Somos semejantes a Dios en la me-
dida que prolongamos su obra creadora, una capacidad que llega incluso a
producir entidades inteligentes, algo que parecia el culmen de la creacion
por parte de Dios, y que ahora también compartimos nosotros. El problema
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estriba en que podriamos concebir esa prolongacion como una versién mejor
de la inteligencia que la que se manifiesta de forma natural, con sus limita-
ciones, sus muchos sesgos o sus tensiones con las emociones. Parece que en
la comparacion los humanos no saldriamos ganando.

Todo ello invita a volver a la naturaleza humana y su sentido teoldgico desde
una perspectiva holista, y que debe incluir la corporeidad, las emociones, los
procesos sociales, la ardua creacién y consolidacion de nuestras creencias,
asi como una buena dosis de vulnerabilidad y falibilidad, cuya expresion teo-
l6bgica mas aguda es el pecado. La irrupcion de la IA obliga a pensar si ese
conjunto complejo es mejor o peor; si ser corporales, emocionales, falibles
y vulnerables implica una antropologia mas rica o mas pobre, ahora que
podemos compararnos con sistemas inteligentes sin todos esos “defectos”
o limitaciones. La IA se vuelve como un espejo en el que se refleja nuestra
imagen un tanto deformada.

Por otro lado, conviene no olvidar el alma, que se vuelve mas dificil de con-
cebir en esa referencia a la IA. De hecho, surge la insidiosa pregunta de si un
robot bastante evolucionado que incluso pudiera adquirir una forma de con-
ciencia tendrfa alma (Ambrosino, 2018; Arand, 2023). Por ejemplo, diversas
de las llamadas “facultades del alma” en la antropologia clasica son bastante
reconocibles en la IA en sus versiones mas fuertes. Estamos ante un limite
teoldgico; sélo un ser humano vivo puede tener alma, lo demas podrian ser
“equivalentes funcionales”. Ademas, las sugerencias de Mario Beauregard
gue apuntan a versiones experienciales del dualismo entre alma y cuerpo
(experiencias extracorporales y cerca de la muerte), tienen algun sentido en
el panorama que dibuja la presencia de la IA y sus capacidades generativas
(Beauregard, 2013). Quizas el tema del alma sigue siendo el estandarte que
ayuda a reivindicar la dignidad, libertad y exclusividad del ser humano, frente
a los riesgos de confundir los campos, lo que podria conducir a una deva-
luacién del ser humano tan falible y limitado, frente a maquinas cada vez
mas perfectas, aunque —por ahora— dirigidas por humanos con sus propias
tendencias y limites, con sus buenas y sus malas intenciones. El reflejo se pro-
ducirfa ahora a la inversa: esos sistemas no hacen mas que reflejar lo bueno
y lo malo de nosotros, nuestras virtudes y nuestros pecados, pero sin alma'y
sin libertad o voluntad.

En todo caso, la impresion general es que, desde el punto de vista antropolé-
gico, debemos decidir, a la luz del vertiginoso desarrollo de la IA, qué modelo
de persona o de ser humano queremos o necesitamos. Esta es una cuestion
previa a los temas éticos. De hecho, no tiene sentido plantear los problemas
éticos si no esta claro el modelo de persona que tenemos en la mente o que
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deberfa constituir una cierta norma y orientacién en un panorama confuso y
arriesgado. Lo que se propone es que una vision teoldgica pueda mantener
y nutrir una imagen compleja e integral del ser humano, que esta referido a
Dios de forma misteriosa; que es falible y ensombrecido por un lado oscuro;
y que es redimido y regenerado por la gracia. Esa idea de lo humano puede
constituir la base mejor para afrontar los retos que plantea la IA.

La sospecha que surge es que una antropologia mas débil, o demasiado pre-
tenciosa, insegura o secularizada, es menos capaz de afrontar dichos retos
o de estar a la altura de las circunstancias. Se trata de un realismo antro-
poldgico que puede preservar mejor la identidad y los rasgos que permitan
interactuar con la IA de forma menos arriesgada o que conduzca a una cier-
ta despersonalizacion, o incluso a sintomas mas preocupantes para la salud
mental de las personas. El vertiginoso desarrollo de la IA plantea de forma
urgente la cuestion sobre cual es la antropologia, o cudl la concepcion de
la persona humana que podria afrontar mejor los grandes retos y ocasiones
gue surgen en este nuevo contexto. Esta justificada una apuesta en favor de
la vision cristiana de la persona, con sus limitaciones y posibilidades, con sus
rasgos positivos y negativos, con su libertad y dependencia del Creador.

4.3. La lA comO FUENTE DE TRASCENDENCIA

Los estudios publicados oscilan entre dos posiciones opuestas: para unos
la IA supone el fin de la magia y de la religién, vamos serfan la culminacién
de la experiencia de desencantamiento que ya denunciara Max Weber hace
mas de 100 afios respecto de las sociedades racionalizadas; es decir: el pen-
samiento magico o religioso resultaria obsoleto ante estos avances (Georges,
2004). En el otro extremo se sitlan estudios mas recientes que apuntan a
la IA como dimension magica y como una forma de espiritualidad, con sus
recursos a la realidad virtual y aumentada, ademas de su infinidad de datos
acumulados con los que genera nuevos mundos y puede dar rienda suelta a
la imaginacién (Reed, 2021; Obadia, 2022). Cabe incluso hablar de una cier-
ta capacidad de trascender la realidad presente, aunque no sea una forma de
verdadera y propia trascendencia, al menos no en el sentido cristiano, pero
tampoco estamos muy seguros hacia donde apunta dicha capacidad: si hacia
arriba o hacia abajo, a lo mas inmanente y material.

El problema es mas bien si dichas expresiones se plantean simplemente como
sustitutos de la espiritualidad tradicional, o si pueden ser concebidos como
suplementos y asistentes que nos ayuden en nuestro propio proceso y bus-
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gueda espiritual. En todo caso es interesante explorar mejor este territorio
que por ahora empieza a insinuarse, y como en otros muchos casos, tam-
bién en este puede asumir expresiones negativas o concurrenciales con la
fe cristiana, o bien expresiones colaborativas y positivas o de ayuda. Aun
es demasiado pronto para discernir y pronunciarse, y necesitamos tiempo y
experiencia para comprender en qué medida la IA puede ser una buena com-
pafiera espiritual, en el sentido de un “spiritual-chat” o puede acabar siendo
una disrupcion o incluso una perversiéon de la experiencia religiosa tal como
la entendemos los cristianos.

4.4. 1A, PROCESOS DE CREER Y Dios

Puede resultar sorprendente que se apliquen estos Ultimos afios sistemas
inteligentes de comprobacion de teoremas a las pruebas sobre la existencia
de Dios. Puede parecer demasiado audaz y desde luego lejos de la teologia
estandar, aunque se trata de procesos interesantes. Diversos colegas intentan
desde hace anos formalizar dichas pruebas y pasar esas pruebas en sistemas
superinteligentes (Benzmdller, 2022; Vestrucci, 2022). Los resultados, al me-
nos en el caso del argumento ontoldgico, son aleccionadores. No es seguro
hasta qué punto supone un consuelo dicho resultado, es decir que la IA nos
asegure de la validez l6gica del argumento ontoldgico a favor de la existencia
de Dios; en todo caso se trata de un sintoma y de una indicacion sobre las
prestaciones de dichos sistemas. Mas de uno podria denunciar que sélo nos
faltaba eso: que la IA tuviera que decidir sobre la existencia de Dios, o que
fuera juez y arbitro respecto de Dios; en todo caso deberia ser al revés: que
Dios juzgue la IA, su desarrollo y aplicaciones. En definitiva, parece que se
plantea quién tiene la prioridad y si Dios puede someterse a dichos sistemas,
como si fueran mas infalibles o superiores.

De forma distinta hemos investigado estos afios hasta qué punto la IA y sus
mecanismos puedan ayudar a comprender mejor los procesos con los que
generamos creencias, que pueden seguir pautas de calculo de probabilida-
des y de aprendizaje automatico o recurrente, que reproducirdn procesos
mentales (Vestrucci et al.,, 2021). Desde un punto de vista teoldgico se antoja
un tanto remoto el interés de estos estudios, que incidirian mas bien poco
a la hora de comprender la fe y su misterio de gracia. Serfa de todos modos
un error no aprovechar esta linea de investigaciéon cuando nos acercamos al
misterio de la fe y cémo se relaciona con un mundo de creencias en el que
estamos inmersos y nos condicionan profundamente.
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De todos modos, ademas de esa ayuda para desentrafiar los procesos de
creer, rascando un poco mas, también se trata de comparar formas de creer,
y hasta qué punto la IA se convierte también en objeto de creencias. De he-
cho, muchos creen que la IA puede salvar al mundo, mientras que otros te-
men que lo arruine y nos lleve a todos a la completa destrucciéon. Como pue-
de observarse, en estos casos, la IA puede ser al mismo tiempo una fuente
para la comprension del proceso de creer, pero también una realidad sujeta a
la dindmica de las creencias, que tienen un alcance desmesurado. De hecho,
mucho depende de nuestras creencias a la hora de plantear las cuestiones
que surgen en torno al desarrollo y aplicaciones de la IA, si creemos que se-
ran mas o menos buenas, o si creemos que representan una maldicion para
el género humano.

5. ¢PUEDE LA TEOLOGIA INTERVENIR EN EL DEBATE ACTUAL
EN TORNO A LA IA?

Al inicio de este articulo se expresaban dudas sobre el papel de la teologia
como una voz significativa en los debates sobre todo morales en torno a la
IA. El problema principal, como ha sucedido en otros casos, es que a menudo
los tedlogos se han limitado a repetir lugares comunes y a dar advertencias
de prudencia bastante obvias para las que no hacia falta la voz teoldgica. Pro-
bablemente en esos casos los tedlogos han tendido a simplificar cuestiones
muy complejas, y que requerian analisis de mucho alcance para profundizar
en las causas, factores e implicaciones en cada proceso. Por ejemplo, cuando
algunos tedlogos se han aventurado en el campo de la economia o de las
cuestiones de sostenibilidad, a menudo lo han hecho sin tener en cuenta di-
cha complejidad ni esforzandose por estudiar mejor los factores implicados.
Lo dificil es siempre entrar en didlogo con otras disciplinas y areas que cubren
otros expertos y que tratan de gestionar esos niveles de complejidad.

Por consiguiente, de forma muy breve y seguramente insuficiente, la teologia
puede participar en esos debates sélo si esta bien informada y conoce bien
las distintas dimensiones implicadas, para poder decir algo que tenga sentido
0 que no resulte de la repeticion de otras voces. Puede ser que el papel de los
tedlogos en estos casos no sea tanto afadir juicios bien razonados de tono
prudente, sino, en sentido kantiano, ofrecer motivaciones e invitar a acoger
la fuerza o inspiracién de la gracia, para poder afrontar dichos problemas
con mas coraje y capacidad. De todos modos, probablemente un punto de
contacto e implicacién teoldgica en esas cuestiones sea el factor humano, o
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bien las concepciones antropoldgicas que deben estar en la base de las vi-
siones o programas morales. La teologia probablemente puede aportar mas
en el conocimiento de la persona y de sus condiciones y limites a la hora de
proponer sistemas de valores que guien las decisiones éticas.

Una anécdota puede ser Util en este contexto. Hace algunos afios unos obis-
pos luteranos suecos trataban durante un retiro en Asis el problema del cam-
bio climatico. También en esa ocasién surgieron dudas sobre el papel de la
teologia ante esas graves amenazas. En el didlogo posterior, un obispo conté
que hacia poco habia preguntado a un amigo especialista en andlisis de ries-
gos e impacto medioambiental qué podia hacer su iglesia para afrontar esta
crisis. La respuesta del experto al obispo fue: ustedes lo mejor que pueden
hacer es seguir celebrando la eucaristia y seguir rezando, pues de lo contra-
rio las cosas pueden ponerse alin mas feas. Puede resultar demasiado poco,
pero si asumimos una actitud de oracion informada ante los problemas y
riesgos que se abren ante nosotros, quizas nuestra aportacién ante las ame-
nazas que muchos predicen a causa de la IA, deba ser menos teoldgica y mas
liturgica. La teologia en esos casos tendria que ser mas humilde y reconocer
cuando tiene que dejar paso a otro, lo cual también es un papel importante
de la teologia, como Juan el Bautista indicé a sus discipulos que Jesus era el
Cordero de Dios, y que era mejor que lo siguieran a él.

6. CONCLUSION

A modo de reflexion final, la teologia también puede replantearse desde la
axiomatica o criterios que aporta la IA, y puede repensar su papel en térmi-
nos de alineamiento, no tanto en relacién con esos sistemas inteligentes, sino
de un esfuerzo por alinearse con la voluntad de Dios, y con las exigencias
de las personas en nuestro propio ambiente. La salvacidon que anuncia la fe
cristiana puede ser entendida como un esfuerzo de alineamiento, es decir,
de una busqueda de sintonia entre Dios y la humanidad; entre sus caminos y
nuestros caminos. Esta claro que en ese esfuerzo re-entran nuevos factores,
como las formas mas avanzadas de IA, que producen desajustes y obligan a
buscar nuevas formas de sintonizacion sutil con la voluntad divina. De todos
modos, la teologia trata de incluir a Dios en esa ecuacion que intenta confor-
mar nuestros planes y los desarrollos, a veces inesperados, de la IA.

El problema del alineamiento puede ser entendido como una nueva version
de la cuestion de la contingencia, que aumenta de forma incontrolable en
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ambientes marcados por el progreso cientifico y técnico, al tiempo que una
complejidad no gestionable. Como sefalaba el socidlogo aleman Niklas Lu-
hmann, dichos riesgos reclaman y justifican la funcion de la religién, como
sub-sistema social que se ocupa de afrontar los niveles de contingencia, que
escapan de la capacidad o prestaciones de otros sistemas sociales (Luhmann,
1977). Es importante reivindicar ahora en este nuevo contexto la funcién de
la religién, no tanto o no sélo como instancia moral, sino como proveedora
de sentido ante lo imprevisible y la fuerte contingencia que generan los sis-
temas inteligentes.
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1. INTRODUCCION

Pedro Fernandez Castelao (2013) explica que la antropologia teolégica trata

de aquellos rasgos de la condicion humana que atraviesan la existencia
efectiva de los hombres y las mujeres que constituyen la humanidad ver-
daderamente existente (...). Teniendo su punto de partida en la existencia
real y concreta, alza su mirada hacia el pasado y el futuro para descubrir,
también en el presente, las dimensiones horizontales y verticales que ver-
tebran la vida de cualquier hombre, en cualquier momento del tiempo y
cualquier lugar del espacio, pero siempre ante Dios, es decir: desde Dios,
en Dios y hacia Dios (p. 9).

La antropologia teoldgica, en efecto, ve al ser humano como imagen de Dios
y lo considera a la luz del misterio de Cristo. Cada persona se distingue esen-
cialmente por su capacidad intelectual, por su inteligencia, mediante la cual
vive su propia vocaciéon desarrollando sus propias habilidades o capacidades,
poniéndolas al servicio de la sociedad. La teologia, llamada al didlogo con
otras ciencias, puede avanzar en la comprensién de la condicién humana
para que, asi, la fe cristiana pueda ser vivida en los contextos actuales.

Por todo ello, en primer lugar, en este trabajo, haremos una sintesis sobre
distintos aportes cientificos relacionados con la inteligencia humana.

Ciertamente, es necesario considerar el contexto actual en el que vivimos,
especialmente marcado por el progreso tecnoldgico. Es el tiempo del trans-
humanismo, el cual, segun Albert Cortina (2017, p. 66, como se citd en
Meza-Rueda, 2023, pp. 49-50) es

una ideologia que afirma el deber moral de mejorar las capacidades fisicas
y cognitivas de la especie humana, y aplicar al hombre las nuevas tecno-
logias, con el fin de que se puedan eliminar los aspectos no deseados y
no necesarios de la condicion humana: el sufrimiento, la enfermedad, el
envejecimiento e, incluso, la condicion mortal.

Podemos agregar que, por otra parte, algunos autores diferencian el concep-
to de transhumanismo y el de posthumanismo. El primero haria referencia al
surgimiento de las inteligencias completamente diferentes a las de los seres
humanos, mientras que el posthumanismo indicarfa el surgimiento de seres
humanos con capacidades ampliadas ya sea por el mejoramiento genético o
por la tecnologia (Meza-Rueda, p. 50).
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Es en este contexto del transhumanismo donde se producen los avances en
el desarrollo de la inteligencia artificial, de la cual hablaremos en la segunda
parte de este trabajo.

En tercer lugar, expondremos brevemente algunos conceptos de la antropo-
logia teoldgica que se relacionan con la inteligencia. Finalmente, planteamos
los desafios e interrogantes con los que se encuentra la teologia frente al
desarrollo de la inteligencia artificial.

Estas reflexiones sobre la inteligencia humana y artificial, que acercan la psi-
cologia y los desarrollos tecnolégicos con la teologia, se ofrecen consideran-
do que, tal como afirma Lluis Oviedo Torré (2023):

el mejor contexto para una recepcidon mas positiva de dichos desarrollos
no es el de la moral, sino el del didlogo entre fe y ciencia, o entre ciencia y
teologia, un area disciplinar bastante madura y en constante crecimiento
que esta ayudando a renovar el pensamiento teoldgico, y a integrar co-
nocimientos importantes que actualizan el legado cristiano y le dan nuevo
significado.

2. INTELIGENCIA O INTELIGENCIAS

El papa Francisco (8 de diciembre de 2023), en su mensaje para la 57° Jorna-
da Mundial de la Paz, recuerda que

la inteligencia es expresion de la dignidad que nos ha dado el Creador al
hacernos a su imagen y semejanza (cf. Gn 1,26) y nos ha hecho capaces
de responder a su amor a través de la libertad y del conocimiento. La
ciencia y la tecnologia manifiestan de modo particular esta cualidad fun-
damentalmente relacional de la inteligencia humana, ambas son producto
extraordinario de su potencial creativo.

Asf resume el sentido teoldgico de la inteligencia humana, de la cual en este
articulo iremos descubriendo distintas aproximaciones cientificas.

Ante todo, debemos decir que la palabra ‘inteligencia’ procede del térmi-
no latino intelligentia-ae, que significa comprender, conocer, darse cuenta.
Etimoldgicamente, intelligentia surge de dos vocablos latinos, inter: entre y
eligere: escoger; la inteligencia, entonces, hace referencia a la capacidad de
elegir o escoger las mejores opciones frente a un desafio. Por esto, Howard
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Gardner (1994) expresa una primera definicion de la inteligencia: “la capaci-
dad de resolver problemas, o de crear productos, que sean valiosos en uno o
mas ambientes culturales” (p. 10).

La comprensién psicolégica de la inteligencia fue variando en la historia de
la humanidad. Por ello, aqui haremos una presentacién de algunos de los
investigadores mas destacados en este ambito cientifico, teniendo como re-
ferencia, especialmente, dos trabajos de revision histérica: de Villamizar y
Donoso (2013) y Molero Moreno et al. (1998).

Podemos tomar como punto de partida de las teorfas cientificas sobre la
inteligencia a Francis Galton (1822-1911), quien con sus estudios intenta
determinar diferencias intelectuales entre las personas. Con sus pruebas se
inicia la posibilidad de hacer mediciones experimentales sobre la inteligencia.
Para Galton, las diferencias intelectuales individuales son innatas, derivadas
de la herencia.

Mas tarde, en 1905, Alfred Binet (1817-1911) junto a Theodore Simon
(1873-1961), realizan escalas de inteligencia para nifios, atribuyendo una
edad mental a cada persona, de acuerdo con lo que cada examinado podia
hacer, en comparacién con los logros de una poblacion determinada, con
una cierta edad cronoldgica. En consecuencia, para Alfred Binet la inteligen-
Cia es "un proceso psicologico superior medible, por tanto, quien se acerque
a resultados esperados para su edad y contexto cultural, debe ser asumido
como inteligente” (Villamizar y Donoso, 2013, p. 409).

Surge entonces el concepto del Cociente Intelectual (C.I.) que, segun William
Stern (1871-1938), es igual al cociente entre la edad mental y la edad cro-
nolégica de la persona, multiplicando el resultado por cien. Desde el trabajo
de Binet comienza un debate entre dos tendencias acerca de la inteligencia.
Algunos, como Lewis Terman (en 1916) y Charles Spearman (en 1927), bus-
caban un factor general o factor g de la inteligencia, mientras que otros in-
vestigadores defendian una concepcién mas pluralista, cuyo principal repre-
sentante fue Louis Leon Thurstone (1887-1955) quien creia en la existencia
de siete factores o habilidades mentales primarias con relativa independencia
para la realizaciéon de distintas tareas.

En 1920, Edward Thorndike indica que existen tres tipos de inteligencia: /a
inteligencia abstracta, la inteligencia mecanica y la inteligencia social, las cua-
les respectivamente se refieren a las habilidades en el manejo de las ideas, a
las habilidades en el manejo de los objetos concretos y a las necesarias para
interacciones sociales adaptativas.
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En la década del 30 se puede mencionar a David Wechsler (1896-1981),
quien primero cred la Escala Wechsler- Bellevue de Inteligencia para Adul-
tos (WAIS) en 1939. Luego, en 1949, disefa la Escala Wechsler para Nifios
(WISC).

Posteriormente, Jean Piaget (1896-1980), con su teoria del desarrollo cog-
nitivo, indica aspectos cualitativos de la inteligencia, marcando distintos es-
tadios de la evolucién intelectual de la persona, con los logros que se van
dando en cada etapa. El bebé conoce su mundo a partir de sus percepciones
0 sensaciones, asi el nifo adquiere un conocimiento sensoriomotor. A con-
tinuacién, se da un periodo preoperatorio, entre los dos y los siete afios, en
el cual el nifio realiza operaciones mentales o interiorizadas; en la siguiente
etapa, a partir de los siete anos, el nino podra realizar operaciones concretas
y, finalmente, cerca de los once afios, estarad capacitado para las operaciones
formales, es decir, que logra el manejo del pensamiento abstracto, sin nece-
sidad de observaciones reales.

Otro enfoque en el estudio de la inteligencia es el que se conoce como “psi-
cologia del procesamiento de la informacion” parte de la idea de que el
hombre es un manipulador de simbolos. Aqui, entonces, se describen los
simbolos que son utilizados por las personas y el correspondiente procesa-
miento de los mismos. Entre los autores que representan esta orientacion se
encuentra Robert Sternberg, psicélogo norteamericano nacido en 1949, que
desarrolla la teoria tridrquica de la inteligencia. Segun esta teoria, existen tres
tipos de inteligencia: la componencial, la experiencial y la contextual: la com-
ponencial se refiere a la capacidad analitica; la experiencial tiene que ver con
la creatividad y el abordaje de tareas nuevas; y la inteligencia contextual es la
que interviene en las relaciones del individuo con el mundo externo.

Tal como sefiala Gardner (1994, p. 55), en el enfoque del procesamiento de
la informacion

se incluye un cuadro de la “entrada” de informacién, o mecanismos de
acceso; las formas de retencién inmediata y a corto plazo se aferran a la
informacién mientras no se pueda codificar en la memoria; diversas opera-
ciones de grabacién y transformacién pueden sobreponerse en la informa-
cion recién adquirida. Mas aun, existe la nocion sugerente de las funciones
ejecutivas, “metacomponentes” u otros mecanismos de control de orden
superior cuya misiéon es determinar qué problemas deben atenderse, qué
metas deben buscarse, qué operaciones aplicarse y en qué orden.
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A partir de las ideas sobre el procesamiento de informacion, algunos inves-
tigadores tomaron el modelo computacional para explicar los procesos cog-
nitivos humanos. Precursor de la informatica y de la inteligencia artificial fue
Alan Turing (1912-1954) quien, en 1950, a través de la llamada prueba de
Turing, intentard determinar si una maquina puede pensar o no, si la ma-
guina puede tener un comportamiento igual al de un ser humano o no. De
acuerdo con esta vision, el ser humano es estudiado asemejandolo a una
computadora y, por otra parte, la conciencia pasa a tener un lugar secunda-
rio en la explicacion de la conducta de la persona; lo que realmente importa
son las operaciones que se pueden llevar a cabo.

Howard Gardner también destaca el enfoque de los sistemas simbdlicos. El
mismo se considera incluido dentro del grupo de investigadores que toman
"“los sistemas simboélicos humanos como un centro primario de atencion ...
[dado que] mucho de lo que es distintivo acerca de la cogniciéon humanay el
procesamiento de la informacién comprende el despliegue de estos diversos
sistemas simbolicos” (Gardner, 1994, p. 58).

Mas tarde, Gardner (2001) define a la inteligencia como “un potencial biop-
sicolégico para procesar informacion que se puede activar en un marco cul-
tural para resolver problemas o crear valor para una cultura” (p. 52). El pre-
fiere hablar de inteligencias, las cuales

son potenciales —es de suponer neurales— que se activan o no en fun-
cion de los valores de una cultura determinada, de las oportunidades dis-
ponibles en esa cultura y de las decisiones tomadas por cada persona y/o
su familia, sus ensefantes y otras personas (p. 53).

En su libro Estructuras de la mente (1994), publicado por primera vez en
1983, describe siete inteligencias: la inteligencia lingiistica, relacionada con
el lenguaje oral y escrito, y con la habilidad para aprender idiomas; la in-
teligencia logico-matematica, para analizar problemas légicamente, realizar
operaciones matematicas e investigaciones cientificas; siguen inteligencias
mas relacionadas con las artes, éstas son la inteligencia musical, para inter-
pretar, componer y apreciar la musica; la inteligencia corporal-cinestésica,
que implica el uso del cuerpo en sus partes o totalmente para resolver pro-
blemas o crear productos; y la inteligencia espacial, por la cual se reconocen
y manipulan pautas en espacios grandes o mas reducidos. A estas cinco pri-
meras se le suman dos inteligencias denominadas personales. Una es la in-
teligencia interpersonal, por la cual se pueden entender intenciones, motiva-
ciones y deseos ajenos, es decir, capacita para trabajar con eficacia con otras
personas. La segunda inteligencia personal es la intrapersonal, que “supone
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la capacidad de comprenderse a uno mismo, de tener un modelo Util y eficaz
de uno mismo —que incluya los propios deseos, miedos y capacidades— y
de emplear esta informacion con eficacia en la regulacion de la propia vida”
(2001, p. 63).

En el cuarto capitulo de su libro La inteligencia reformulada (2001), Gardner
plantea la posibilidad de la existencia de otras tres nuevas inteligencias: /a
inteligencia naturalista, la inteligencia espiritual y la inteligencia existencial.
Definiendo al naturalista, Gardner expresa que éste es alguien “experto en
reconocer y clasificar las numerosas especies —la flora y la fauna— de su
entorno” (p. 70). Estas personas son valoradas en las distintas culturas, en
algunas de ellas es alguien experto en la aplicacion de taxonomias populares,
o puede ser un bidlogo que considera taxonomias formales aceptadas. Ade-
mas, existe un caracter universal de esta capacidad. “Gran parte de la vida
religiosa y espiritual, incluso los ritos sagrados, también se basa en el mundo
natural e intenta captarlo o comentarlo de maneras valoradas por la cultura
en cuestion” (p. 75). Gardner afirma que la inteligencia del naturalista puede
sumarse a las siete inteligencias antes presentadas.

En el caso de la inteligencia espiritual se da una mayor complejidad debido
a que no todos dan el mismo reconocimiento al espiritu que a la mente y
al cuerpo. Pero aun quienes no se identifican con lo espiritual reconocen la
importancia de esta dimension para la mayoria de los seres humanos. En-
tonces, Gardner se pregunta por las capacidades y las caracteristicas que se
presentan en la esfera de lo espiritual. Para responder a esto él propone tres
sentidos de lo espiritual. El primer sentido es la inquietud por las cuestiones
cdsmicas y existenciales. Aqui se “refleja el deseo de tener experiencias y
conocer entidades cdsmicas que no son faciles de percibir en un sentido
material pero que, no obstante, parecen tener importancia para los seres
humanos” (p. 77). Aungue cualquiera puede reflexionar por si mismo, tam-
bién es cierto que se pueden tomar conjuntos de creencias ya existentes en
la cultura.

El segundo sentido de lo espiritual serfa considerarlo como el logro de un es-
tado del ser. En relacion con este sequndo sentido se puede tener en cuenta
una distincion: es posible llegar a un estado espiritual por un camino tradi-
cional (realizando ejercicios dados por un sacerdote o un guru); pero tam-
bién es posible por medio de un control de la conciencia mas personalizado,
consumiendo algunas sustancias o a través de experiencias sensoriales como
el alpinismo, por ejemplo. Sin embargo, los practicantes de la espiritualidad
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afirman que las inquietudes de caracter espiritual conducen al encuentro
con una verdad mas profunda o mas elevada (...). Lo importante es que
existe un contenido especifico —una verdad espiritual— al que sélo pue-
den acceder quienes hayan seguido un camino determinado...

Abordar lo espiritual desde una perspectiva cognitiva suele ser dificil por-
gue en este campo se considera que la esencia del espiritu es basicamente
fenomenologica —la consecucién de un estado determinado del ser que
se ha dado en llamar “sentimiento de renuncia”—y no constituye un am-
bito que suponga resolver problemas o producir algo. De hecho, algunos
consideran que las inquietudes espirituales tienen un caracter basicamente
emocional o afectivo —es decir, que se centran en un sentimiento con un
cierto tono o intensidad— y que, en consecuencia, se encuentran fuera
del ambito de la investigacion cognitiva (pp. 79-80).

El tercer significado de lo espiritual tiene relacion con la influencia que ejer-
cen algunas personas sobre los demas por su actividad o por su manera de
ser. Asi se reconoceria a las personas espirituales por su efecto de contagio
en los demas.

Las personas influidas por una persona de gran espiritualidad transmiten
esa espiritualidad a otras. De hecho, muchas religiones se han extendi-
do precisamente mediante procesos carismaticos de este tipo, que son
transmitidos y amplificados por discipulos de la primera generaciéon y de
generaciones posteriores (p. 81).

Sin embargo, al considerar lo espiritual desde esta perspectiva tampoco seria
adecuado hablar de una inteligencia en los términos de “resolucién de pro-
blemas” o “produccion de algo”. Por todo esto, y luego de reflexionar sobre
distintos supuestos acerca de lo espiritual —que incluye una variedad de ha-
bilidades, inclinaciones y logros humanos— Gardner llega a la conclusiéon de
que la "“inquietud manifiesta por las cuestiones espirituales o religiosas serfa
una variedad (...) de una posible inteligencia existencial” (p. 84).

Dicha inteligencia existencial, entonces, tendria como capacidad central la de

situarse uno mismo en relacion con las facetas méas extremas del cosmos
—lo infinito y lo infinitesimal—, y la capacidad afin de situarse uno mismo
en relaciéon con determinadas caracteristicas existenciales de la condicion
humana, como el significado de la vida y de la muerte, el destino final del
mundo fisico y del mundo psicoldgico, y ciertas experiencias como sentir
un profundo amor o quedarse absorto ante una obra de arte (p. 84).
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Esta capacidad que implica el poder interesarse por cuestiones trascenden-
tales es apreciada en todas las culturas. “Muchos de los sistemas de simbo-
los més importantes y duraderos (como los que encontramos en la liturgia
catolica) son cristalizaciones de ideas y experiencias fundamentales que han
evolucionado en el seno de unas instituciones concretas” (p. 85). Ademas,
segun el mismo Gardner, “es muy probable que el pensar en las cuestiones
como respuesta al dolor inevitable, quizd como medio para reducir ese dolor
o para sobrellevarlo mejor. Asi pues, es concebible que estas cuestiones esen-
ciales tengan una importancia adaptativa” (p. 87). Pero, a pesar de que la
inteligencia espiritual, denominada aqui como inteligencia existencial, podria
ser aceptable, Gardner no se anima a hablar de ella como una novena inte-
ligencia, aunque bromea hablando de “ocho y media inteligencias” (p. 91).

Como vemos, las diferentes teorias —de las cuales hemos sefalado sélo al-
gunas— no agotan el problema de la conceptualizacion de la inteligencia.
Mientras que unos autores hablan de un Unico factor, otros subrayan el pro-
cesamiento de la informacion, y otros investigadores muestran un conjunto
de habilidades, capacidades o inteligencias multiples. Finalmente, el desarro-
llo tecnolégico ha abierto un campo de investigacion para tratar de descubrir
similitudes y diferencias entre la mente humana y la inteligencia artificial. Asi
mismo, los investigadores aun deben indagar mas sobre la interaccion de los
factores genéticos y ambientales en la inteligencia y sobre el rol que tiene la
cultura en el desarrollo de la inteligencia de los seres humanos.

3. PARA COMPRENDER LA INTELIGENCIA ARTIFICIAL

Hasta aqufi nos hemos dedicado a recordar distintos aportes que realizaron
los investigadores en relacion con la inteligencia humana. Ahora nos toca
adentrarnos en el ambito de la inteligencia artificial, para que, posterior-
mente, podamos analizar desde la perspectiva de la antropologia teoldgica
los distintos aspectos que surgen acerca de la inteligencia humana y de la
inteligencia artificial.

Segun el P. Désiré Rigobert Ayina (2020)

la inteligencia artificial es principalmente un programa informatico dise-
flado para realizar tareas que requieren un cierto nivel de inteligencia, al
menos tan alto como el de los seres humanos. Por lo tanto, el objetivo que
debe alcanzarse afecta potencialmente a todos los dmbitos de la actividad
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humana: desplazamiento, aprendizaje, razonamiento, socializacion, crea-
tividad (p. 11).

Generalmente se distinguen tres tipos de inteligencias artificiales. En primer
lugar, la inteligencia débil o estrecha son aplicaciones basicas de la inteligen-
cia artificial, donde se realiza una tarea especifica que requiere de la tecnolo-
gia, pero sin llegar a remplazar al ser humano en sus propias habilidades. En
cambio, la inteligencia artificial fuerte si trata de remplazar a la inteligencia
humana y se intenta mejorar por el autoaprendizaje. Dicha inteligencia arti-
ficial podria desarrollar tareas en todos los campos, llegando a simular una
inteligencia humana. Una superinteligencia artificial se daré cuando la misma
sea mas inteligente que los seres humanos en casi todos los dambitos de tra-
bajo (Ayina, 2020, p. 12).

Si bien existen muchas definiciones de inteligencia artificial, podemos recor-
dar la que propone Nils Nilsson (2001):

La Inteligencia Artificial (IA) (...) tiene por objeto el estudio del compor-
tamiento inteligente en las maquinas. A su vez, el comportamiento inteli-
gente supone percibir, razonar, aprender, comunicarse y actuar en entor-
nos complejos. Una de las metas a largo plazo de la IA es el desarrollo de
maquinas que puedan hacer todas estas cosas igual, 0 quiza incluso mejor,
gue los humanos. Otra meta de la IA es llegar a comprender este tipo de
comportamiento, sea en las maquinas, en los humanos o en otros anima-
les. Por tanto, la IA persigue al mismo tiempo metas cientificas y metas de
ingenieria (p. 1).

Stuart J. Russell y Peter Norvig (2010) definen a la IA como

the study of agents that receive percepts from the environment and per-
form actions. Each such agent implements a function that maps percept
seguences to actions, and we cover different ways to represent these func-
tions, such as reactive agents, real-time planners, and decision-theoretic
systems (p. VIII).

Estos mismos autores (2004) indican que, en el proceso histérico de desarro-
llo de la IA, surgieron cuatro planteos fundamentales. En el primer enfoque,
de la prueba de Turing, las maquinas o sistemas se comportan como huma-
nos, por lo cual el computador debia tener las capacidades de procesamiento
de lenguaje natural, representacién del conocimiento, razonamiento y apren-
dizaje automatico (p. 3). En segundo lugar, el enfoque cognitivo, trata de
descubrir como piensan los seres humanos. Por este motivo, la ciencia cogni-
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tiva busca elaborar teorfas sobre el pensamiento de la mente humana. Asi la
IA'y la ciencia cognitiva se van desarrollando reciprocamente (pp. 3-4). Otro
enfoque es el de la tradicion logista que, en el &mbito de la A, trata de desa-
rrollar programas que resuelvan problemas a partir de leyes del pensamiento,
es decir, de la logica (pp. 4-5). Finalmente, en el enfoque del agente racional,
se pretende que los agentes informaticos actien de forma racional (p. 5).

Se espera que tengan otros atributos que los distingan de los “programas”
convencionales, como que estén dotados de controles autbnomos, que
perciban su entorno, que persistan durante un periodo de tiempo pro-
longado, que se adapten a los cambios, y que sean capaces de alcanzar
objetivos diferentes. Un agente racional es aquel que actla con la inten-
cion de alcanzar el mejor resultado o, cuando hay incertidumbre, el mejor
resultado esperado (p. 5).

Russell y Norvig (2004) también presentan los fundamentos de la IA consi-
derando distintas ciencias. Aungque no sera posible exponer aqui todos los
aportes en profundidad, si podemos mencionar algunos de ellos. En filosofia,
se destacan las leyes aristotélicas para el razonamiento, asi como la teoria
de la confirmacion de Carnap y Hempel, que explica cobmo el conocimiento
se da por la experiencia. Otro tema del que se ocupa la filosofia es el de la
relacién entre el conocimiento y la accion. Por su parte, Carnap mostré por
primera vez a la mente como un proceso computacional. En el ambito de las
matematicas surgio el algoritmo, el teorema de la incompletitud, la nocion
de intratabilidad y la teoria de la probabilidad. En economia, surgen la teoria
de la decision y la teoria de juegos. Son importantes los aportes de la neuro-
ciencia sobre las neuronas y el cerebro, el cual se compara con computadores
digitales, de este modo se va investigando cémo el cerebro procesa la in-
formacion. Ademas, son destacados los desarrollos en psicologia, ingenieria
computacional, cibernética y linguistica (Russell y Norvig, 2004, pp. 6-19).

La IA actualmente es capaz de realizar muchas actividades en diversos cam-
pos de trabajo. Entre ellos se pueden mencionar los siguientes: la planifi-
cacion autonoma (de las operaciones de una nave espacial); juegos, como
una partida de ajedrez; el control auténomo de un vehiculo; el diagndéstico
médico basado en analisis probabilistico; la planificacion logistica para las
guerras; el uso de la robdtica para operaciones de microcirugia; programas
de procesamiento de lenguaje y resolucién de problemas (pp. 32-33).

Ante esta realidad de la IA, la Iglesia también puede ofrecer sus propias res-
puestas. Como afirma el padre Paolo Benanti, el papa Francisco actualmente
nos habla del cuidado de la casa comun y de la fraternidad, dos aportes
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esenciales para el debate sobre la IA. La Iglesia, experta en humanidad, pue-
de contribuir a la humanizacion de la IA, entendiendo dicha humanizacion
como “transformacién del progreso en auténtico desarrollo humano” (Gi-
sotti, 2023).

En este sentido, el Papa Francisco ha dedicado algunos Mensajes al tema
de la IA. El Santo Padre en su Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de
2024 (8 de diciembre de 2023), indica gue no hay una definicion univoca
de “inteligencia artificial” sino que, con estas palabras, —tal como hemos
visto hasta aqui— se hace referencia a “una variedad de ciencias, teorfas
y técnicas dirigidas a hacer que las maquinas reproduzcan o imiten, en su
funcionamiento, las capacidades cognitivas de los seres humanos”. Hablar
de “formas de inteligencia” permite remarcar las diferencias existentes entre
los sistemas y la inteligencia humana, debido a que dichas inteligencias arti-
ficiales sélo imitan ciertas funciones de la inteligencia humana. Ademas, hay
que tener en cuenta que estos dispositivos son “sistemas socio-técnicos”, en
tanto que su impacto depende del proyecto, de los objetivos e intereses en
juego, asi como de las situaciones en las que se utilizan.

Por otra parte, el Papa recuerda que “las maquinas inteligentes pueden efec-
tuar las tareas que se les asignan cada vez con mayor eficiencia, pero el fin
y el significado de sus operaciones continuaran siendo determinadas o habi-
litadas por seres humanos que tienen un propio universo de valores” (8 de
diciembre de 2023).

En su Mensaje para la 58° Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales
(24 de enero 2024), dirigiéndose a los comunicadores, el Papa expresa:

Es inaceptable que el uso de la inteligencia artificial conduzca a un pensa-
miento anonimo, a un ensamblaje de datos no certificados (...) La repre-
sentacion de la realidad en macrodatos (...) implica de hecho una pérdida
sustancial de la verdad de las cosas, que dificulta la comunicacién interper-
sonal y amenaza con dafar nuestra propia humanidad.

Frente a ello, Francisco recomienda crecer en humanidad y como humanidad;
en este caso, en relacién con el dmbito de la comunicacion, la IA podria ayu-
dar a la profesionalidad del comunicador, si permite a cada persona mante-
ner su capacidad critica respecto de la misma comunicacion.
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4. LA INTELIGENCIA EN LA ANTROPOLOGIA TEOLOGICA

Ahora bien, el hecho de reflexionar sobre la inteligencia humana con sus
caracteristicas propias nos conduce a plantearnos algunos interrogantes cen-
trales de la antropologia teoldgica. En didlogo con las ciencias, nos debemos
preguntar qué es el hombre y qué es la inteligencia en particular. Ademas, los
desarrollos relacionados con las inteligencias artificiales, con sus oportunida-
des, desafios y riesgos, impulsa a la teologia a redescubrir lo que verdadera-
mente nos hace humanos, lo que nos diferencia de las maquinas, recordando
al mismo tiempo lo que es la inteligencia para cada persona.

Segun la antropologia teoldgica, Dios ha creado el mundo libremente, por
amor y para su gloria. El hombre participa con su libertad, su responsabilidad
y su creatividad siendo co-creador del mundo. Tal como dice Luis Ladaria
(1993): “el amor omnipotente de Dios, que ha creado y sostiene todas las
cosas, no encuentra en la libertad y en la creatividad humanas una frontera,
sino su mas grande manifestacion” (p. 50).

La libertad, el amor y la omnipotencia divina se expresan en la participacion
creativa de los seres humanos en el mundo. Pero esta responsabilidad humana
no lleva a un sefiorio absoluto. “Sélo en la referencia al Dios creador de todo
...y por tanto en el respeto a su obra, tiene sentido, desde el punto de vista
cristiano, el dominio del hombre sobre la creacién” (Ladaria, 1993, p. 53).

El ser humano es una unidad de cuerpo y alma, una persona dotada de in-
teligencia y voluntad. En cuanto persona, es alguien, es un ser libre y un ser
social. Asi mismo, no debemos olvidar que Cristo es la imagen del hombre,
en Jesus podemos descubrir la auténtica humanidad. Cada hombre y cada
muijer, por su inteligencia, participa también de la inteligencia divina para
reconocer al mismo Dios y a las demas creaturas. En palabras de Juan Luis
Lorda (2017)

el hombre refleja a Dios, tiene algo de Dios: “Lo coronaste de gloria y de
esplendor” (Sal 8, 6). Y en esto la tradicion cristiana (...) ha visto reflejado,
sobre todo, el uso de las facultades intelectuales que hacen al hombre
capaz de ser interlocutor de Dios, de gobernarse a si mismo y de dominar
a los demas seres de la naturaleza. Pues no es en la fuerza ni en la rapidez,
sino en la inteligencia, donde se reconoce la ventaja que permite al ser
humano ejercer su seforio. Y esta cualidad es, sin duda, un especial reflejo
del Creador, de un Dios que es espiritu (p. 183).

En consecuencia, otro aspecto que surge de la antropologia, con el desarrollo
de la inteligencia, es la importancia del trabajo de cada persona para cumplir
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con su vocacion de ser imagen de Dios. Con relacion al trabajo, Juan Luis Ruiz
de la Pefia (1988, pp. 230-236) destaca cuatro dimensiones:

a) La dimensién natural-bioldgica en la que se manifiesta que el ser humano
desde su condicion original esta constituido por cierto inacabamiento. Por
otro lado, la persona con su trabajo produce un impacto en la realidad, se
hace cargo de ella y la modifica para mejorarla y aprovecharla.

b) En segundo lugar, la dimension personal del trabajo, debido a que éste se
da como una condicién de posibilidad para que el ser humano se realice
plenamente como persona. Con su trabajo la persona crea y también se
crea a si misma.

c) A partir de la dimension personal se da también la dimensién social del
trabajo, pues permite que se desarrolle la relacion entre el ser humano y
la naturaleza, entre el individuo y la sociedad. Toda labor se hace entonces
co-laboracion.

d) Finalmente, el trabajo tiene una dimension configuradora del mundo:
"“Ella es, ademas, la que revela mas nitidamente la creatividad del hom-
bre, su capacidad para construir la realidad. El ser humano es mas que el
mundo, la persona es mas que la naturaleza” (p. 236).

En fin, segun la antropologia cristiana, el ser humano creado a imagen y
semejanza de Dios, con su inteligencia y voluntad, trabaja para su realizacién
personal, colabora en el mundo para lograr lo necesario para su vida y, con
sus progresos, contribuye al desarrollo de la sociedad. Por esto, podemos de-
cir que la 1A'y los demas desarrollos tecnolégicos son parte de los aportes del
ser humano para perfeccionar sus condiciones de vida. Sin embargo, estos
mismos progresos siempre deben estar al servicio de la humanidad, buscan-
do una mayor justicia y fraternidad entre todos los hombres y mujeres. Pode-
mos aqui repetir nuevamente lo que nos viene indicando el papa Francisco:
debemos “humanizar” los avances de la IA, haciendo que las tecnologias nos
permitan ser mas humanos.

5. DESAFIOS E INTERROGANTES FRENTE A LA INTELIGENCIA
ARTIFICIAL

Primero, hemos visto distintas concepciones tedricas acerca de la inteligencia
humana y artificial. Luego, hemos presentado algunos conceptos fundamen-
tales de la antropologia teoldgica. Es oportuno ahora plantear algunos desa-

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



INTELIGENCIA/S HUMANAS Y ARTIFICIALES... 431

fios e interrogantes para la teologia, que surgen a partir del desarrollo de las
inteligencias artificiales.

En tiempos del transhumanismo, el desarrollo tecnoldgico en general, y la
inteligencia artificial en particular, nos ha llevado a un conocimiento cada vez
mas profundo del ser humano, de sus capacidades, motivaciones y limites,
especialmente de su inteligencia.

El transhumanismo se basa en la “creencia de que por medio de la ciencia y
la tecnologia los seres humanos podrian superar su situacion actual e incluso
dirigir voluntariamente la evolucién de nuestra especie, teoria denominada
evolucion dirigida” (Vaccari, 2014, p. 238, como se cit6 en Tilleria Aqueve-
gue, 2022). Se trata de propiciar una liberacién de la naturaleza. El homo
sapiens no es el final de la evolucidon humana. Toda la tecnologia disponible
intentara la superacion de las distintas limitaciones humanas, para lograr una
superinteligencia, superlongevidad y superfelicidad. El mejoramiento que se
busca, por lo tanto, propicia la idea de un segundo Edén, ya no con la crea-
cion del ser humano, sino que ahora se crean robots y mas tarde androides
y maquinas. Por el mismo desarrollo tecnolégico la muerte se considera una
enfermedad curable y el sentido de trascendencia adquiere otro significado.

Para situarnos en un punto de encuentro entre la teologia y la inteligencia
artificial, podemos recurrir al pensamiento de la tedloga luterana alemana
Anne Foerst, encuentro que ella denomina “aproximacién simbdlica”. Segun
esta autora, dicho encuentro entre teologia e IA se produce en el hecho de
que ambas buscan comprender al ser humano (Génova, 2017, p. 323).

“Para ella, nuestro profundo deseo de que nuestras propias creaciones se
conviertan en companeros de nuestro camino, estd enraizado en el deseo
mismo de Dios de darnos vida a nosotros” (p. 324).

Foerst habla del ser humano con la metafora del homo narrans (storytelling
animal), debido a que el ser humano con sus historias le da sentido y orden
al caos. Ademas, el ser humano se caracteriza por sus relaciones, la narrativa
compartida va creando vinculos y formando comunidad. Esta misma narra-
tiva sirve también para excluir de la comunidad a quien no es parte de ella.
Con estos supuestos, Foerst llega a afirmar que los robots, que interacttan
afectivamente con nosotros, deberian ser considerados personas. Es aqui
donde el encuentro entre teologia e IA cuestiona lo que es ser humano y ser
persona (pp. 324-325).

Ella lo expresa con estas palabras:
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Al is on the verge of being able to represent humans as biological systems
that can be defined in terms of their mechanisms and functions, and sug-
gests that soon it will be possible to rebuild the human machinery (...). Al
challenges our basic understandings of personhood in a way much more
immediate than either genetics or evolutionary theories have done in the
past. Al does not deal with unobservable entities such as genes, nor is it
merely a theory; it threatens to build human-like creatures based on its as-
sumptions and thus to reinforce the belief in their accuracy (Foerst, 1999,
como se citd en Génova, 2017, p. 325).

Entonces, Anne Foerst considera que al hablar de “humano” se sefala lo
bioldgico, mientras que con “persona” se hace referencia a un concepto cul-
tural, a lo que posibilita la vida en comunidad, el reconocimiento, la relacién
y la aceptacion (Génova, 2017, 325).

Tal como hace esta autora, la IA nos lleva a repensar al ser humano en su
especificidad propia, en su relaciéon con Dios y con los demas seres creados.
La IA puede conducirnos hacia un cambio en nuestra comprensiéon del ser
persona y, al mismo tiempo, nos permite considerar la importancia de las re-
laciones y de la cultura de cada comunidad. Aunque no estemos de acuerdo
en considerar a los robots como personas, es cierto que debemos integrar
de algun modo a las inteligencias artificiales y a los distintos desarrollos tec-
nolégicos como parte de nuestro mundo en el que habitamos y con el cual
nos relacionamos.

Por la evolucién de las inteligencias artificiales, el Papa Francisco (2024, 24 de
enero) plantea actualmente algunos interrogantes que debemos hacernos en
este contexto de transhumanismo:

;qué es pues el hombre? ;Cual es su especificidad y cudl sera el futuro de
esta especie nuestra llamada homo sapiens, en la era de las inteligencias
artificiales? § Cémo podemos seguir siendo plenamente humanos y orien-
tar hacia el bien el cambio cultural en curso? (24 de enero de 2024)

Ala pregunta sobre el ser del hombre, en este mismo mensaje, el Papa ofrece
una orientaciéon oportuna:

Sin duda, las maquinas poseen una capacidad inconmensurablemente
mayor que los humanos para almacenar datos y correlacionarlos entre si,
pero corresponde al hombre, y sélo a él, descifrar su significado. No se tra-
ta, pues, de exigir que las maquinas parezcan humanas; sino mas bien de
despertar al hombre de la hipnosis en la que ha caido debido a su delirio
de omnipotencia, creyéndose un sujeto totalmente auténomo y autorre-
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ferencial, separado de todo vinculo social y ajeno a su creaturalidad. (24
de enero de 2024).

Unido a su propia identidad, el ser humano esta llamado a redescubrir el
sentido de su existencia y volver hacia una apertura al misterio, en el cual
aparezca nuevamente la cuestion de Dios, o la potencia obediencial de toda
persona, segun el pensamiento de Karl Rahner.

El ser humano, creado por Dios a su imagen y semejanza, con inteligencia,
conciencia y libertad, esta llamado a colaborar en la creacién con su propio
trabajo que, con las nuevas tecnologias se puede realizar con el riesgo de
menospreciar la corporeidad y lo biolégico, sobrevalorando, en cambio, las
informaciones y los distintos dispositivos tecnoldgicos que podrian mejorar
su tarea o incluso remplazarlo en sus actividades.

En este sentido, las personas pueden sentir siempre “la tentacién original de
llegar a ser como Dios sin Dios (cf. Gn 3), es decir, de querer conquistar por
las propias fuerzas lo que, en cambio, deberia acogerse como un don de Dios
y vivirse en la relacién con los deméas” (Francisco, 2024).

Frente a los desafios que supone la inteligencia artificial “fuerte”, con la cual
se propone un nuevo concepto de persona —que incluiria a los seres hu-
manos junto a los diferentes tipos de bots—, en cuanto que en ellos podria
haber capacidad autorreflexiva y una cierta racionalidad en relacién con el
entorno, la teologia aparece como una defensa realista de los seres humanos
ante el peligro de una inteligencia que nos supere y distorsione la nocién de
persona humana.

La inteligencia artificial no sélo nos interpela en cuanto a repensar la imagen
del ser humano, sino que también nos puede conducir a replantear nuestra
imagen de Dios y de Cristo. El Dios creador y Jesus, el hombre verdadero,
modelo de la humanidad, deben ser redescubiertos en medio de los avances
tecnolégicos.

En cuanto al Dios creador, en este contexto, surgen los planteos acerca de
cdmo se da la co-creacion que realizamos los seres humanos y cdmo crean
las nuevas inteligencias. La teologia debe tratar de redefinir la creatividad
humana, con sus limites y posibilidades, pero también debe indicar las ca-
racteristicas propias de la creatividad especifica de las nuevas inteligencias.

En relacion con el tema del pecado y del mal, frente a los nuevos desarrollos
tecnoldgicos la teologia no puede presentar una visién ingenua de la inteli-
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gencia artificial, sino que debe ayudar a valorar y controlar nuestras propias
creaciones. El papa Francisco (2023) aconseja que debemos

reflexionar sobre el “sentido del limite”, un aspecto a menudo descuidado
en la mentalidad actual, tecnocratica y eficientista, y sin embargo decisivo
para el desarrollo personal y social. El ser humano, en efecto, mortal por
definicion, pensando en sobrepasar todo limite gracias a la técnica, corre
el riesgo, en la obsesion de querer controlarlo todo, de perder el control de
si mismo, y en la busqueda de una libertad absoluta, de caer en la espiral
de una dictadura tecnolégica. Reconocer y aceptar el propio limite de cria-
tura es para el hombre condicién indispensable para conseguir o, mejor,
para acoger la plenitud como un don.

6. CONCLUSION

Las distintas ciencias y la teologia estan llamadas a un didlogo que nos haga
crecer en la comprension del misterio de Dios, del mundo y del ser humano.
Aun con lenguajes, conceptos y métodos diversos los cientificos y los tedlo-
gos pueden dar su aporte al desarrollo de la humanidad. Aqui hemos visto
distintas aproximaciones acerca de la inteligencia humana, con teorias que
siempre pueden ser profundizadas o mejoradas. En la evoluciéon de estas
teorias se ha pasado de visiones unitarias de la inteligencia o méas centradas
en lo biolégico hacia visiones que consideran distintas inteligencias, también
considerando la interaccion con el ambiente. Ciertamente, se han destacado
teorizaciones que se enfocan en el procesamiento de la informacién llegan-
do, finalmente, a comparar la inteligencia humana con las computadoras.

Con Gardner y su teoria sobre las inteligencias multiples, teniendo en cuenta
la posibilidad de una inteligencia existencial en cada persona, creemos que
se abre una oportunidad para la antropologia teolégica de profundizar en el
diadlogo con la ciencia para analizar cdmo esa supuesta inteligencia existen-
cial podria ser el espacio del encuentro del ser humano con el misterio divino.
También queda por descubrir si existe o no una posible inteligencia moral en
el ser humano.

En la actualidad, como hemos visto, el transhumanismo, con el desarrollo
de la tecnologia y las inteligencias artificiales, nos hacen volver a reflexionar
sobre la persona humana y su lugar como creatura frente a Dios y al mundo
creado. Las inteligencias artificiales nos plantean nuevos desafios para el me-
joramiento del ser humano que, ciertamente, modifican nuestra imagen de
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Dios y de la persona humana. Queda por descubrir, cada vez mas, como son
actualmente esas nuevas imagenes de Dios y del ser humano.

Frente al endiosamiento de las inteligencias artificiales o la busqueda de una
superinteligencia, debemos recordar la centralidad de Jesucristo que nos sal-
va, teniendo en cuenta toda nuestra persona, cuerpo y alma, con inteligencia
y voluntad. Por eso, aqui son oportunas las palabras de Juan Ramdn La Parra
(2021, p. 91):

El cristianismo ofrece, como es sabido, elementos para plantear la salva-
cion del hombre caido, restaurandolo y llevandolo a plenitud gracias a
Jesucristo, Dios hecho hombre (...). La teologia cristiana siempre ha defen-
dido el papel de la carnalidad en el destino ultimo del hombre (...). Ante
quienes proponen gue sélo la mente debe ser salvada, debemos recordar
que el elemento fundamental del cristianismo es que el Logos de Dios se
ha hecho carne en Jesucristo.

Podemos concluir estas reflexiones sobre las inteligencias con estas palabras
del papa Francisco que considera lo humano vy lo artificial a la luz de la Sa-

biduria

Corresponde al hombre decidir si se convierte en alimento de algoritmos
0 en cambio si alimenta su corazén con la libertad, ese corazon sin el cual
no creceriamos en sabiduria. Esta sabiduria madura sacando provecho del
tiempo y comprendiendo las debilidades. Crece en la alianza entre gene-
raciones, entre quienes tienen memoria del pasado y quienes tienen vision
de futuro. Solo juntos crece la capacidad de discernir, de vigilar, de ver las
cosas a partir de su cumplimiento. Para no perder nuestra humanidad,
busquemos la Sabiduria que es anterior a todas las cosas (cf. Si 1,4), la
que pasando por los corazones puros hace amigos de Dios profetas (cf.
Sab 7,27). Ella nos ayudara también a orientar los sistemas de inteligencia
artificial a una comunicacion plenamente humana. (24 de enero de 2024).
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ABSTRACT: The work of Pierre Teilhard de Chardin knows a second wave of interest,
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KEYWORDS: Teilhard de Chardin, cosmogenesis, biogenesis, Christogenesis, evolution,
theology of creation.

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1463, t. 287 /I 1SSN 0034-2035 - e-ISSN 2659-4536  439-462



440 LUCIO FLORIO

1. INTRODUCCION

Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) no fue un tedlogo académico, sino
un tedlogo-cientifico, con un método anclado en su actividad cientifica. Si
bien su profesién intelectual fue la del investigador, sin embargo, elaboré un
vasto complejo de ideas sobre el cristianismo y la ciencia de una relevancia
teoldgica importante (Chantraine, 2011). Se puede decir que hizo una teo-
logia con un método propio, radicado en el fenémeno de la naturaleza tal
como lo conocié mediante sus investigaciones'. Desde esa impronta cienti-
fica, su obra logré impactar sobre la teologia sistematica. Es verdad que tal
impacto ha sido irregular, pero también es cierto que su influjo no cesa de
crecer en algunas facultades y centros teoldgicos particularmente sensibles a
las cuestiones originadas en las ciencias?. De todos modos, hay que admitir
gue, en muchos centros o catedras de creacién, el nombre del jesuita francés
aparece mencionado sin que sus intuiciones centrales sean integradas en el
seno del tratado. Por ese motivo, parece una tarea util identificar algunos
temas y aproximaciones del pensamiento teilhardiano en vistas a repensar
la teologia de la creacion cultivada en universidades y centros de ensefianza
teoldgica. Esta, salvo excepciones, experimenta una situacion de transicion,
caracterizada por la dificultad para integrar datos de las ciencias experimen-
tales al interior del discurso teolégico. Si es cierto que las metafisicas enve-
jecen por las fisicas, algo analogo sucede con el discurso teolégico sobre la
Creacion: su desactualizacion en el uso de la racionalidad lo desgasta y lo
vuelve irrelevante.

La maduracion en los analisis criticos acerca del pensamiento de Teilhard de
Chardin (Giustozzi, 2023) posibilita hoy clarificar, mediante un trabajo menos
pasional y mas sedimentado, los temas en los que su obra sigue vigente y, es-
pecialmente, en aquellos que son Utiles para pensar teoldgicamente la crea-

T Una opinién aparentemente diversa es la de H. de Lubac: “El P. Teilhard de Chardin,
gue era un sabio de primer orden y que habia reflexionado profundamente sobre los
datos nuevos de la ciencia, era al mismo tiempo e inseparablemente un mistico y no un
tedlogo o un filésofo, si entendemos estos términos en propiedad y en su acepcion cla-
sica” (De Lubac, 1967, p. 137). Sin embargo, Teilhard no sentia atraccion por la teologia
escolastica y racionalista de la época. Su método provenia de una experiencia del mundo
mediante la ciencia y una espiritualidad profundamente contemplativa. Por eso, reporta
una carta en la que afirma que bien les vendria a los profesores de teologia pasar por una
experiencia como la que él vivia en el campo de la investigacion (De Lubac, 1967, p. 138).
2 Como sefala Giustozzi, Teilhard pasé de ser un tedlogo “descartable” a un referente
del pensamiento cristiano (Giustozzi, 2023, p. 33).
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cion®. Ademas, la consolidacion del paradigma de una historia del universo
de miles de millones de afios, asi como también el de una historia evolutiva
de la vida, favorece un anélisis epistemoldgico-teoldgico que da pie para una
incorporacion serena de algunas de las intuiciones teilhardianas. Un aspecto
significativamente positivo es que la teologia oficial del catolicismo y la teo-
logia académica de algunas iglesias histéricas -especialmente las de tradicion
luterana- han ido incorporando el hecho de la evolucién de la vida dentro
de sus sistemas especulativos (Haught, 2003; Schmitz-Moorman, 2005; Ed-
wards, 2008; Deane Drummond, 2008; Haught, 2009; Florio, 2018), Incluso
hay intentos de aplicacion en el campo de la exégesis biblica (Theissen, 2002).

Nos interesa, en el presente trabajo, detectar algunos de los aspectos es-
tructurales y conceptuales propuestos por Teilhard de Chardin que han sido
recogidos y trabajados por autores posteriores y evaluar su vigencia en rela-
cion con la parte de la teologia sistematica que trata sobre el Dios creador. En
otras palabras, se busca identificar los aspectos del pensamiento teilhardiano
que, en su recepcion durante las Ultimas décadas, permita actualizar el dis-
curso sistematico sobre el Dios creador, asi como otros tratados teoldgicos.
La pregunta que orienta este trabajo es: ;qué queda de la obra de Teilhard en
la teologia de la creacién actual? Se trata, en otras palabras, de un intento de
identificaciéon de los temas teilhardianos vigentes en la historia de los efectos
(Wirkungsgeschichte) de la obra del jesuita francés en funcién de su incorpo-
racion a la disciplina teoldgica que se ocupa de reflexionar sobre la creacion.

Se ha de aclarar que, en el presente trabajo, no sera objeto de reflexion el
pensamiento de Teilhard en si mismo. Hay varios autores que lo han descripto
muy analiticamente. Entre ellos, existen algunos que sostienen la necesidad
de volver al Teilhard original (Giustozzi, 2015, 2023). En este articulo, sin
embargo, se trata de rescatar los elementos de su pensamiento que han
resistido al paso del tiempo y que pueden animar discursos académicos so-
bre la creacion que dispongan de cierta estructura y conceptos propios. Por
ese motivo, si bien la referencia a los textos teilhardianos estard de fondo,
interesara poner de relieve las intuiciones del jesuita francés que puedan ser
recuperadas en los dmbitos de ensefianza teoldgicos.

3 Enuna reciente obra sobre teologia fundamental, se vuelve a mencionar la importancia
de Teilhard para la evangelizacién de un mundo gravitado por las ciencias (Tanzella-Nitti,
2015, pp. 477-478, 491-495).
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2. HISTORIA DE LA FE Y TEOLOGIA DE LA CREACION

Desde fines del siglo XIX, la exégesis biblica fundamentada sobre las ciencias
hermenéuticas ha hecho ver que el orden de los libros y textos del Pentateu-
co no se corresponden con el orden cronoldgico de su escritura. En efecto,
algunos textos, entre ellos los relacionados con la experiencia de un Dios
creador, son tardios, incluso posteriores a la cautividad en Babilonia. Esto
significa que la fe en el Dios creador conforma un momento segundo de la
vivencia de fe de Israel, precedido por una experiencia de encuentro personal
en la historia. Los textos mas lejanos en el tiempo del Antiguo Testamento
dan cuenta de dicho contacto con el Dios que les sale al paso. Es decir, lo
primero que se percibe en la vivencia del pueblo de Israel es su testimonio de
dialogo, cristalizado en una alianza en la que siente que Dios se comprome-
te a serle fiel en la historia futura. Con el tiempo, sobre todo después de la
experiencia de cautividad, Israel tematiza su fe en el Dios creador —fe que
hasta el momento poseia en forma no tematizada—. Gn 1,1-2,4a es reflejo
de ello. Con materiales imaginativos y conceptos obtenidos por la observa-
cion, componen el relato de la creacién en seis dias (Léning, 2006; Jou, 2008,
pp. 19-48).

Algo analogo sucede en la primitiva Iglesia: los discipulos tienen una expe-
riencia del Jesus histoérico, antes y después de su resurrecciéon vy, posterior-
mente, explicitan algunos elementos de teologia de la creacion: Jesus es el
Légos encarnado, Légos mediante el cual “todo fue hecho” (Jn 1,3), Cristo
mismo —encarnado y pascual— es el Primogénito de la creacion (Ef 1, 3-14),
y tiene un rol cosmico (Col 1,15-20), El tema del lugar césmico de Cristo es
desarrollado, sobre todo, en las cartas a los Colosenses y a los Efesios*. La
experiencia personal e histérica con Cristo, pre y post pascual, ilumina la
proyeccién de la sequnda persona trinitaria sobre el cosmos. Pero no es sélo
el Hijo en su dimensién eterna, sino el Hijo encarnado, Cristo, en quien se
concentra todo el proyecto de creacion y redencion. Se trata, pues, de una
cristologia cosmica que reinterpreta la accion creadora divina desde Jesucris-
to (Papanicolau, 2005).

4 Ambos textos —presuntamente paulinos— tienen una estructura complementaria:
Colosenses, por su parte, presenta la prioridad de Cristo en la creacion (Col 1, 15-17).
Pero, a la vez, también tiene una primacia en el orden sobrenatural (Col 1, 18-20). Efe-
sios, por su parte, plantea todo el plan creador y salvifico desde su focalizacién en Cristo
(Ef. 1, 3-12). Las expresiones relativas a la eleccion de antemano en Cristo, su designio y
proyecto, estructuran una linea orientada de algin modo al misterio de la encarnacién
y de la pascua (cf. comentario de la Biblia de Jerusalén: AA.VV., 2009, pp. 1644-1645).
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Los cristianos de los primeros siglos desarrollaron el contenido de esta vi-
sién sobre la creacion utilizando las categorias de pensamiento que tenian
a disposicion. Particularmente lo hicieron con los conceptos griegos, mas
abstractos que los judios vy, por ello, mas aptos para una elaboracion teori-
ca de la experiencia adquirida mediante la revelacion. La doctrina sobre la
creacion, durante los primeros siglos del cristianismo, fue articulada con el
instrumental conceptual griego. Expresiones tales como “Logos”, "creacion
de la nada”, "providencia”, “naturaleza” y otras, fueron madurando con su
sustrato helénico, y posteriormente trasvasados semanticamente al latin en la
Europa occidental. En ese proceso de traduccion fue incluyéndose, en forma
paulatina, la visién filoséfica y cientifica del mundo conexa con el sentido de
las palabras en ambas lenguas. Al crearse las universidades, ese proceso fue
canalizado académicamente y, de este modo, fue pulido y perfeccionado. Un
caso significativo lo constituy6 la introduccion del concepto de scientia para
ser aplicado a la teologia, recogiendo el sentido de episteme utilizado por
Aristoteles y, desde alli, concibiendo a la sacra doctrina o teologia desde el
cuadro epistemoldgico aristotélico (Tomas de Aquino, 1,1).

La revolucion cientifica moderna produjo un cambio importante en la visién
del universo y de la vida. Las crisis heliocéntrica y evolutiva, por ejemplo,
provocaron una transformacién en la concepcién de fe en el Dios creador
(Brooke, 2016, pp. 69-109). La imagen del Dios biblico comenzé a resultar
inconveniente para incorporar cuestiones como el descentramiento del ser
humano en el universo y la vida, asi como la ampliacién de la cronologia de
la historia del cosmos, de la biosfera y del propio ser humano. Ello puso en
tensién a la teologia de la creacién que, durante los siglos sucesivos, debid
relacionarse criticamente con las teorfas cientificas, asi como con las cosmo-
visiones conexas a ellas. Se comenzé a percibir que la supervivencia de la idea
de un Dios creador estaba estrechamente relacionada con su significatividad
y, por ello, debia confrontarse con las teorias configuradoras de la explicacién
racional del cosmos y de la vida (Udias, 2010, pp. 193-294). Ahora bien, este
contacto se produjo de modo diverso: algunas veces en forma pacifica, otras
con cierta conflictividad —como fue el caso del abandono del geocentrismo
y, parcialmente, también el de la teoria de la evolucion—. Es en este contexto
histérico, en el que aparecen algunas iniciativas, no del todo homogéneas,
sobre la vinculacién entre ciencia y religion. Entre ellas, la de P. Teilhard de
Chardin. Este puede ser considerado un precursor en la busqueda de la re-
lacion entre fe y ciencia, considerada por él como esencial para mantener la
validez significativa de la fe en la creacion y, con ello, de la misma fe cristiana
en su totalidad (Udias, 2010, pp. 321-327).
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3. SITUACION ACTUAL DE LA TEOLOGIA DE LA CREACION

En los ambitos universitarios y de ensefianza superior de la teologia, el trata-
do sobre el Dios creador ha sufrido, en lineas generales, una actualizacion en
su fundamentacién biblica, pero esta transformacién no ha sido acompana-
da por una renovacién en el marco tedrico filoséfico, especialmente en el co-
nocimiento cientifico del universo. En efecto, la exégesis biblica del siglo XX
supo desarrollar el método histérico-critico que exige tratar los escritos bibli-
cos como textos literarios e historicos, despojandolos de la responsabilidad
de describir los origenes del universo y de la vida como si se tratase de textos
cientificos. El método histérico-critico esta instalado en la ensefianza de las
iglesias cristianas histéricas. En particular, el magisterio de la Iglesia catdlica
lo ha cristalizado en documentos como De/ Verbum del Concilio Ecuménico
Vaticano Il, y en el de la Pontificia Comisién Biblica sobre La interpretacion
de la Biblia en la Iglesia (Biblica, 1993). Es dificil hoy que en una catedra de
teologia de la creacién de las iglesias histéricas se lean los textos de creacién
en forma literal. Por supuesto, esta observacién no se extiende a todas las
iglesias cristianas ni a todas las instancias de la enseflanza y predicacion®.
Sin embargo, la interpretacion proveniente de las confesiones con mayor
tradicion universitaria es preponderante. Esta base libera a la teologia de la
creacion de esa cadena creacionista que Teilhard de Chardin conocié y pade-
cio, especialmente en su explicacion del tema del pecado original (Giustozzi,
2016, pp. 96-100).

Donde hay mayor oscilacién conceptual es en el marco filosofico que sostie-
ne la teologia de la creacién. En lineas generales, en las catedras de creacion
se suele utilizar una filosofia clasica o moderna, con poco influjo de la vision
aportada por las ciencias. En el caso de la tradicién catoélica —al menos en
los &mbitos de lenguas neolatinas—, impera una filosofia tomista actualizada
que, si bien introduce elementos valiosos sobre la autonomia de lo creado,
no han pasado por la transformacion de los paradigmas cientificos®. La fi-
losofia de la naturaleza que sustenta el tratado suele ser una filosofia pre-

> Hay estudios sobre la cuestion de la ciencia y religion en la educacién y la predicacion,
asi como sobre sectorizados sobre el tema concreto de la manera de enfocar la ensefianza
de la evolucion, en conexion con la religion.

6 Una de las excepciones en la teologia escrita en espafol es la obra pionera J.L. Ruiz
de la Pefa. En su manual sobre el Dios de la creacién mantiene un delicado equilibrio
entre fundamentacion biblica e histérica, filosofia escolastica y moderna, y una referencia
permanente a temas cientificos con relevancia teolégica. Entre las publicaciones posteriores
que abordan la teologia en perspectiva evolutiva, cf. Marlés, 2014.
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cientifica, no permitiendo integrar los debates epistemolégicos que permiten
incluir teorias cosmoldgicas o bioldgicas dentro de la disciplina teoldgica.
Hay que admitir que el didlogo entre ciencia y religién, afortunadamente
creciente también en dmbitos de lenguas neolatinas, ha influido en la intro-
duccion de cuestiones cientificas en la reflexion sobre la creacion, con efectos
en algunos centros de ensefanza. De todos modos, esta claro que, si no se
integran las visiones del universo y la biosfera transmitidas por las ciencias, no
habra una teologia de la creacién apta para un tiempo en el que imperan las
cosmovisiones cientificas en las comprensiones del mundo, y ello a pesar de
gue la base biblica esté suficientemente actualizada. Algunos autores iden-
tificaron este problema, y ofrecieron una terapia didactica, sefalando que
hay que invertir un esfuerzo la divulgacion de los contenidos fundamentales
de las ciencias para después presentar los problemas teolégicos conexos a
ellos. De lo contrario, éstos no seran objeto de interés de los estudiantes.
Con el tiempo, siendo optimistas, el conocimiento basico de las ciencias se
habra instalado (Schmitz-Moorman, 2005). En todo caso, se debe reconocer
la importancia previa de las ciencias. Por ello, aunque se trate de una tarea
de otros niveles educativos, la teologia deberia interesarse porque se impar-
tiese una educacion sélida en ciencias naturales. Pero, de manera particular,
tendria que promover que en los planes de estudio escolares se incorporasen
cuestiones relativas al vinculo entre ciencia y religion (Oviedo, 2022).

4. EL APORTE DE TEILHARD AL TRATADO DE LA CREACION EN EL
MARCO EVOLUTIVO DEL UNIVERSO, LA VIDA Y EL ESPIRITU

4.1. LA DINAMICA DEL UNIVERSO

El universo se le aparecia a Teilhard bajo el signo de la dinamicidad. Su con-
tacto con la geologia le hizo comprender claramente que habitamos en un
universo muy antiguo. A su vez, desde su oficio paleontoldgico, percibid
la vida en el planeta Tierra como parte de un largo trayecto y caracteriza-
da por una enorme transformacién de las especies. Y, finalmente, también
concibié el fendbmeno humano como parte de este proceso de mutacion. El
conceptualizaba esto con las expresiones siguientes: cosmogénesis, biogéne-
Sis'y noogénesis. Estas nociones constituyen parte esencial de la cosmovision
obtenida por la actividad cientifica y filoséfica, resultando de gran importan-
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cia para pensar teolégicamente lo creado. Son, se puede decir, un andamiaje
sobre el cual se pueden formular las preguntas teoldgicas centrales.

4.2. COSMOGENESIS

La conciencia de que el universo y la Tierra tienen una larga historia es relati-
vamente reciente. A partir del siglo XVII, especialmente con el nacimiento de
la geologia y la paleontologia, se dejan atras cronologias jovenes del mundo,
fundamentadas sobre la cronologia biblica. Este paradigma temporal se di-
solvid en los ultimos siglos, dando lugar a estimaciones de tiempo cada vez
mayores. En la versiéon estandar de la teoria del “Big Bang” se establece, en el
siglo XX, la idea de un comienzo alrededor de hace 13.800 millones de afios.
En todo caso, més alla del modelo del Big Bang vigente, hoy no se duda que
el cosmos tiene una historia sumamente prolongada.

Teilhard —aun habiendo desarrollado buena parte de su pensamiento cos-
moldgico antes de la publicacion de la teoria del Big Bang’— incorpora la
idea de un universo de larga historia en su programa cientifico, y también lo
incluye en su cosmovision filosofica y teoldgica. El universo, como él habia
comprendido en el drea paleontoldgica respecto de los seres vivos, conocié
una transformacion desde elementos muy simples hasta galaxias, en un pro-
ceso temporal enorme. Se trata, en su lenguaje, de una cosmogénesis, es
decir, de un universo en proceso de génesis. De este modo, en su particular
género literario que no es precisamente el de un tratado académico de crea-
cion sino el de un pensamiento cientifico-teoldgico, invité a la teologia de la
creaciéon a incorporar la concepciéon de un universo en permanente transfor-
macion. Llevar adelante este proyecto presupone, obviamente, la practica de
una lectura no literal de los textos cosmogoénicos de la Biblia, especialmente
de Gn. 1,1-2, 4a. Teilhard, a pesar de su deficiente formacién exegética,
coincidia con el movimiento biblico que postulaba la necesidad de realizar un
tratamiento histérico-critico de los textos. Eso implicaba el reconocimiento
de los géneros literarios y del lugar de la cosmovision del hagiégrafo en la
composiciéon de los textos inspirados. Este enfoque se habia debatido en el
tiempo posteriores a la crisis heliocéntrica, pero, sobre todo, en el movimien-

7 Conviene aclarar que Lemaitre publicé su teoria en 1931, por lo que Teilhard la cono-
ci6. Sin embargo, no hay evidencia de un encuentro entre ambos: “No hay evidencia de
gue Georges Lemaitre haya conocido personalmente a Teilhard de Chardin (...). Pero ellos
jugaron un importante rol en uno de los debates claves sobre fe y ciencia en el Ultimo
siglo”.
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to de investigacion biblico desarrollado en el ambito catélico de fines del
siglo XIX 'y principios del XX. En efecto, la renovacién de los estudios biblicos,
después de un dificil proceso de aceptacién, conduciria a la elaboracion de
la enciclica Divino Afflante Spiritu por parte de Pio Xll en 1943 —en vida de
Teilhard— vy, posteriormente, a la Constitucidon Dei Verbum, sobre la revela-
cion, del Concilio Ecuménico Vaticano Il. En estos documentos se fundamenta
una hermenéutica no literal de los textos, lo que permite una incorporacion
de contenidos cientificos a la teologia. Al no exigirse que los relatos biblicos
digan algo sobre el modo de funcionar del universo, la teologia puede recu-
rrir a la ciencia seria para pensar la revelacién desde ella.

Sin embargo, en la perspectiva teilhardiana no bastaba con realizar una lec-
tura critica, y por lo tanto, no literal de los textos. Teilhard consideraba nece-
sario incorporar la visién cientifica del universo en evoluciéon, una “cosmogé-
nesis”. Por este motivo, se debia admitir claramente la idea de una creacién
evolutiva del universo. Esta aceptacion comporta, en el drea estrictamente
teoldgica, la necesaria reelaboraciéon de temas clasicos de teologia de la crea-
cion. En efecto, la cosmogénesis requiere la reformulacion de conceptos e
ideas tales como los de “creacion continua”, “providencia divina”8, el sen-
tido y la finalidad del universo, la creacion en el tiempo, la centralidad del
ser humano, etc. Teilhard, haciéndose eco de la vision cientifica de la época,
mostro la necesidad de realizar una integracion clara entre cosmogénesis y
creacion.

Es preciso aclarar que, con posterioridad a la muerte de Teilhard, la teologia
incorporo pacificamente la idea cientifica de un universo antiguo y en expan-
sion, especialmente después de la proposicion de la asi llamada teoria de la
gran explosion o Big Bang. Desde el punto de vista de la correspondencia
entre teorfa cientifica y doctrina biblica y dogmatica no hubo mayores con-
flictos porque la teorfa, en definitiva, parecia colocarse en la misma linea de
pensamiento biblico, ya que postulaba un origen temporal del universo y no
se expresaba sobre el ser previo al punto inicial del mismo.

4.3. BIOGENESIS

La idea de un origen comun y transformacion de las especies se habia ido
consolidando durante el siglo XVIl, pero fue con Charles Darwin cuando

8 Cf. "Evolucién y providencia divina” (Haught, 2009, pp. 127-160).
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tomé identidad en cuanto teoria cientifica. Su explicacion de la teoria me-
diante la seleccidon natural se incorpord en las décadas siguientes a la publica-
cion de “El origen de las especies” (1859) como un componente esencial del
paradigma explicativo del proceso evolutivo. En el siglo XX se complementé
la teoria evolutiva tal como se la conoce actualmente, a través de la inclusion
del factor genético. La teorfa sintética de la evolucion, en efecto, explica me-
diante la combinacion de mutaciones genéticas y seleccién natural el proceso
de variacion de especies.

La teoria cientifica de la evolucidn tuvo repercusiones en areas meta-cien-
tificas, como la filoséfica y la teoldgica. En particular, la idea de una evolu-
cion de las especies, incluida la humana, impacté sobre la visidon antropo-
l6gica (Bermejo, 2014). Se percibid que, en este contexto, el ser humano
habria de ser considerado como un animal mas. Su centralidad en la creacién
—tal como parecia emerger de los textos biblicos— quedaba amenazada.
Ello provocod una reaccion por parte de miembros de la comunidad anglica-
na, el ambito religioso donde se movia Darwin. En el area catdlica, un poco
mas tardiamente, hubo varios intentos de vinculacion de la teoria evolutiva
con la vision religiosa (Artigas, 2010; Martinez, 2011). Sin embargo, fue Teil-
hard de Chardin quien propuso una cosmovisién integrada en forma soli-
da entre evolucion bioldgica y teologia cristiana (Teilhard de Chardin, 2005,
pp. 69-83)°. Teilhard no se involucré en la discusion entre darwinistas mate-
rialistas y tedlogos acerca de la compatibilidad de la evolucion con la fe. Su
posicion consistio en aplicar el darwinismo cientifico normal utilizado por la
comunidad cientifica para su actividad cientifica paleontolégica. Pero, por
otra parte, salio fuera del marco cientificista y filosdfico materialista, a fin de
ensayar una cosmovision evolutiva que pudiera integrarse con una interpre-
tacion cristiana del fenémeno de la biogénesis'®. De este modo, propuso una
vision alternativa de la evolucion (Galleni, 2010; 2011). Sabemos ciertamente
gue las propuestas de Teilhard no fueron recibidas sin dificultad en el campo
del pensamiento catélico (Prats, 2022a). El Monitum de la Congregacion del
Santo Oficio del afo 1962 que prohibia su estudio en seminarios y universi-

° "Teilhard ha operato una composizione teoretica fra creazione ed evoluzione” (Tanze-
lla-Nitti, 2015, vol. 2, pp. 626, 695).

19 Algunos autores sostienen que Teilhard propone un paradigma “biocéntrico” que
pone en la biosfera, y no en la especie, el sujeto de la evolucion (Galleni, Darwin, Teilhard
de Chardin y los otros. Las tres teorias de la evolucion, 2010). Para una vision de la bio-
filosofia de Teilhard. Como sefiala un comentador: la evolucién “constituye una suerte
de horizonte epistémico en el cual toma forma un dispositivo heuristico producido por
la toma de conciencia de pertenecer a un proceso evolutivo de amplitud césmica” (Gius-
tozzi, 2016, p. 571) [trad. nuestral.

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



TEILHARD DE CHARDIN Y LA TEOLOGIA DE LA CREACION ACTUAL 449

dades eclesiasticas, influyd para que se demorase la recepcion de las intuicio-
nes teilhardianas en los cursos teoldgicos sobre la creacion.

4.4. NOOGENESIS

Teilhard era un paleontélogo de campo''. Su interés como investigador se
concentraba en el pasado, en especial, en el origen humano. Ello le permitia
observar la realidad de la especie humana en la perspectiva de la historia de
la vida, percibiendo la continuidad del Homo sapiens en la historia filogené-
tica, pero también descubriendo su originalidad en la cadena evolutiva de
las especies vivientes. En el fendmeno de la biogénesis, Teilhard identifica la
presencia de algo nuevo. Como sefiala G. Martelet, el Homo sapiens emergié
casi imperceptiblemente en la historia de la vida (Martelet, 2007, p. 31). Sin
embargo, trajo consigo una novedad: la consciencia inteligente, el nous. En
el marco tedrico que elabora Teilhard, se describe la existencia de un nuevo
proceso, montado sobre la biogénesis, de constitucién de lo humano. Es lo
que denomina la noogénesis, a través del cual se constituye una nueva di-
mensién de la realidad, la nodsfera. Se trata del &mbito del espiritu, caracte-
rizado por la conciencia y reflexividad, que emergié con el ser humano hace
relativamente poco tiempo en la historia de la vida. En la vision teilhardiana,
la humanidad se encuentra en el nucleo del universo en evolucion, no en
un sentido fisico ni cronolégico, sino espiritual. La visidon de la nodsfera esta
caracterizada por la idea de que la evolucion construye en la complejidad
creciente de funciones, 6érganos y relaciones, en continuidad a lo que hace
en la biogénesis. De este modo, el ser humano configura sociedades que se
van comunicando e integrando, mediante una red de vinculos cada vez mas
profundos e intensos. El proceso parece signado por la positividad, ya que se
avanza en una linea de mayor perfeccion.

5. INFLUJO DEL PENSAMIENTO TEILHARDIANO SOBRE LA
TEOLOGIA DE LA CREACION

So6lo a modo de referencias, indicamos algunos aspectos donde Teilhard inci-
di6 sobre la teologia de la creacion del siglo XX.

" Sobre los escritos cientificos de Teilhard cf. Sequeiros San Roman, 2016.
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5.1. MARCO CONCEPTUAL TEOLOGICO PAULINO Y MARCO CIENTIFICO

Teilhard insisti6 en repetidas ocasiones en que la teologia occidental habia
olvidado su dimensién cosmica, focalizdndose sobre el ser humano y las
consecuencias del misterio cristolégico sobre él (Teilhard de Chardin, 2005,
pp. 69-83). Ademas de remitirse a los fundamentos cientificos, se baséd en
algunos textos biblicos como el de Ef 1,1-14, el cual orienta todo el proceso
creador hacia el misterio de Cristo, cuya acciéon implica no sélo al ser humano
sino a todo el universo (Rom 8,18-22). También se apoyd en Col 1,15-20,
gue sitla a Cristo como primogénito de la creacion y de la resurreccion, y
en quien se consolida toda la realidad. Por otra parte, la expectativa en una
nueva creacion, tema esencialmente paulino, es fundamental en sus escritos
(2 Cor 5,17), Puesto que la linea de una cristologia césmica iniciada por Pa-
blo y continuada por algunos Santos Padres griegos (Ireneo de Lyon, Justino,
Gregorio de Nisa, Maximo el Confesor, etc.) se habia diluido, Teilhard traté
de retomarla, en una perspectiva que incluya tanto la cosmovisién evolutiva
como el marco teoldgico proporcionado por la cristologia cdsmica paulina y
patristica (Papanicolau, 2005). El Cristo creador, que es evolutor, es también
el Cristo redentor (Conradie, 2012).

En los tratados académicos sobre la creacion suele privilegiarse el esquema de
historia de la salvacion propuesto por el Pentateuco: creacidon—pecado- historia
salvifica, en lugar del modelo cristocéntrico de Pablo, que incluye también una
fuerte vertiente cosmica: todo fue creado por él y para él (Col 1, 16), Teilhard
opta claramente por este Ultimo modelo teoldgico, que integra en un paradig-
ma cientifico-teoldgico que se puede denominar cristo-cosmo-céntrico'?. Este
marco conceptual, simultdneamente teoldgico y cientifico —ya que vincula
elementos cristoldgicos con la estructura dinamica del universo en una misma
mirada— resulta de mucho valor para la teologia académica de la creacion.

5.2. CRISTOLOGIA EN EL CONTEXTO EVOLUTIVO

El modelo mencionado anteriormente no sélo permite integrar la historia
del cosmos y de la biosfera en la teologia de la creacion (Florio, 2020), sino
gue ademas posibilita entender la cristologia de un modo mas amplio que

2 Esto significa que el foco estd puesto simultdneamente en el universo y en Cristo. El
ser humano es visto en conexion al misterio de Cristo, como sefiala Efesios, y dentro del
gran proceso de la cosmogénesis. Uno de los prop6sitos de la reflexion teilhardiana era
“poner de acuerdo cristologia y evolucién” (Teilhard de Chardin, 2005, p. 70).
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en su version restringida a la historia de Israel y de Jesus. En efecto, dicho
paradigma permite integrar la cristologia a la totalidad de la historicidad del
universo. Cristo esta en la creacion originaria, en el proceso, en la encarna-
cion y pascua, y en la dimension futura de la nueva creacion. Esta ampliacion
cristoldgica responde a la perspectiva de las cartas a los Efesios y a los Co-
losenses, y se entronca con la teologia veterotestamentaria que se propuso
vincular la presencia divina en su historia con la accién creadora inicial y
continua (cf. Gn 1-11, asi como el final del libro de Job, donde Yahveh acalla
la queja de Job mediante la referencia a su actividad creadora, mostrando asi
una sabiduria superior, por lo que aun el sufrimiento de Job habra de tener
un sentido misterioso, Jb 38-39).

Por otra parte, Teilhard agrega en el proceso evolutivo del universo otra di-
mensién, de caracter metaempirico, elaborada a partir de su fe religiosa: la
cristogénesis. Por ella entiende la presencia del Hijo encarnado en el interior
de la evolucion cdsmica, bioldgica y humana. Apoyandose en el texto biblico
de Ef 1,3-14, el cual concentra el plan creador en el misterio de Cristo, conci-
be al conjunto del cosmos como un proceso dindmico de transformacion ha-
cia una complejidad creciente, focalizado en la encarnacién del Hijo y atraido
por el Punto Omega. Este, como un polo de atraccion final de indole natural,
coincidiria con el mismo Cristo que, para la visién del Nuevo Testamento, se
encuentra también al final de la historia césmica y humana. Por consiguiente,
todo el proceso de la evolucion del cosmos, animado por el amor como fuer-
za vital de configuraciéon', estaria determinado cristolégicamente.

Pero, por otra parte, Jesucristo mismo es comprendido en su dimensién hu-
mano-cdsmica. Efectivamente, la naturaleza humana de la que hablaba el
Concilio de Calcedonia (451)'* se identifica con la especie Homo sapiens,

3 Una sintesis del pensamiento de Teilhard sobre cristologia y evolucién se pue-
de encontrar en un articulo de 1933, publicado en el vol. 10 de las obras de Teilhard
en 1969, y traducido al espafiol como “Cristologia y evolucion”, Teilhard de Chardin,
pp. 69-83). Como comentarios cf. Plasienkova y Florio, 2017. Para la cuestion cristologica
en Teilhard cf. Crespy, 1961; Mooney, 1968; Dupleix & Maurice, 2008; Udias, 2009; Delio,
2014.

4 “Siguiendo, pues, a los Santos Padres, todos a una voz ensefamos que ha de confe-
sarse a uno solo y el mismo Hijo, nuestro Sefor Jesucristo, el mismo perfecto en la divi-
nidad y el mismo perfecto en la humanidad, Dios verdaderamente, y el mismo verdade-
ramente hombre de alma racional y de cuerpo, consustancial con el Padre en cuanto a la
divinidad, y el mismo consustancial con nosotros en cuanto a la humanidad, semejante en
todo a nosotros, menos en el pecado (Hebr. 4, 15) (...)" (Denzinger; Hinermann, 1999,
161-163/ N° 300-303). (Cursivas nuestras).
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con un genoma determinado y con una estructura evolutiva similar a la de las
especies contemporaneas en lo que hace a su historia. Jesucristo, pues, es él
mismo un producto de la evoluciéon, como un individuo mas de una especie.
Se trata de un ser viviente evolucionado, que trae en su estructura los rastros
de la historia césmica y biolégica (Florio, 2018, p. 20). No sélo es el sujeto de
la cristogénesis del universo, sino que él mismo es parte de una especie evo-
lucionada, una rama mas del arbol filogenético. En otras palabras: el Jesus
humano es un mamifero evolucionado, un hominido, es también un miem-
bro de una especie depredadora y depredada, sujeto de seleccion natural,
poseedor de un genoma especifico y, a la vez, individual, con una cognicion
evolutiva, un Umwelt propio, etc. Es decir, toda caracteristica bioldgica es
aplicable al verdadero hombre del que habla el concilio de Calcedonia.

5.3. INTEGRACION DE UNA TEORIA EVOLUTIVA CON CIERTO “DISENO" MINIMO:
“Topo LLEGARIA A CRISTO", Y “TODO LLEGARA AL PunTO OMEGA"

El conflicto entre los creacionismos —en sus versiones extremas, asi como
también en la del Intelligent Design—y los darwinismos materialistas —sim-
bolizados en la imagen de Dawkins de un relojero ciego (Dawkins, 1986)—
es, aungue no soélo, un conflicto entre la concepcién de una pura accion
divina que imprime la légica del proceso de la vida y otra que entiende pro-
ceso como totalmente material y azaroso. Ahora bien, P. Teilhard de Chardin
realizé sus estudios e investigaciones bajo el paradigma inicial del darwinis-
mo, pero su pensamiento religioso lo fue orientando hacia una mirada cris-
tocéntrica. Tanto su vocacion jesuita como su opcion por la teologia paulina
operaban en su interior por una orientacion profundamente centrada en el
misterio de Cristo. Incluso la nostalgia eucaristica visible en “La Misa sobre el
mundo” expresa ese reclamo interior de orientacién de la investigacion y la
espiritualidad hacia el Cristo histérico y escatolégico. Sus Ultimos escritos en
su diario lo testimonian: “Voy hacia aquel que viene".

Por otra parte, su vision cientifica lo condujo hacia la comprobacion de la
evidencia de un proceso evolutivo hacia una complejidad creciente. Tal ne-
qguentropia estaria siendo orientada por un centro de atraccion, lo que Teilhard
denominé el punto Omega. Esta teoria —cientifica y filoséfica a la vez— cons-
tituye una expresion de su acceso al fendémeno que él vinculaba con la Fisica de
la tradicidn aristotélica, para la cual habia una continuidad entre la experiencia
y la reflexion ontolégica. Mediante un acceso cientifico constata que existe, al
menos parcialmente, un movimiento de complejidad creciente (Cordelli, 2015),
un “movimiento-hacia” (Galleni, 2010); a partir de alli, se eleva hacia un esta-
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do reflexivo filoséfico, deduciendo una fuerza causal hacia un probable punto
de atraccién, el punto Omega. De este modo, la clasica causa final aristotélica
y tomista se convierte en una causalidad de atraccién de ese hipotético punto
de concentracion activa que impulsa el movimiento evolutivo'™. Finalmente,
Teilhard aproxima una mirada teoldgica a este discurso cientifico-filoséfico,
hasta ahora auténomo: la teologia biblica agrega un punto sobrenatural de
atraccién. Se trata del Cristo de la Parusia, que concentra toda la creacion vy la
historia de la salvacién en la figura personal de aguel que estuvo en el origen,
durante el proceso evolutivo y en la historia de Jesus. El que vendra a cerrar la
historia global del universo se aproxima, en un campo de significacién diverso
e independiente, al punto Omega. Este Ultimo atrae todo; el Cristo escatolégi-
co también lo hace, tal como manifiestan los textos paulinos y el Apocalipsis.

Tal plataforma conceptual es, simultaneamente, cientifico-filosofica-teoldgica.
Esa triple y Unica visidon permite pensar la creacion dindmica en una clave a
la vez de proyecto o plan —no de disefio, sino de designio (Haught, 2001,
2003)— y de autonomia azarosa (Gregersen y Gérman, 2002). Una focaliza-
cion cristolédgica unifica el proceso creador en el futuro. En efecto, debe haber
una encarnacion y pascua (Ef 1, 1-14), asi como un final cosmolégico en el que
el dinamismo evolutivo se encontrara con el Cristo que sale decididamente al
encuentro del universo, la biosfera y la noosfera. Se puede parafrasear la ya
mencionada expresion de Teilhard: “vamos —cosmos, biosfera y humanidad—
hacia aquel que viene"”. Tanto la encarnacién y la pascua, previstas en el acto
creador inicial segun Ef 1,1-14, junto al Punto Omega/Parusia, proporcionan
instancias determinadas del proceso de la cosmo-bio-noogénesis. Se trata de
eventos necesarios, aunque no totalmente determinados, ya que podrian ha-
ber sido de otro modo. Por ejemplo, el Homo sapiens, tal como lo encontra-
mos desde hace alrededor de un millén de afos, es el efecto del proceso aza-
roso de la evolucion cosmica y bioldgica. Estructuralmente, podria haber sido
otro tipo de mamifero, incluso de animal. Lo que estaba en el plan teoldgico,
si seguimos reportandonos al primer capitulo de la Carta a los Efesios, es la
encarnacion y la légica cristolégica posterior. El resto de la cosmogénesis y bio-

> En su clasico libro De Aristoteles a Darwin (y vuelta), dedicado precisamente al tema
de la causa final en la filosofia de la biologia, Gilson no considera importante la propuesta
teilhardiana en general y, por lo tanto, tampoco la hipédtesis de un Punto Omega. Lo que
si le reconoce es la reformulacién de un cierto antropocentrismo biblico, en el sentido de
gue la vida debfa llegar hasta el ser humano (Gilson, 1980, p. 192). En cambio, desde una
perspectiva mas teoldgica, H. de Lubac valora su argumento de un punto de atracciéon
final (De Lubac, 1967). El tema es sugerente, y hay que verlo en su complejidad cosmolé-
gica, bioldgica, metafisica y teoldgica (Florio, 2016).
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génesis entra dentro del paradigma explicativo de los modelos cosmolégicos
adoptados y de la teorfa de la evolucion estandar’®.

Esta vision comporta efectos importantes para el tratado sobre el Dios crea-
dor, tal como han desarrollado algunos teélogos (Haught, 2003; 2009), Por
lo pronto, un aspecto de anonadamiento de Dios que deja que su creacion
busque sus propias formas, en una cierta “libertad”. A partir de alli, se pue-
de reconsiderar el concepto de creatio continua, asi como el de providencia
y gobierno del mundo. Se trataria de una participaciéon del ser, sin por ello
intervenir en cada etapa de la creacion.

5.4. REFORMULACION DE LOS TEMAS DEL ORIGEN DEL SER HUMANO Y EL PECADO ORIGINAL

Se sabe que un escrito sobre el pecado original fue lo que provoco el conflic-
to de Teilhard con las instancias de control teoldgico de Roma. El jesuita tuvo
la oportunidad de retomar el tema en escritos posteriores, destinados a cir-
culos muy minoritarios (Teilhard de Chardin, 2005). Sin embargo, como se ha
sefalado en estudios sobre el destino de los textos de Teilhard (Prats, 20223;
2022b), éstos fueron hechos circular de manera privada, razén por la cual
la cuestion del pecado original en perspectiva evolutiva se fue difundiendo
entre numerosos lectores. Ademas, la consolidacién paulatina del paradigma
evolucionista, sumado a una maduracién progresiva de la criteriologia de
hermenéutica biblica, iba instalando el tema en el debate teoldgico. Algo
analogo, obviamente, sucedia con la cuestion de la ontologia y misién del ser
humano en el cuadro evolutivo, tema emergido ya desde los primeros deba-
tes con posterioridad a la publicacion de las obras de Darwin.

La antropologia teoldgica puede renovarse si aborda su objeto como lo hizo
Teilhard: aproximandose al fenémeno humano en todas sus dimensiones, co-
menzando por las fisicas, quimicas y bioldgicas. Ello implica la admisién de
la evolucion bioldgica, desde cuya perspectiva varias cuestiones antropolégi-
cas cambian radicalmente. En efecto, una contundente aceptacion del hecho
evolutivo humano comporta consecuencias sobre otros aspectos de la antro-
pologia que exigen modificar profundamente algunas doctrinas teoldgicas'.

6 Aqui habria que desarrollar la cuestion del azar en el pensamiento teilhardiano, donde
la centralidad cristoldgica resulta capital, tanto en el proceso evolutivo como en el término
final, bajo la atraccion del Punto Omega.

7 Teilhard utiliza el recurso a los arboles filogenéticos (Teilhard de Chardin, 1965,
p. 191). Se trata de un recurso de la taxonomia, con alto valor didactico para introducir la
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Una de ellas es la cuestion del pecado original (Giustozzi, 2016, pp. 96-100).
Teilhard ha llevado hacia un campo de lucidez la concepcién emergente de la
historicidad evolutiva humana. Resulta totalmente inviable postular un pecado
singular en una pareja humana originaria, por el hecho de que tal pareja no
podria distinguirse claramente de sus inmediatos predecesores. ;Cémo po-
drfan cometer un acto voluntario, ltcido, que implicara a la totalidad de la hu-
manidad posterior? Pero, por otra parte, los efectos atribuidos al pecado, tales
como el sufrimiento y la muerte, han sido parte de la historia bioldgica. Aun
mas, han sido parte estructural del proceso evolutivo, tal como lo subrayara
Charles Darwin mediante el concepto de seleccién natural o, mas precisamen-
te, la supervivencia del mas apto. Teilhard no solamente abordé ese tema des-
de su raiz, sino que ademas insinud que los modelos soteriolégicos aplicados a
la muerte y resurreccion de Cristo, tales como la categoria de sacrificio, deben
ser repensados en el cuadro conceptual de la evolucion bioldgica, donde el
sufrimiento y la muerte son parte del disefio estructural de la vida.

5.5. MIRADA HACIA EL FUTURO. PRIMACIA DE LA «NUEVA CREACION» POR SOBRE
LA CREACION DE LOS ORIGENES

La vision teilhardiana, aunque radicada en el pasado mediante las investiga-
ciones paleontoldgicas, se orienta hacia el futuro, mediante la idea de que
hay una fuerza evolutiva en un proceso de complejidad creciente (Teilhard de
Chardin, 1967). La neguentropia, al menos en gran parte del universo y de la
biosfera, vence a la entropia. Esta visién cobra fuerza en su focalizacién en el
concepto de Punto Omega.

Para comprender el sentido del Punto Omega conviene recordar que Teilhard
de Chardin no se consideraba a si mismo como un filésofo o un tedlogo, sino
como un investigador del fenédmeno, un fisico en el antiguo sentido griego
de la palabra. En el prefacio de “El fendmeno humano” escribié que, para
entender correctamente su libro, éste debia ser leido como una memoria
cientifica (Teilhard de Chardin, 1965, pp. 39-41)'8. Pensaba que su compren-

vision evolutiva en el imaginario de los lectores. Sobre el valor semiético del arbol filoge-
nético, cfr. Florio, 2016.

8 La opcién epistemoldgica tomada por Teilhard en esta obra fue la de presentarla como
“memoria cientifica”. El destino posterior de tal interpretacion fue inclinandose hacia una
comprensién mas amplia, no exclusivamente cientifico, sino incluso apologética. Eso es lo
que sefala Prats (2019) en su prolijo estudio de la historia y recepcion posterior del texto.
Cf. Prats, 2017.
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sién cientifica general del universo podia considerarse como “hiperfisica”,
y no como metafisica. Era consciente de que la metafisica es mas que una
extension de la ciencia o una organizaciéon de sus resultados. Sin embargo,
gueria continuar con lo que él llamaba la pelicula estrictamente experimental
(De Lubac, 1967). Desde esta vision, segun el cientifico francés, todas las
cosas se unifican en un hipotético Punto Omega. Este seria un punto final y
central de la evolucion. Desde la perspectiva de las ciencias, este punto de
atraccion puede ser entendido como la fuerza de la evolucién por la que ésta
se dirige hacia una complejidad creciente. Pero, ademas, este centro atra-
yente puede ser comprendido filoséfica y teolégicamente como una causa
trascendente al proceso evolutivo. En la vision global de Teilhard, las reflexio-
nes sobre el Punto Omega que podrian considerarse metafisicas y teoldgicas
no pierden su caracter cientifico. Teilhard sostiene que hay una maduracion
del mundo hacia la biésfera y hacia la nodsfera y que el Ultimo destino de
todo el universo es un foco de una unién supremamente independiente, un
principio autosubsistente y absolutamente ultimo (Teilhard de Chardin, 1965,
pp. 321-326).

Pero no son soélo las ideas de complejidad creciente y Punto Omega las que
guian el proyecto teilhardiano. Obviamente, hay recursos teoldgicos que, por
un andarivel diverso pero complementario, fortalecen la idea de un futuro
mas rico y pleno. Teilhard explota la teologia de la nueva creacién presente
en los textos de san Pablo. Hay una creacién renovada que empuja hacia el
futuro. La naturaleza gime expectante por su cumplimiento definitivo, segun
Rom 8,18-23. Teilhard pone en accidon toda la teologia del futuro reportada
por el Nuevo Testamento, aunque ya preludiada en el Antiguo.

La convergencia de estos dos temas, uno cientifico y el otro teoldgico, pro-
duce una vision positiva del futuro'. Se trata de un “siempre mas” del uni-
verso y de la vida que culminaran en ese misterioso polo de atraccion que
significa el Punto Omega y que, en su faz Ultima, no es sino el Cristo final de
la escatologia biblica. De este modo, y aplicando la tipologia propuesta por
. Barbour (1997), entre la autonomia y el didlogo se llega a una vision pro-
funda del final del proceso del universo. La conjuncion “teologia-y-ciencia”
(Galleni, 2016) produce una concentracién de inteligibilidad imposible de
lograr con las visiones autdbnomas de la ciencia o de la filosofia. Este ejemplo
resulta sumamente Util para la actividad académica, pues constituye un caso

1 Teilhard senala: “... ¢no es reveladora la correspondencia (pattern) de los dos Omegas
confrontados: el postulado por la ciencia moderna y el experimentado por la mistica cris-
tiana?...” (Teilhard de Chardin, 2005, p. 201).
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rapidamente perceptible del efecto de integrar la ciencia y la teologia (Florio,
2016)%°.

6. CONCLUSION

Teilhard no fue un tedélogo académico, un profesor universitario habituado
a precisar y discutir conceptos y sistematizaciones teolégicas. Sin embargo,
puede afirmarse que fue un tedlogo en el sentido mas clasico de la expre-
sion: alguien que habla sobre el Dios revelado utilizando los recursos de la
razéon humana, en una fe que busca entender (fides quaerens intellectum),
Teilhard hacia teologia al modo pre-escolastico, tal como la practicaban los
representantes de la patristica, pensando la Palabra desde la racionalidad a
disposicion. Para el jesuita francés, la racionalidad primaria fue la cientifica, a
la que subordinaba la misma razoén filoséfica. Su vocacion cientifica lo llevo a
destinar gran parte de su vida activa a la investigacion en el mundo natural.
No se dedicé a la ensefianza académica, salvo en muy contadas ocasiones y,
éstas, reducidas a explicar cuestiones cientificas. Su pensamiento teolégico
se expresd en cartas, conferencias y libros. No habiendo tenido la posibili-
dad de discutirlo en un dmbito universitario, lo fue comunicando en forma
personal. Eso fue algo negativo y positivo a la vez: negativo, por una parte,
puesto que habria podido pulir y madurar algunos temas centrales que per-
manecieron en un estadio inicial de reflexién; pero, por otra parte, fue algo
positivo, ya que le permitié desarrollar una teologfa surgida inmediatamente
de su experiencia de investigador y de su contemplacién religiosa del mundo
y del Evangelio.

La recepciéon por parte de la teologia académica ha sido, hasta el momen-
to, limitada. Su metodologia podria proporcionar una fuerza renovadora a
una teologia de la creacion demasiado anclada en categorias filoséficas no
iddneas para incorporar la cosmovisién originada en las ciencias contempo-
raneas. Hemos mencionado algunos puntos de interés en ese sentido, con la
conciencia de que se precisa realizar una revision mas profunda de los diver-
sos tratados afectados por los focos de atencion de Teilhard.

20 La actual situacion del Antropoceno, con la amenaza humana a la biosfera, exige ac-
tualizar la vision teilhardiana que resulta demasiado optimista respecto de la confluencia
entre evolucién, progreso y nueva creacion. Al respecto cf. Plasienkova y Florio, 2021;
Plasienkova y Vertranova, 2022; Florio, 2022.
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La investigacién y comunicacion de la teologia de la creacion pueden bene-
ficiarse a la luz de varias intuiciones y teorias de Teilhard de Chardin. Ante
todo, la teologia del Dios creador debe incluir claramente la certeza cientifica
de habitar en un universo y una biosfera en evolucion. Eso supone la inclu-
sion de datos cientificos al comienzo del discurso teoldgico. En el futuro,
cuando ya sea considerada patrimonio del pensamiento ordinario de los es-
tudiantes —como lo fue el abandono del paradigma geocéntrico y su poste-
rior sustitucion por una visiéon heliocéntrica del sistema planetario, dos o tres
siglos después (Schmitz-Moormann, 2005)—, se podra avanzar mas clara-
mente sobre el sentido teoldgico de una creacién evolutiva. Mientras tanto,
se hace imprescindible la informacion cientifica y, considerando la pervivencia
de pensamientos enfrentados (creacionistas vs. evolucionistas materialistas),
también es necesario abordar el tema en su historia y en sus diversos planos
epistemoldégicos (cientifico, filosofico y teoldgico).

Por otra parte, Teilhard recuerda la necesidad de permitir que el marco evolu-
tivo permee los diversos temas teolégicos. Por ejemplo, delante de una vision
del mundo como proceso histérico, se hace necesaria la elaboraciéon de una
concepcion renovada de la creacidon continua; también se necesita una pro-
tologia que repiense los origenes humanos, una cristologia césmica evolutiva
que coloque a Cristo dentro del proceso creador —en su origen, desarrollo
y desenlace—, una escatologia que incluya la larga historia del universo, etc.
En esta tarea, Teilhard de Chardin ofrece numerosas lineas de pensamiento
que pueden ser seguidas en nuestro tiempo.
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onumental. Este es sin duda el término mas
I\ /I apropiado para describir la obra, coordinada

por el profesor Juan Arana de la Universidad
de Sevilla, que investiga la cosmovisién de los grandes
cientificos de los siglos XVI al XX. Con la publicacién del
ultimo de los cuatro volumenes, dedicado a La cosmo-
vision de los grandes creadores de la ciencia moderna,
finaliza un impresionante viaje retrospectivo que comen-
z6 en 2020 con La cosmovision de los grandes cientificos del siglo XX, y continué
en 2021 con un segundo volumen, dedicado a los cientificos del siglo anterior, y de
nuevo con un tercero sobre los cientificos de la llustracion. El cuarto volumen nos
sumerge en la época que produjo lo que la contraportada describe como “el acon-
tecimiento mas relevante de toda la historia intelectual de la humanidad”. La cifra
sintética, que expresa la contribucion de cada uno de los dos siglos explorados, es la
revolucién copernicana para el siglo XVI, y la revolucion mecanicista para el siglo XVII.
Enmarcan asi un vasto lapso, en el que hay una nutrida galeria de intelectuales que
contribuyeron a la fundacion de la ciencia moderna, de diversas maneras y en dife-
rentes areas del saber. Cada autor es presentado por expertos, en distintos niveles
de su carrera académica: prueba de la amplitud auténticamente transgeneracional
de esta obra colectiva, en la que muchas manos contribuyen a pintar un cuadro fas-
cinante y colorista.

La concisa Introduccion, firmada por Arana, resulta fundamental para orientarse en
la espesura de retratos y areas de conocimiento. De hecho, Arana en estas paginas
ofrece al lector una brujula para moverse por lo que él llama “el laberinto del cono-
cimiento” (pp. 25-26). La gran triparticidon que traza un primer mapa es la existente
entre Matematicos, que abren la galeria, Astrdnomos, sobre los que Arana encum-
bra a Galileo (suyo es el denso capitulo dedicado a Galileo: el hombre, el filosofo, el
tedlogo), y Filésofos naturales, entre los que destaca Newton, a quien Arana define
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evocadoramente como “el genio con voluntad de hierro”. Siguen otras secciones
dedicadas a Sabios universales, Gedlogos, Ingenieros e inventores, Bidlogos y natura-
listas, y finalmente a Médicos y fisiélogos. La importancia de un enfoque interdiscipli-
nar para abordar correctamente y comprender asi plenamente a los personajes de la
galeria queda ya sefialada por el titulo de la obra: son las cosmovisiones de cada uno
de los cientificos estudiados, ademas de su aportacion cientifica, lo que interesa a los
autores. De hecho, sus ideas filosoficas, religiosas, politicas y teolégicas son cruciales
para comprender adecuadamente las razones que les motivaron a explorar el reino
de la naturaleza.

El mensaje que emerge es, por tanto, a favor de la compatibilidad entre ciencia y
religién, una compatibilidad de la que fueron testigos, porque la encarnaron, muchi-
simos de los que en la modernidad decidieron dedicarse a la ciencia. Como afirma
Arana, “los adelantados de la nueva ciencia (...) casi en su totalidad eran hombres
poseidos de una profunda y sentida religiosidad que constituyo parte esencial de la
motivacion que les llevé a cultivar el estudio del mundo fisico” (p. 29). Partiendo de
estas premisas, el lector puede sumergirse en los ocho territorios esbozados, cada
uno de los cuales rebosa de retratos, de historias, de vidas dedicadas al conocimiento.
Se puede acceder de manera puntual a cada uno de estos retratos, ya que los capi-
tulos del libro son en realidad ensayos independientes que pueden leerse de forma
auténoma. Por ello, nos limitaremos a mencionar sélo algunos de los personajes tra-
tados. Ofreceremos asf al lector potencial una muestra de lo que le espera, si decide
embarcarse en esta exploracion historica y teorica. Sin embargo, debemos confesar
que elegir sélo a algunos de los intelectuales evocados es una tarea muy dificil: to-
dos los nombres que aparecen son objetivamente interesantes. Para colmo, hay que
anadir que el indice no ayuda en la seleccion para una resefia: es tan atrayente que la
tentacion es decir algo de cada autor-capitulo. Muchos de los titulos de los treinta y
cinco capitulos son sencillamente irresistibles, disefiados para estimular la curiosidad
del lector y atraerlo inexorablemente a la lectura. Tomemos, por ejemplo, el capitulo
IV de la seccién “Matematicos”: El ascenso algebraico: la filosofia matematica de
Pierre de Fermat. O el capitulo VIII de la seccion “Astrénomos”: Tycho Brahe: un
astrologo en la republica de la precision. Asistimos a una auténtica explosion de
titulos cautivadores desde la seccion “Filésofos naturales” hasta el cierre del libro.
Capitulo XVI: Margaret Cavendish: la duquesa materialista. Capitulo XVII: La filosofia
magnética de William Gilbert. Capitulo XIX: Robert Hooke: intérprete de la musica
de la naturaleza. Capitulo XX: Christian Huygens, el pensador oculto. Capitulo XXIII:
Athanasius Kircher: el hombre que lo sabia todo. Capitulo XXVII: Simon Stevin: lo
que parece un milagro no es un milagro. Capitulo XXIX: La asombrosa vida micros-
copica desvelada por Anton van Leeuwenhoek. Capitulo XXXII: La familia Bartholin,
una saga cientifica en Dinamarca. Y la lista podria continuar.

El lector descubrird entonces las aventuradas vicisitudes biograficas e intelectuales de
personalidades como Margaret Cavendish, también conocida como “Mad Madge”
(M. de Paz, pp. 222-234): miembro de la comunidad cientifica de su época, filésofa
natural, literata y la primera mujer que asistié a una reuniéon de la prestigiosa Ro-
yal Society en 1667, donde se discutieron algunos de los experimentos de Robert
Boyle (este ultimo es también debidamente revisitado en el ensayo de H. Fraguito,
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pp. 213-221). Gran amigo, ayudante de Boyle y miembro de la Royal Society, fue
Robert Hooke, quien elaboré una “teoria musical de la naturaleza”, a partir de su ac-
tividad como corista y organista en el Christ Church College de Oxford. De esta teoria
Moisés Pérez Marcos da cuenta en el ensayo que le dedica (pp. 255-269) y concluye
avanzando la hipétesis de que quiza Hooke, como su amigo Boyle, también estaba
convencido de que “la mejor manera de adorar a su Dios era, precisamente, intentar
conocer la belleza de su obra lo mejor posible” (p. 268).

Christiaan Huygens, el primer miembro extranjero de la Royal Society, fue también
miembro y durante un tiempo incluso director, de otra preclara asociacién cientifica,
la Académie des Sciences, fundada por Luis XIV en 1666. Miguel Palomo define a
Huygens como un pensador “oculto a los ojos de los demas” (p. 278), pretendiendo
asf iluminar, ademas de la vertiente estrictamente cientifica por la que es bien cono-
cido, otro aspecto de su itinerario intelectual: sus intereses filoséficos y teoldgicos,
testimoniados por dos obras péstumas, Cosmotheoros y Que penser de Dieu, que
se afaden al ya rico perfil de este “investigador mutlidisciplinar” (p. 277). También
miembro tanto de la Académie francesa como de la Royal Society britanica fue el
holandés Anton van Leeuwenhoek, cuya pasion por la fabricacién de lupas le llevo
a desvelar al mundo esa "asombrosa vida microscépica”, evocada por el titulo de la
contribuciéon que se le dedica (N.J. de la Barreda, pp. 394-401).

Cerremos nuestro repaso a algunos de los personajes con dos casos, uno por cada
siglo tratado, que instancian, eminentemente, el intento extremo de conseguir lo que
la propia apertura de la nueva ciencia empezaba a negar: la posibilidad de la dacion
“de un saber universal unipersonal” (Arana, p. 28). Esta negacion era una de las con-
secuencias inevitables del creciente grado de especializacion que el avance cientifico
exigia necesariamente. En efecto, como afirma Arana, “la presencia de eruditos que
probaban fortuna en las mas variadas y distantes indagaciones pronto se convirtié
en una curiosidad antropolégica (como cuando alguien se presenta como hombre-
orguesta o propone un alarde parecido). La especializacion se impuso a partir de en-
tonces con fuerza irresistible y tan solo quedd la nostalgia de unos tiempos en que las
dimensiones globales del conocimiento eran mas humanas. El forcejeo de quienes no
reconocian ninguna frontera impermeable a sus esfuerzos dejé de ser compatible con
la salud mental. Paracelso en el siglo XVI'y Kircher en el XVIIl muestran lo problema-
tico que resultaba intentarlo antes incluso de que la puerta quedara definitivamente
cerrada” (pp. 28-29).

Aparece entonces el retrato de Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus von Ho-
henhein, a quien le gustaba que le llamaran Paracelso, que se autodenominaba “el
monarca de los médicos”, y que comparaba la figura del médico con la de Cristo,
como nos dice José Manuel Elena Ortega en el ensayo que le dedica: “el médico, en
la plenitud de su fe, ejerce un ejercicio de apostolado. De acuerdo al concepto de que
‘lo similar cura o sana a lo similar’, las virtudes sanadoras de la medicina deben tener
su origen en la virtud ética del médico” (p. 330). Y hay aqui también un retrato de
Athanasius Kircher, padre jesuita de vastos intereses e infatigable escritor, que llegd
a crear un museo en el Collegio Romano, il Kircheriano, que hoy puede considerarse
“el precursor de todos los modernos museos de la ciencia” y que en su época re-
presentaba “una visita obligada para todo viajero curioso, fuera modesto o ilustre”
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(p. 320). Sin embargo, cayé en la ruina tras su muerte, representando plasticamente
el inevitable ocaso de ese ideal de sabiduria universal que Kircher habfa intentado
encarnar de manera denodada.

Las vicisitudes de estos dos grandes de la modernidad pueden sin duda evocar esa
nostalgia de tiempos pasados a la que se refiere Arana: tiempos en los que el intento
de un individuo por saberlo todo podia parecer quizd menos titanico. Pero la aper-
tura de una nueva era del conocimiento, magistralmente trazada por el libro que
aqui presentamos, llegd a esculpir, de una vez por todas, una de las caracteristicas
fundamentales de la ciencia, sin la cual ésta sencillamente no podria existir: la ciencia
es una empresa coral, colectiva, y precisamente por eso auténtica, genuinamente
humana. ; Qué mejor testimonio de ello que las historias narradas en los cuatro libros
de este ambicioso proyecto editorial? Corresponde al lector perderse en las innume-
rables aventuras humanas que contienen. A nosotros, en cambio, la tarea de expresar
nuestra gratitud por la publicacién de esta impresionante obra coral de historia de la
ciencia y de las ideas.

Amerigo Barzaghi
amerigo.barzaghi@slu.edu
Universidad Saint Louis - Madrid

Pseupo-CLEMENTE DE RomA: Los reconocimientos, intro-
duccién, edicion y notas de Jeronimo Leat, Biblio-
teca patristica 119, Ciudad Nueva, Madrid 2021,
441 pp. ISBN: 978-84-9715-504-5.

tristica. Curioso no sélo porque no se trata de un

tratado teoldgico, sino porque ademas se atribu-
y6 durante siglos a Clemente de Roma, tercer Pontifice
de la Iglesia Catolica. Marcelino Menéndez Pelayo en su
Historia de los heterodoxos califica a esta novela (pues
este es su género literario) de joya, aunque compuesta
por ebionitas (cristianos judaizantes) en torno al siglo Il.
Seguramente el juicio estd justificado, dada la insistencia
en presentar a Jests como profeta y algunos detalles extrafios como la negativa de
San Pedro a comer carne o a mezclarse en sus comidas con los que no hubiera reci-
bido el bautismo.

E stamos ante un curioso ejemplar de literatura pa-

La novela tiene una parte de accién minima y una parte abultada de discursos y
razonamientos. Narra los viajes apostolicos de San Pedro, acompanados de varios
discipulos, entre ellos Clemente de Roma. Entreverado con las idas y venidas evange-
lizadoras del primer apéstol, la mitad del libro aproximadamente se dedica en gran
parte a las polémicas de San Pedro con Simén el mago; la segunda parte contiene el
emotivo relato del descubrimiento de Clemente de sus verdaderos padres, a los que
consideraba perdidos (de ahf el titulo: Reconocimientos).
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De todos los aspectos que pudieran comentarse del libro nos interesa uno especial-
mente y que justificaria una resefia en esta revista: la lucha contra la supersticion.
Resulta gratificante comprobar cémo desde los mismisimos inicios del cristianismo se
traza con nitidez la linea que separa lo religioso de lo supersticioso, mas alla de sim-
plificaciones tdpicas que identificaria lo religioso como “lo nuestro” y lo supersticioso
como “lo ajeno”. Simoén el mago es el paradigma de persona supersticiosa y farsante,
a la que se va poniendo en evidencia no sélo por el conocimiento completo de sus
circunstancias vitales sino también por las inconsistencias de sus razonamientos que
evidencia san Pedro en sus polémicas con él.

La religion del Logos es también la religion de la razén, por ello dice san Pedro: “No
creas que nosotros decimos que todas estas verdades han de ser recibidas sélo por
la fe, sino que afirmamos que deben ser establecidas también por la razén. Porque
no es seguro entregarse a esta fe desnuda sin el auxilio de la razon, puesto que no
hay verdad alguna que esté desposeida de la razon” (ll, 69.1). Por ello la espléndida
critica que se realiza a la religién pagana (X, 18-28) no se hace desde supuestos cris-
tianos sino desde premisas racionales. En este sentido recuerda mucho las diatribas
de Luciano de Samosata contra la supersticion en general (aunque este incluyera
también una version deforme y malintencionada del cristianismo mismo).

La critica que la novela hace de la astrologia (VIII) recoge abundantes tépicos paga-
nos habituales en la critica a esta pseudociencia, sobre la que también insistiria san
Agustin siglos mas tarde. Por ejemplo: el destino desigual para dos nifos gemelos
nacidos en la misma hora contradice directamente las creencias astrologicas. Y si la
contracritica se reafirma diciendo que en realidad dos nacimientos seguidos se pro-
ducen en momentos distintos, la critica de la contracritica redarguird que en tal caso
es imposible a un entendimiento humano conocer todas las particularidades del cielo
con tanta precisién como pretende la astrologia.

El libro se manifiesta como buen conocedor de la filosofia griega en la critica que
esta hacfa de la religién tradicional. La explicacion que la novela da a propésito de la
creacion de los dioses antiguos (IV, 28) coincide plenamente con la teorfa evemerista:
los dioses no son mas que grandes hombres a los que se acabd divinizando; el paso
del tiempo ha conducido al olvido de su humanidad y a su posterior glorificacion.
Cosa dificil de aplicar a Jesucristo, dada su doble condicién humana y divina, insisten-
temente mantenida por la Iglesia.

¢Sera entonces que la obra que nos ocupa defiende una especie de cristianismo ra-
cional para élites intelectuales? No, porque a ademas de contener esta critica racional
a las supersticiones antiguas se insiste en que lo importante no es conocer toda la
inmensa vastedad de cuestiones sutiles que podrian proponerse. Se rechaza asi sin
mencionarlo explicitamente el gnosticismo. A propésito de esto, se afirma que “tam-
poco hemos de ser juzgados porgue ignoremos como haya sido el hecho el mundo;
sino solamente porque desconozcamos su Creador, y conoceremos a este criador
del mundo como Dios justo y bueno, si le buscamos por las sendas de la justicia”
(I, 37.6).

Estas Ultimas palabras nos indican que hay algo mas: lo importante no son tanto las
cuestiones tedricas cuanto las buenas obras (Il, 20, 22). El cristiano honra a Dios ha-
ciendo bien al préjimo, no mediante discursos mas o menos vanos. “Si, pues, queréis
verdaderamente honrar la imagen de Dios (os decimos la verdad) haced bien a los
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hombres que han sido hechos a imagen de Dios, dadles honor y reverencia; dad al
hambriento comida, al sediento bebida (...). Al contrario, estad seguros que el que
comete homicidio o adulterio, o cualquier otra cosa de las que perjudican y dafian a
los hombres, en todas estas cosas viola la imagen de Dios” (V, 23.3 y 6). Asi que la
superioridad cristiana no esta solo en la critica tedrica a la vana supersticion, sino en
las buenas obras que todo seguidor de Cristo esta llamado a promover.

En definitiva, aunque la lectura resulta a veces un tanto farragosa por la cantidad de
discursos, se trata de un sorbo de agua fresca que reconcilia al cristiano con su pasa-
do mas remoto: el cristianismo no es supersticioso e identifica el culto a Dios con el
servicio al projimo. Todo ello enmarcado en un ambiente de libre discusion de ideas
y de libertad, puesto que, como afirma San Pedro en el relato, “la salvacién no se
adquiere por la fuerza, sino con la libertad” (X, 2.5).

Jaime Vilarroig Martin
jaime.vilarroig@uchceu.es
Profesor titular de Antropologia Filoséfica, Universidad CEU Cardenal Herrera, Castellén

PEREZ PRIETO, VicTorNo: Hacia una ecoteologia, Fragmenta editorial, Barcelo-
na, Coleccion Fragmentos n.° 90, 2023, 297 pp. ISBN: 978-84-17796-81-5.

que estan reelaborando nuestra perspectiva de

nuestra realidad y por ello, del modo de percibir,
sentir y comunicar la experiencia interior. En especial,
las cosmovisiones que hunden sus raices en lo que se ha
dado en llamar paradigma sistémico, complejo, holistico,
evolutivo, y en definitiva ecolodgico parece alumbrar un
nuevo humanismo, una nueva teologia y una nueva espi-
ritualidad que tienen como eje vertebral la ecologia.

E n nuestro mundo emergen nuevas cosmovisiones

Una teologia y una espiritualidad que —con las palabras
de Leonardo Boff de las que se hace eco el autor de este
ensayo— “permita una religacion singular y sorprenden-
temente nueva de todas nuestras dimensiones con las
mas diversas instancias de la realidad planetaria, césmica, histérica, psiquica y trans-
cendental”. Necesitamos abrirnos a una espiritualidad ecologica radical.

El autor de este ensayo, Victoriano Pérez Prieto, doctor en teologia por la Universi-
dad Pontificia de Salamanca (UPSA) y en filosofia por la Universidad de Santiago de
Compostela (USC), es especialista en el pensamiento de Raimon Panikkar, sobre el
que ha publicado muchos articulos y varios libros. Gran parte de los textos incluidos
en Hacia una ecoteologia remiten a otras publicaciones del autor, siendo este volu-
men una reelaboracion inteligente de su pensamiento. Este parrafo resume la tesis
desarrollada en sus muchos afos de reflexion: “Para Panikkar, pues, /a realidad es un
todo arménico, en el que estan unidas las dimensiones humana-cdésmico-divina en el
dinamismo y en el ritmo del Ser” (p. 118).
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El autor nos ofrece unas pautas muy sugerentes para repensar la teologia y la espi-
ritualidad desde las claves del paradigma ecoldgico, la percepcion de un mundo en
el que todo tiene que ver con todo, incluso los seres humanos, un mundo en el que
la interaccion entre los elementos da lugar a la emergencia evolutiva. Y, en nuestro
caso, una teologia en proceso impregnada de las propuestas de la Enciclica Laudato
Si"(2015) del papa Francisco.

El libro que aqui comentamos esta estructurado en cinco extensos capitulos, y las
ideas de Panikkar y Edgar Morin, entre otros, se perciben en todos ellos. A lo largo
del texto son frecuentes también las alusiones a Teilhard. Nos parece discutible incluir
al jesuita cientifico Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) entre los tedlogos ecolo-
gistas, aunque haya sido citado por el Papa en la Laudato Si". Diversas publicaciones
muestran que las ideas de Teilhard fueron criticadas por dos representantes de la teo-
logia ecologista, como son Thomas Berry' y Brian Swimme?. Por otra parte, algunos
representantes de la New Age han querido ver en Teilhard un impulsor de un larvado
panteismo cosmico difuso. Algunos defendemos que, aunque Teilhard se manifiesta
evolucionista y holistico, no debe considerarse seguidor de una corriente cientifica,
socioldgica y espiritual que entonces no existia apenas.

El capitulo primero (“Complejidad y ecosofia”, pp. 9-30) muestra cémo la Realidad
(que el autor la escribe siempre con mayusculas) puede compararse con un tejido
sin costuras frente a una perspectiva fragmentaria. Me ha parecido el capitulo mas
original, mas elaborado y mas solido intelectualmente. Los conceptos de “el todo”,
la realidad como tejido sin costuras (frente a la suma de partes), de la complejidad
(frente a la suma de partes), de la emergencia de la novedad dentro de un sistema
(frente al fisicalismo), la interrelacionalidad (frente al reduccionismo) son la urdimbre
de una ecofilosofia que vertebra la ecoteologia y construye la ecoespiritualidad.

El segundo capitulo (“Ciencia y filosofia de la complejidad”, pp. 31-118) es muy
extenso y fundamentalmente es una reelaboracion meditada y enriquecida de un
texto del autor sobre Panikkar publicado en 2012. En estos afos han aparecido dos
concepciones ecoldgicas que pugnan por ocupar el espacio de una nueva espiritua-
lidad: la ecologia profunda (impulsada sobre todo por el filésofo Arne Naess, al que
se cita de pasada en la p. 110) que tiene como objetivo la defensa de la vida y de
los ecosistemas, siendo los humanos uno entre otros elementos, e insiste en el lugar
epistemoldgico clave del ecocentrismo o el biocentrismo; y por otra parte, la ecologia
integral (cuyo exponente es la Enciclica Laudato Si” del papa Francisco) que tiene el
antropocentrismo como eje fundamental. Modernamente, algunos filésofos (como
Carlos Beorlegui?, Juan José Tamayo* y otros) se inclinan por defender en la Laudato
Si”un antropocentrismo renovado que rebaja el caracter de dominador despético del

' Puede consultarse: https://amerindiaenlared.org/contenido/19694/-la-espiritualidad-cosmi-
ca-de-pierre-teilhard-de-chardin-versus-la-espiritualidad-ecocosmica-de-thomas-berry/

2 https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=8194890

3 ;Antropocentrismo contra ecocentrismo?, FronterasCTR, 24 de febrero de 2021.
https://blogs.comillas.edu/FronterasCTR/?p=5768

4 https:.//www.religiondigital.org/el_blog_de_juan_jose_tamayo/Laudato-Critica-antropocen-
trismo-Papa-Francisco_7_2467623221.html 14 julio 2022.
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ser humano con respecto a la naturaleza, y que estaria mas cercano a lo que podia-
mos llamar aporo-antropo-teo-eco-centrismo del papa Francisco.

El tercer capitulo (”Ecologismo e interrelacionalidad en la Biblia y en otras religiones
y culturas”, pp. 119-170) recopila desde enfoques diversos una serie de trabajos
publicados por el autor desde 1997. Los debates entre ecocentristas (biocentristas)
y antropocentristas no estd demasiado explicitado en el ensayo que comentamos,
dejando —muchas veces borrosa— la postula del autor, mas cercana a la ambigua
de Panikkar.

El cuarto capitulo (“La fe cristiana verde traicionada” (pp. 171-223) tiene un subtitulo
clarificador: “La teologia y las iglesias ante el desafio ecoldgico. El papa Francisco y
la Enciclica Laudato Si™". Sale al paso de la acusacion que se ha hecho a los cristianos
de ser depredadores del medio natural por una desafortunada interpretacion antro-
pocéntrica del texto del Génesis de “Creced, multiplicaos y dominad la tierra” que
parece invitar a considerar al ser humano rey y tirano de la creacion. Frente a esta
actitud, la Enciclica Laudato Si” afirma que “nuestra casa comun es una hermana con
la que compartimos la existencia”. Desde mi punto de vista, es el capitulo mas débil
de todo el libro y merecia un tratamiento mas documentado y profundo.

El quinto y ultimo capitulo (“Hacia una ecoteologia y una ecoespiritualidad”,
pp. 225-283) es en parte deudor de otros trabajos publicados con anterioridad desde
1997 y resefados en la bibliografia. Para el autor de este ensayo, “Pienso y creo que
en el quehacer teolégico del siglo XXI la ecoteologia deberd ocupar un lugar primor-
dial en la teologia y en el pensamiento. Mas aun, la ecologia no puede ser simple-
mente un elemento mds de esa teologia, sino un elemento vertebrador de toda ella,
como dimensién constitutiva de la fe y la vida. Debe ser una perspectiva que acabe
con siglos de vision antropocéntrica y eurocéntrica, despectiva de ‘los otros’ y de la
vida no humana, para alumbrar una nueva imagen de Dios y la Realidad. Una imagen
de la Divinidad marcada por la relacionalidad radical de todo lo que es” (p. 227).

Para entender mejor la linea argumental de esta propuesta de Victorino Pérez Prieto
es muy conveniente tener conocimiento de otros dos ensayos publicados en esta
misma coleccion: el de Raimon Panikkar (Ecosofia. La sabiduria de la Tierra. Edicion e
introduccion de Jordi Pigem, Coleccion Fragmentos, numero 71, 2021); y el de Jordi
Pigem (Angeles o robots. La interioridad humana en la sociedad hipertecnoldgica.
Coleccion Fragmentos, nimero 46, 2018).

Un ensayo iluminador que abre ventanas a nuevas perspectivas en la teologia y en la
espiritualidad. Una extensa bibliografia completa este trabajo.

Leandro Sequeiros, SJ
Isequeiros@jesuitas.es
Presidente de ASINJA (Asociacion Interdisciplinar José de Acosta)
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PELEGRIN BORONDO, Jorge — ARIAS OLIVA, Mario
(coords.): Impactos del transhumanismo en la empresa
y la sociedad. Claves para entender el transhumanismo, TRANSH

N LA EMPRESA

Tecnos, Madrid 2023, 152 pp. ISBN: 978-84-309- |ETEEEETE
8432-9.

IMPACTOS DEL

0omMo Nno pocos sefalan, vivimos en una época con

tantos cambios que puede considerarse verda-

deramente un cambio de época. El exponencial
avance de la tecnologia es sin duda uno de los principales
parametros que afectan a la transformacién que nuestro
mundo estd experimentando. En este sentido, el tema
que aborda esta obra es plenamente actual y necesario.

El titulo y el subtitulo del libro nos dan una idea sobre su tematica. Por un lado,
se intentan dar las claves principales para comprender la corriente transhumanista,
que aboga por la utilizacion de las tecnologias de diverso tipo para mejorar al ser
humano, dando lugar a un salto cualitativo en nuestra especie, que pasaria a ser
denominada transhumana. Por otro lado, se quieren delinear algunos cambios que
los autores prevén que se van a dar en la sociedad y que estan relacionados con el
transhumanismo y el empleo de la tecnologia. En mi opinién, en el libro se ven de
manera implicita algunas conexiones entre ambos nucleos de cuestiones, pero no
siempre se articulan bien.

Estamos ante una obra coral, escrita por diversos autores y dividida en ocho capitu-
los. Muchos de ellos estan a su vez escritos por varios autores. A pesar de la variedad
de plumas, se percibe un estilo comun: todos los capitulos intentan ser accesibles
para el gran publico y tienen una vocacién divulgativa clara, que refuerzan con el em-
pleo de imagenes, historias, noticias y un disefio que ayuda a que la lectura se haga
facil y amena. Son, asimismo, muy breves. En la mayoria, si no en todos, se acude a
peliculas u otras obras de ficcion para ilustrar los puntos de los que se esta hablando.
Los recursos que se insertan en el texto principal suelen ayudar bastante a aterrizar
la informacién o relacionarla con cuestiones de actualidad; sin embargo, en algunas
ocasiones se emplean “historias transhumanistas” inventadas por los autores que
resultan un poco superficiales y pedirian mayor desarrollo o profundidad.

Los titulos de los capitulos tienen un toque efectista que funciona, porque capta la
atencion y describe bien lo que se quiere tratar en ellos: “El transhumanismo sera un
término habitual” (cap. 1, donde se explica brevemente lo que es el transhumanismo
y se abordan rapidamente algunas de las criticas que se le hacen); “Seras un ciborg”
(cap. 2, que explica lo que es un ciborg, los tipos que hay y otras cuestiones relacio-
nadas con querer serlo); “Conviviras con los robots y la inteligencia artificial” (cap. 3,
gue trata algunas cuestiones relacionadas con la inteligencia artificial y explora algu-
nos de sus efectos en la sociedad actual); “Veras el mundo transhumano desde una
nueva perspectiva ética” (cap. 4, sobre la ética en una sociedad de la singularidad y
los robots); “Seras un trabajador transhumanista” (cap. 5, sobre el impacto de la inte-
ligencia artificial en el trabajo); “Vivirds con un nuevo marco juridico transhumanista”
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(cap. 6, sobre los desafios del transhumanismo y la robética en lo juridico); “Sentiras
emociones hacia el transhumanismo” (cap. 7, donde se explica lo que son las emo-
ciones y se aplican a lo que presuntamente el transhumanismo nos hara sentir) y
“Hacia una sociedad de demanda transhumanista” (cap. 8, sobre la futura sociedad
de demanda en la que habra grandes cambios econémicos).

Sin duda los temas elegidos son interesantes, de actualidad y que se prestan a gran-
des debates. Son también temas de mucha complejidad. Si bien es un acierto que los
autores hayan sido capaces de abordarlos de manera sencilla, constituye un limite del
ensayo la falta de profundidad que se deriva de ello. En varias ocasiones una tiene la
sensacion de que se despachan rapidamente cuestiones que requieren una profundi-
zaciéon y un didlogo mucho mayores. Ademas de cuestiones particulares que pueden
surgir al leer cada uno de los capitulos, en el conjunto del escrito se echa en falta
una mayor reflexion antropoldgica. No se plantea qué es el ser humano y cudl es el
modo en el que puede realizarse como tal, por lo que no se entra en las complicadas
consideraciones sobre para qué y cdbmo mejorar al ser humano, y, sobre todo, qué
criterios tenemos para considerar algo una mejora o no. Tampoco se reflexiona sobre
los limites y su posible caracter positivo.

La falta de una reflexién antropoldgica lleva a que la propuesta ética que se ofrece
parezca también un poco endeble. A lo largo del libro se subraya en varias ocasiones
la importancia de la ética, pero no se fundamenta ni se profundiza en ella. ;Qué
criterios éticos estan considerando los autores? Dista de ser una cuestion facil ante
la variedad de planteamientos que encontramos entre los diversos pensadores y en
la sociedad en su conjunto. De hecho, cuando se alude a otros puntos de vista, se
suelen elegir sus planteamientos mas sencillos o toscos, sin detenerse en algunos de
los cuestionamientos serios que se han hecho por parte de filésofos y otros intelec-
tuales. Lo mismo puede decirse del capitulo sobre las emociones: pareciera como si
solo el orgullo de ser los primeros en contar con los avances para “mejorar” fuera lo
que lleva a los individuos a tomar esa decision, y como si luego solo pesara estar a la
moda y no sufrir la verglienza de quedar rezagado. ;/No hay muchas mas cuestiones
debajo que convendria explorar?

No solo las cuestiones “debatibles” se perciben como insuficientemente desarrolla-
das (hay debates como el acceso social a las nuevas tecnologias que se despachan
un poco deprisa), sino también las explicativas. No se llega a ver la articulaciéon entre
temas de actualidad, como la robética, y el transhumanismo; es como si el libro tuvie-
ra un caracter hibrido. Se da por supuesto que ciertos avances estan emparentados
con el transhumanismo, pero no se explica como ni por qué (se sobreentiende que la
tecnologia, pero quiza no todo avance tecnoldgico tenga por qué estar directamente
ligado al transhumanismo, como a veces parece deducirse).

En general, la sensacion que queda al leer el ensayo es que se lee con facilidad, resul-
ta accesible y pone sobre la mesa muchos temas interesantes que nos van a concernir
en el futuro préximo, pero, al mismo tiempo, se “despachan” demasiado deprisa, sin
una reflexion mas sosegada y profunda, prescindiendo de la reflexion antropologica
y filoséfica y dando por hecho tantas cosas que a veces el lector desearia un desa-
rrollo mayor. Quiza haya aspectos en los que los autores no entran por no dificultar
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el discurso ni extender el ensayo (es evidente que saben mucho mas de ello porque
ofrecen una buena lista de bibliografia para ampliar después de cada capitulo), pero
se echarfa en falta que lo hubieran defendido con mas argumentos en mas de una
ocasion. Un ejemplo es el capitulo sobre la ética o el que trata sobre el trabajo; se ve
gue los autores tienen mas datos, pero por cémo defienden sus tesis, la sensacién
gue queda es de que dan por hecho muchas cosas que al lector no necesariamente
le parecen evidentes.

Impactos del transhumanismo puede considerarse una obra para iniciarse en estos
temas, o para conocer otra perspectiva cuando ya se sabe algo mas de ellos, pero en
cualquier caso ha de ser leida con espiritu critico y sabiendo que queda mucho por
decir y dialogar a partir de lo que sugieren estas paginas.

Marta Medina Balguerias
mmedina@comillas.edu
Facultad de Teologia. Universidad Pontificia Comillas

ROSA, HarRTMUT: jAceleremos la resonancia! Por una
educacion en la época del Antropoceno, NED, Barcelo- Hartmut Rosa

na 2023, 64 pp. ISBN: 978-84-19407-184. iACELEREMOS
LARES_ONAH_CIA!

a indiscutible crisis climatica, puesta de manifiesto
incluso magisterialmente por los Ultimos papas, e
insistentemente por Francisco, es el motivo de este
libro. Su titulo —poco o nada transparente al contenido
gue encierra, salvo para quienes conozcan el trabajo del
profesor Hartmut Rosa— es una brevisima aproximacion
a su pensamiento en forma de prologo y pequefa entre-
vista dividida en capitulos tematicos. e

Tres conceptos son fundamentales. Como marco gene-

ral, en el que debe entenderse todo lo demas, estd “Antropoceno”. Esta idea es
recibida y comprendida tal como su colega quimico Paul Crutzen la ha extendido:
el tiempo en el que el ser humano impacta decisivamente sobre la Tierra, “la nueva
época geoldgica que esta caracterizada por una modificacion duradera de las condi-
ciones de habitabilidad de la Tierra, en el marco de la sociedad tal y como la cono-
cemos”. Se da por descontado, sin entrar en el debate actualmente tan presente en
todo tipo de medios de comunicacién, con todo tipo de intereses, que la accion del
ser humano esta detras del cambio climatico.

Los otros dos conceptos se dan la mano y son los mas propios en la contribucién que
Hartmut Rosa hace desde la sociologia: “aceleraciéon” y “resonancia”. Por “acelera-
cion” se comprende el ritmo crecientemente cambiante, no constante, que conforma
el dinamismo general de las sociedades modernas. Es un proceso de transformacion
continuo, que se basa en alteraciones anteriores, y que adquiere representativamente
una forma exponencial. Esta energia impulsora del cambio necesita recursos de todo
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tipo para producir bienes para seres humanos y relaciones sociales. Y es ahi donde
comienza la cuestion ecolégica. Y es aqui también donde las propuestas de todo tipo
se hacen oir, y donde se dejan escuchar las mejores preguntas, que resumidas en una
sola serfa algo asi como: ”;Qué hacemos, si es que queremos hacer algo?”

Para el catedratico aleman en Jena y director del Max Weber Center, la solucion no
puede pasar por la desaceleraciéon y mucho menos por el frenazo. Debe humanizar-
se ampliamente la respuesta conquistando de nuevo el factor que se ha disipado y
perdido en la rapida desconexién natural que hemos vivido respecto de la naturaleza.
Pasa, y aqui viene el tercer y mas original concepto, por la ‘resonancia’, por esa ca-
pacidad de escuchar de nuevo la naturaleza en nosotros mismos y dejar resonar lo
que ocurre alrededor en la propia humanidad compartida. “La resonancia se refiere
al establecimiento de una relacién con el otro (...). La relacion es la base. El sujeto,
como el mundo, es ya el resultado de una relacion” (p. 33). Y dentro de esa relacién
que sustenta todo, la resonancia es la acogida, la escucha, la comprension.

Desde esta perspectiva conceptual propia, pero asentandose en una larga tradiciéon
intelectual, pretende recuperar la razén y la racionalidad humana en el mejor sentido,
también en la cuestion “eco”, para que no quede en una etiqueta carente de ldgica
y realismo.

José Fernando Juan Santos
jose.fernando.juan@gmail.com

TURPIN SAORIN, Jost (ed.): Antropologia en deve-

D e terta (ol nir politico. Encuentros transdisciplinares, prélogo de
ANTROPO A - N ici i
EN DEVENIR PO Jost Luis Vilacanas, Dado Ediciones, Madrid, 2023,

B e e 354 pp. ISBN: 978-84-124424-7-2.

uchos de los seguidores de la Catedra Hana

y Francisco J. Ayala de Ciencia, Tecnolo-

gia y Religion, asi como los lectores del blog
FronterasCTR y de la revista Razon y fe estan vivamente
interesados por todos los aspectos transdisciplinares del
ser humano en todas sus facetas individuales y sociales.

¢Qué es el hombre?, es la pregunta resumen de toda la
filosofia (y de todo el saber humano) que apuntaba en su
momento Immanuel Kant y que auin conserva su vigencia provocadora. Incluso para
muchos filésofos, cientificos, socidlogos, psicdlogos, expertos en ciencias humanas y
tedlogos el auténtico y genuino problema de fondo, el mas radical de la filosofia, es
encontrar una respuesta coherente a la pregunta sobre la condicién humana.

La antropologia fisica y filoséfica, la antropologia social y cultural, la antropologia
politica no son sino aspectos fragmentarios de un saber sobre lo que somos los
humanos y que se unen para formar un mosaico de saberes continuo que supera el
estatuto epistemoldgico de cada uno, los supera y es transdisciplinar. Como apunta
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el editor del volumen, José Turpin, “;podriamos hablar de que tendriamos que tomar
conciencia de que hablar de antropologia es hablar de toda una red de relaciones
cooperativas o no del ser humano? Y, en definitiva, ¢estariamos hablando del ‘hecho
social total’?” (p. 271).

El profesor José Turpin Saorin, filésofo y profesor en el Departamento de Ciencias Po-
liticas y Antropologia de la Universidad de Murcia, retine en los textos de este libro las
densas aportaciones multidisciplinares de quince expertos de Espafia y Latinoamérica
de muy diversas procedencias para tejer un variado panorama del ser humano en su
dimension social.

Este volumen esta estructurado en quince capitulos de diversos expertos colabora-
dores que pueden leerse independientemente. Y se completa con cuatro anexos de
diversa extension y una amplia semblanza de los dieciséis autores y autoras de los
textos.

El profesor José Luis Villacafas (Ubeda, 1955), Catedratico de Filosoffa en la Univer-
sidad Complutense, escribe el denso prélogo de este volumen de colaboracién que
orienta filosoficamente el intento. Tras recorrer los hitos de la reflexion sobre el ser
humano a partir de la construcciéon kantiana, declara: “Con ello, nos damos cuenta
de que un aspecto muy central de la evoluciéon del pensamiento en el siglo XX esta
orientado a la cuestion de la antropologia. Esa evolucién, siempre en contacto con
las mas diversas direcciones de pensamiento, dota al discurso antropolégico de una
promiscuidad intelectual capaz de registrar la creatividad profunda del pensamiento
del siglo XX (p. 13). “Creo —concluye el prologo— que ese es el objeto que se
propone este libro, que ante todo es una defensa de la disciplina y de su capacidad
de unir investigadores y perspectivas” (p. 14).

Este planteamiento vertebra esta rica y diversa reflexion sobre diferentes respuestas
a la pregunta sobre qué es el ser humano en facetas muy diversas. La cual nos lleva
a responder a la pregunta sobre cual seria el mejor camino para conocerlo y qué re-
laciones existen entre nosotros y los otros, los que se expresan desde otras culturas o
desde el polimorfismo de las opciones politicas.

"

Como leemos en el prélogo, “... la presente compilaciéon actla como rizoma de
variadas dimensiones y cambiantes direcciones que, si cabe, lo hacen mucho mas
atrayente, pues la realidad o al menos asi se nos presenta, es multiple, un mapa que
debera ser construido, en base a criterio y orden a decidir (...) por usted. De eso se
trata: de hacer que una obra no termina hasta que la misma sea leida, ordenada,
compartida, discutida y, finalmente, valorada y difundida por quien la tiene en sus
manos” (p. 21).

Este es el reto que se plantea este estudio colaborativo: “la pretensiéon de una antro-
pologia filosdfica como fundamento de las ciencias de la cultura y la interpretacion
de las producciones culturales” (p. 10).

Desde nuestro punto de vista, el capitulo 14 (pp. 265-281), “La antropologia como
esperanza politica”, firmado por el editor del volumen, José Turpin Saorin, sintetiza
inteligentemente todo el contenido del libro que comentamos. Se pregunta: “;Qué
es el ser humano? ;cémo se disefia como ser social? i qué relacién hay entre nosotros
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y vosotros? ;qué vendria a significar? A pesar de las diferencias a primera vista, evi-
dentes, siempre se trata de reconocernos en el otro, seres humanos completamente
diferentes como iguales y en relacion. Es decir, el constante planteamiento de la an-
tropologia sobre el devenir sin dejar de beber del pasado, del presente, hacen de esta
[la antropologia] una ciencia, mas que interesante, necesaria... (imprescindible?”
(p. 266).

“De alguna manera, vengo a insinuar que debemos tomar conciencia de que el ob-
jeto a observar por la antropologia es el propio sentido de la vida, es decir, observar
de qué manera las interrelaciones humanas nos conforman mas alla de la mera ob-
servacion de objetos, y tratariamos de ser capaces de crear puentes nuevos, incluso ir
mas lejos del papel creativo de la reflexion al que nos invita Bateson (1979), y asumir
lo observado como un rizoma (Deleuze y Guattari, 1977) en constante y multiple
construccion en el que el propio observador, conforma, crea, al tiempo que es con-
formado y creado. Estariamos hablando de sentido de vida, sentidos de vidas que
confluyen en relacion” (p. 270).

"Y es que la complejidad del quehacer humano (la cultura) y su ulterior observacion,
comparaciéon y prospeccion, nos pone frente al verdadero papel de la antropologia
como ciencia humana completa y necesaria, capaz de enfrentarse a la propia incon-
mensurabilidad del mundo, convirtiéndose asi en herramienta legible de compren-
sion de sentido” (p. 272).

El editor José Turpin Saorin no ha considerado oportuno insertar una bibliografia ge-
neral y ofrece extensas relaciones de fuentes al final de cada capitulo que permiten
a los lectores abundar en el polimorfico mundo del sentido y de las respuestas a la
pregunta sobre ;quiénes somos los humanos y como y por qué nos configuramos
socialmente?

Leandro Sequeiros, SJ
Isequeiros@jesuitas.es
Presidente de ASINJA (Asociacion Interdisciplinar José de Acosta)

CRAWFORD, Katt: Atlas de IA. Poder, politica y costes
Kate Crawford planetarios de la inteligencia artificial, NED Ediciones,
Barcelona 2023, 448 pp. ISBN: 9788419407023.

University Press— se presenta como un intento de

arrojar luz sobre el complejo mundo de intereses
politicos y econémicos que gravitan en torno a la industria
de la inteligencia artificial (IA). Kate Crawford —investiga-
dora del Microsoft Research Lab y miembro del Consejo
de Agenda Global del Foro Econémico Mundial (WEF)—
tiene una formacion principalmente humanistica, por lo
gue los aspectos tecnoldgico-cientificos de la 1A sélo se

EI libro —publicado originalmente en 2021 por Yale
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tocan de manera marginal. La propia autora presenta esta obra como un “informe
parcial” (p. 33), que pretende responder a una pregunta precisa: “;Cémo se "hace’
la inteligencia y con qué trampas nos podemos encontrar a partir de este proceso?”
(p. 23).

Ya podemos anticipar que —en opinidn de quien escribe esta recension— el libro
no logra su objetivo. De hecho, se trata de un texto con dos caras: a unas premisas
interesantes —a veces incluso aceptables— no les sigue un desarrollo adecuado, sino
que el discurso pronto se convierte en una exposicién de la ideologia personal de la
autora. Las innumerables posiciones ideoldgicas a lo largo del libro nunca se discu-
ten, ni siquiera se justifican, hasta el punto de que parece como si, para Crawford,
su ideologia fuera necesariamente compartida también por el lector, o fuera preci-
samente la Unica ideologia posible. El resultado es que el libro parece, en conjunto,
mucho mas un articulo de opinion de casi 400 paginas que un ensayo cientifico.

Entre las premisas positivas de la obra encontramos la conviccién de la autora de que
los sistemas computacionales artificiales no son en absoluto andlogos a la mente hu-
mana y que, por tanto, la IA nunca podra sustituir “la infinita complejidad de la sub-
jetividad humana” (p. 40). De hecho, tenemos solidas razones filoséficas para estar
de acuerdo con esta tesis (que, sin embargo, Crawford no se molesta en justificar).
También es interesante la critica a lo que la autora denomina el “dualismo cartesia-
no en la IA” (p. 27), es decir, la posicion que entiende la IA como “una inteligencia
incorporea, liberada de cualquier relacion con el mundo material” (ibid.). Es mas,
Crawford sostiene que “la IA no es artificial ni inteligente” (p. 29): “existe de forma
corpérea, como algo material, hecho de recursos naturales, combustible, mano de
obra, infraestructuras, logistica, historias y clasificaciones” (ibid.); ademas, se sefala
que “los sistemas de IA no son autébnomos, racionales ni capaces de discernir algo sin
un entrenamiento extenso y computacionalmente intensivo, con enormes conjuntos
de datos o reglas y recompensas predefinidas” (ibid.).

El deseo de rebajar el excesivo entusiasmo que se suele poner en las capacidades
intelectuales de la IA, unido al intento de no tratar la IA como un ideal abstracto, sino
de relacionarla con la materialidad del terreno tecnolégico e industrial del que surge,
son sin duda puntos de partida prometedores para un examen filoséfico del tema.

Sin embargo, Crawford no se limita a esto, sino que desde el principio define la IA
como un “certificado de poder” (p. 29), incluso disefiado para “servir a intereses do-
minantes ya existentes” (ibid.). Esta es una manifestacién temprana de lo que sera el
leitmotiv de todo el libro: leer el mundo de la IA a través de la lente de una ideologia
que podriamos definir como “neomarxista”. A lo largo de toda la obra, de hecho, la
autora interpreta la IA como una “industria de extraccion” (p. 37), donde el término
‘extraccion’ se refiere tanto a los recursos naturales extraidos para construir y alimen-
tar los sistemas de IA, como —en un sentido puramente marxista— a la extraccion de
“plusvalia” de la mano de obra empleada por la propia industria de la IA.

El primer capitulo (“La Tierra”, pp. 49-88) trata precisamente de la utilizacion de los
recursos naturales por la industria de la IA. Todo el contenido del primer capitulo
puede resumirse exhaustivamente en pocas palabras: la industria de la A contamina.
De hecho, la referencia a la IA se vuelve tan incidental a partir de aqui que el capitulo
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puede reducirse de verdad a: la industria contamina. Realmente no hay mucho mas
en las paginas que componen esta parte del libro, salvo —otro elemento recurrente
de la obra— el relato de algunos viajes realizados por la autora (completos con fo-
tografias).

El Unico elemento digno de mencién es la denuncia del alto nivel de contaminacion
que provoca la produccién de coches eléctricos. Esta seria una pista Util para sefalar
la inconsistencia de todas aquellas politicas que imponen la sustitucion de los coches
actuales por coches eléctricos, con el fin de reducir la contaminacion. Sin embargo,
se puede ver como el deseo de Crawford es en realidad mas bien la extincién forzosa
del automovil como tal.

El otro potencial motivo de reflexion que ofrece este capitulo —aunque no lo de-
sarrolla la autora— es la incapacidad del “Estado nacion” (p. 79) de hacer frente a
problemas globales como la contaminacién. Sin embargo, esta observacién puede
dar lugar a dos desarrollos argumentales divergentes: por un lado, puede cuestionar
la razonabilidad de confiar a entidades estatales la gestion de realidades estructural-
mente ingobernables como el medio ambiente; por otro, puede utilizarse para pre-
figurar la creacion de un Estado supranacional que gobierne fenomenos de alcance
global. Es facil adivinar que Crawford se inclina por la sequnda via.

El sequndo capitulo (“El trabajo”, pp. 91-138) no es mas que una tipica critica mar-
xista de la explotacion de los trabajadores por la industria capitalista. La referencia a
la IA vuelve a ser totalmente marginal: se podria haber escrito lo mismo sobre cual-
quier industria en cualquier época posterior a la revolucion industrial.

Sin embargo, incluso aqui no falta una pista potencialmente interesante, la de la
“fauxtomatizacion” (p. 108). Se trata del fenébmeno —al parecer bastante extendi-
do— de esos falsos sistemas de automatizacion tras los que se esconden en realidad
seres humanos de carne y hueso, llamados a realizar tareas intelectuales de las que
las maquinas no son realmente capaces. De ahi podria deducirse la ineliminabilidad
del componente humano en el dmbito laboral-productivo, aunque la cuestién no es
profundizada por la autora.

El tercer capitulo (“Los datos”, pp. 141-186) se abre en cambio con algunas consi-
deraciones vélidas sobre los “limites epistémicos” (p. 153) de la IA. A diferencia de la
mente humana, que es capaz de hacer inferencias l6gico-deductivas, la IA sélo puede
hacer inferencias inductivas. Si, por ejemplo, programo un sistema de reconocimien-
to de imagenes con sélo imagenes de manzanas rojas, éste sistema concluird que
todas las manzanas seran rojas y no reconocera una manzana verde como ‘manza-
na’. Los sistemas de IA sélo saben operar a partir de los datos que se les suministran,
de ahi la inmensa demanda de datos por parte de la industria de la IA. Obviamente,
esto plantea cuestiones de privacidad relativas a la adquisicion y gestién de datos
personales, pero también da a Crawford el pretexto para establecer un paralelismo
dificilmente comprensible entre el uso de datos por parte de la IA y el colonialismo
(v. pp. 174-175).

A partir de aqui, el tema central de toda la discusion pasa a ser el de la discriminacion,
especialmente la discriminacion racial y de género. Este tema es, cuando menos,
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predominante en los tres capitulos que concluyen la obra (”La clasificacion”, pp. 189-
227; "Las emociones”, pp. 231-271; "El Estado”, pp. 275-317). Cada uno de los
temas abordados en estas paginas se utiliza en realidad como pretexto para acusar
a la IA de racismo y sexismo. El hecho es que la base de la acusaciéon es a menudo
tan débil que las posiciones polémicas de Crawford pierden credibilidad. El “modelo
restrictivo de los géneros binarios” (p. 202) — es decir, la distincion natural entre
hombre y mujer — es, para la autora, inherentemente discriminatorio; la aplicacion de
la ley y la lucha contra el crimen son, al parecer, inherentemente racistas. El tema de
la discriminacion se vuelve tan redundante en estas paginas que a veces tiene incluso
un efecto comico; en cierto momento, uno casi se pregunta si, para Crawford, no es
tanto la IA la que es discriminatoria, sino la realidad misma.

En esta segunda parte de la obra, las buenas premisas iniciales naufragan defini-
tivamente en un mar de ideologfa. Por tanto, se aconseja a quienes busquen una
introduccion cientifica y filoséficamente bien fundada al mundo de la IA que miren
en otra parte. El libro, sin embargo, puede resultar un recurso valioso para el lector in-
teresado en descubrir cémo una reconocida intelectual neomarxista ve hoy el mundo.

Valentino Pellegrino
valentino.pellegrino@unive.it
Universita Ca’ Foscari Venezia

BOLLORE, MicHeL-Yves y BONNASSIES, Ouvier: Dios.
La ciencia. Las pruebas. El albor de una revolucidn, Fu-
nambulista, Las Rozas 2023, 584 pp. ISBN: 978-84-
1265-879-8.

LA CIENCIA. ..
4 LAS PRUEBAS =

dida por el éxito editorial que ha tenido la edicion

original en Francia, tal y como se ha anunciado a
bombo y platillo en la campafa publicitaria en nuestro
pais. Si a este hecho unimos el Ultimo de los subtitulos
del libro: “el albor de una revolucién”, no podemos otra
Cosa que pensar que estamos ante una nueva vuelta de
tuerca a la reflexién sobre Dios a partir de los datos que
nos ofrece la ciencia. Sin embargo, en esta obra no encontramos ninguna novedad,
tampoco rigor metodoldgico, y si afirmaciones que demuestran falta de conocimien-
to en cuanto se sale del campo de la fisica que dominan los autores.

I a publicacion en Espana de esta obra viene prece-

Desde la introducciéon queda claro que el titulo lleva a engafio. Como no podia ser de
otra manera, en el momento en que los autores tratan de inferir la existencia de Dios
a partir de la ciencia, se adentran en un campo que excede los limites de la misma
ciencia, algo a lo que nos tienen muy acostumbrados los autores materialistas que
tratan de probar de manera cientifica la no existencia de Dios.
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Las primeras alarmas saltan en el momento en que los autores explican qué es para
ellos una prueba. Diferencian entre pruebas absolutas y pruebas no absolutas. Estas
Ultimas incluyen todas aquellas que no forman parte de un sistema formal donde la
validez estad garantizada debido a que las condiciones han sido prefijadas (pp. 35-
49). Esto hace que todas las pruebas que proceden de las ciencias empiricas sean no
absolutas. A partir de ahi exponen la intencién del libro:

"Desde esta perspectiva, este libro no pretende aportar la demostracion de la existen-
cia de Dios sino un conjunto de pruebas racionales, numerosas, convergentes y que
provienen de diferentes &mbitos, y, por tanto, independientes” (p. 41).

Esta intencién parece alejarse de un intento de demostrar la existencia de Dios de
manera cientifica, y llevarnos ante las legitimas preguntas que el estudio del mundo
puede hacer brotar. Sin embargo, en la pagina 47 hacen una clasificacion de las
pruebas no absolutas sorprendente. En el grupo cinco, que corresponde a las prue-
bas teorizables y confrontables con la realidad, encontramos al mismo nivel la teoria
de la evolucién, la paleontologia (¢ ?) y la existencia de un Dios creador. Y desde esta
conviccion, se adentran en la tarea de demostrar la existencia o no de Dios. Y afa-
den, de manera contradictoria con la cita que hemos sefialado antes, y apoyandose
en una cita de Dawkins, que la existencia de Dios es una teorfa cientifica demostrable
como cualquier otra.

Podemos dividir el libro en dos grandes partes. Una primera parte, desde el capitulo
cuatro hasta el capitulo dieciséis, que se centra en las pruebas cientificas y una segun-
da parte que aborda las pruebas que no vienen del &mbito cientifico. Es decir, vamos
a encontrar compartiendo libro cosas tan variadas como el Big-Bang y el ajuste fino
con las apariciones de Fatima y el hecho de que siga existiendo el estado de Israel.

Desde el momento en que nos adentramos en la parte cientifica, se descubre la
intencion apologética del libro. Esta es un su gran no-novedad, es un libro apologé-
tico clasico. Hay que reconocerles la capacidad divulgativa para explicar de manera
inteligible para el gran publico el Big-Bang y la perspectiva del Principio Antropico
y el ajuste fino. Es una pena que partes con calidad divulgativa estén jalonadas de
citas sin contexto y hechos que de manera apologética llevan a la conclusion de que
es necesaria la existencia de un Dios creador y el error irracional del materialismo.
Incluso describen la persecucién a la que los regimenes totalitarios de la URSS y de la
Alemania nazi sometieron a los defensores del comienzo del universo. Han perdido la
ocasion de mostrar como la ciencia puede verse condicionada, de manera muy rele-
vante, por factores externos a ella, no siempre por parte de las autoridades religiosas,
pero se han limitado a hacer una lista de martires por la causa del Dios creador.

La parte cientifica continla asomandose de manera breve a la biologfa, insistiendo
en la linea del ajuste fino, mostrando la imposibilidad de un hecho tan complejo
como es la vida sin la intervencion divina. Se nota que no es su campo y hacen una
aproximaciéon demasiado simplista. Afirman que el universo no es un lugar propicio
para la aparicién de la vida, descartan aproximaciones cientificas a ello, no abordan
temas de gran interés para la reflexion cientifica y religiosa como es el fenémeno de
la emergencia. Queda claro que es una excusa para poder afirmar que Dios existe y el
materialismo no tiene razén. Algo que no es una conclusién sino una premisa previa.
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Termina esta parte con una larga coleccién de citas que muestran la predisposicion de
muchos cientificos a creer en el inicio del universo y en la consecuencia que conlleva:
la existencia de un Dios creador.

En lo que a lo metodoldgico refiere, se observa una mezcla constante entre concep-
tos cientificos y filoséficos, con un transito entre ellos sin distincion. El resultado es un
batiburrillo de dificil justificacion. No queda claro qué corresponde al campo cientifi-
co y qué al filoséfico o teoldgico, utilizandose indistintamente en un Unico discurso
sin gue medie una apropiada conceptualizacion y relacién. Todo esta al mismo nivel.

La segunda parte del libro es todavia mas sorprendente ya que aporta “pruebas”
gue no vienen del mundo cientifico. Hemos de suponer que siguen siendo pruebas
teorizables y demostrables al mismo nivel que la teoria de la evolucién, tal y como nos
han dicho en la introduccion. A lo largo de seis capitulos se desgranan una serie de
pruebas relacionadas con las Escrituras, llegando a decir que la evolucién esta refleja-
da en el Génesis, o demostrando con citas de los evangelios que Jesus era el Mesias.
Las afirmaciones que hacen sobre las escrituras o Israel demuestran un profundo des-
conocimiento del hecho religioso y su estudio, bien desde una perspectiva teoldgica
confesional o fenomenoldgica vy literaria. Se llega a afirmar que la existencia de Israel
a dia de hoy constituye una prueba porque es el Unico pueblo antiguo que mantiene
la religion, lengua y patria que tenian hace milenios. Como si la religion judia o su
lengua hubieran nacido y mantenidas fijas desde su origen de manera inmutable.

Termina el libro, después de pasar por las apariciones de Fatima, reduciendo 2500
anos de filosofia a un pufado de paginas (pp. 477-499) donde nos queda claro que
hay argumentos -entre ellos los clasicos de Santo Tomas o el argumento ontolégico
de San Anselmo (si a alguien no convence es que no lo ha entendido)- para afirmar la
existencia de Dios y acabar con el materialismo. De hecho, esa es la conclusion final
del libro: el materialismo es “una creencia irracional” (p. 503).

En definitiva, estamos ante un amplio volumen que carece de método, que no cons-
tituye ninguna novedad ni nos lleva al albor de una revolucién, falto de rigor en mu-
chos de los temas que trata y escrito de manera apologética. Teniendo en cuenta la
cantidad de buenos libros que abren preguntas de sentido a partir de los temas que
aparecen en esta obra, estamos ante un libro prescindible.

Javier Martinez Baigorri
baigosj@gmail.com
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SOLOVIOV, ViabiMR: La transfiguracién de la Belleza.
Escritos estéticos, Sigueme, Salamanca 2021. 363 pp.
ISBN: 978-84-301-2083-3.

ladimir Soloviov (1853-1900), aunque murié pre-

\ / maturamente, a los 47 afios, es uno de los fildéso-
fos mas importantes del Siglo de Plata en Rusia.

Su filosofia esta influenciada por la tradicion platénica y
neoplaténica y por su peculiar forma de entender el cris-
tianismo. El fin que mueve a nuestro autor es devolver al
cristianismo su fuerza originaria, por lo que no busca un
sistema filosofico original sino “justificar la fe de sus pa-
dres”. Debido a que fallecié joven, su pensamiento se vio
afectado, especialmente a la estética, de la que nos queda
una serie de articulos y ensayos breves, pero —aun asi— es imprescindible para po-
der llegar a comprender algunos de los hechos artisticos y culturales de su momento.

La presente traduccion, realizada por Miriam Fernandez Calzada, que hizo su tesis
doctoral sobre este filésofo ruso y que fue defendida en el afio 2013, en la Universi-
dad de Valladolid, recoge once obras sobre estética, como bien se sefiala en el sub-
titulo. El primero de ellos estd enmarcado entre los afios 1881-1883, Tres discursos
en memoria de Dostoievski. El resto pertenecen a la Ultima etapa de su vida, a sus
ultimos once afos de vida (1889-1900). Se recogen una serie de ensayos y articulos
de critica literaria, en los que se analiza a algunos de los poetas mas influyentes del
siglo XIX. Acaba esta recopilacion con dos articulos empafados en un “sentimiento
apocaliptico”, en los que el autor muestra una manifiesta preocupacion por la cre-
ciente falsedad de la belleza, en la que se separa del bien y la verdad.

El primero de los capitulos estd dedicado a Dostoievski, “Transfiguracion de la belle-
za. Tres discursos en memoria de Dostoievski (1881-1883)". En él se pregunta qué
era lo que perseguia. Para ello nos afirma que su obra tiene que ser mirada desde
aquello que Dostoievski crefa y amaba, desde la conviccion de que todos somos hijos
de Dios; de una fuerza divina que habita en todos los seres humanos. Es por ello que
Soloviov afirmard, con respecto al arte de su momento, que, si se encuentra “inde-
pendizado de la religion, debe unirse a ella, pero de modo renovado y libre” (p. 27).

El primer ensayo sobre estética de Soloviov es el tercer capitulo, “La belleza en la na-
turaleza” (1889), en donde, junto al cuarto capitulo, un articulo de 1890, “El sentido
general del arte”, establece la base de sus ideas estéticas. En ellos se mencionara ex-
plicitamente a Hegel, Schopenhauer y brevemente a Kant. A través de estos trabajos
nos quiere mostrar cémo la belleza tiene que tener un fin, y es que ella misma es el
fin al que tiende y aspira todo el universo.

Con ellos se abre, al lector, la comprensién de una serie de articulos que Soloviov
escribié con posteridad y que, algunos de los cuales, son recogidos entre el capitulo
quinto y décimo, a los que tenemos que sumarle el que se encuentra en el segun-
do: “El primer paso hacia una estética positiva”. En este Ultimo, en el que aparece
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Nietzsche por primera vez y son rechazadas sus ideas, muestra nuestro autor estar de
acuerdo, parcialmente, con las tesis de Chernishevsk. Rechaza las ideas de “el arte
por el arte” o “el arte puro”. Soloviov afirma que la historia tiene un fin, y que el arte
tiene que contribuir, con sus propios medios, a que el fin de la humanidad se lleve a
cabo. Ello significa revitalizar y restablecer los vinculos perdidos entre arte y religion.

En el articulo “Sobre la poesia lirica”, el quinto capitulo, nos muestra Soloviev como
la musica es el arte mas elevado, seguida por la poesia lirica. Ambas son la represen-
tacion mas directa del alma humana. En el siguiente, “La poesia de F. I. Tittchev”,
nos dice que el poeta es aquel que siente la naturaleza como algo vivo, y cémo el
hombre tiene que formar un todo con la naturaleza; ademas, nos hablara de un prin-
cipio luminoso y uno oscuro. El séptimo capitulo, “La poesia del conde A. K. Tolstéi”
(1895), el filésofo ruso comenta, y desarrolla, que para el perfeccionamiento de la
humanidad son necesarios el principio de autonomia y autodeterminacion.

Los dos siguientes se centraran en el poeta lirico Pushkin: “El destino de Pushkin”
(1897) y "El significado de la poesia en los versos de Pushkin” (1899). Soloviev pro-
sigue, en estos articulos, con los temas de la creacién artistica y su naturaleza, v el
de la naturaleza del auténtico genial o artista. Ademas, nos habla del espiritu de
reconciliacion y contradiccion. En el segundo mencionado, nos dird que el centro de
la vida humana esta en el corazén, por lo que la verdad se alcanza cuando la palabra
“quema” éste.

En el Ultimo de los trabajos recogidos, el capitulo undécimo, “La idea del superhom-
bre”, rechaza la idea de superhombre de Nietzsche, considerando a ese superhombre
de demonismo, que es uno de los males que afectan al ambiente intelectual de su
tiempo en Rusia, junto con el materialismo econdmico de Marx y el moralismo abs-
tracto de Tolstoi, tal como hace presente en este articulo.

Con esta magnifica obra, la editorial Sigueme nos ofrece la oportunidad de poder
adentrarnos en el pensamiento del Siglo de Plata de Rusia. Si es cierto que quien se
acerque a esta obra necesita de unos conocimientos previos sobre la filosofia rusa y
de estética, pero, sin duda, este libro se convertird en un referente para todos aque-
llos que busquen adentrarse en este sistema filosofico. Felicidades a la traductora por
su magnifico trabajo y a la editorial por el apoyo a que este tipo de estudios vean la
luz en espanfol.

Miguel Cérdoba Salmeroén
micordoba@gmail.com
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MENASSE, ADRIANA: Indicios posteoldgicos, Biblos, Bue-
nos Aires, 2022, 163 pp. ISBN: 978-987-814-116-9.

ADELINE MENASSE

INDICKYS .

e uchos lectores de Razon y Fe reconocen estar
preocupados sobre la posibilidad de un lenguaje
y una experiencia religiosa en la era postsecular.

Precisamente este ensayo pretende aportar pistas para
una respuesta personal.

En la presentacion del libro (pp. 13ss) la autora de este en-
sayo se pregunta si es posible hablar de teologia en medio
de la crisis de todo lo que habiamos tenido por cierto, en
medio de los tiempos del “postdeber”, para hablar con
Lipovetsky, y de una era que se quiere postmetafisica. Y
anade: “;Podemos hablar de teologia después de ‘la muerte de Dios’, de Auschwitz,
de Bosnia y de otras guerras asesinas? ;[podemos] hablar de teologia frente a este
orden multinacional, multiétnico y multicultural que hoy vivimos y que relativiza, en
Ultima instancia, nuestros compromisos fuertes y nuestros vocabularios Ultimos?”.

La autora retine en este texto sus reflexiones filosoficas y teoldgicas sobre la construc-
cion de la subjetividad y del lenguaje en torno a los referentes “al otro” y la supera-
cion de alteridad para apuntar al misterio del Otro (con mayusculas).

La tesis que late en el fondo de estas paginas es esta: el desfondamiento sustancial de
los referentes civilizatorios que ha tenido lugar en el sentir y en la conciencia actuales
nos obliga a mirar, con una nueva profundidad, los retos y los alcances de la forma
de habitar el mundo: condicién siempre en vilo, suspendida entre la amenaza del
colapso y la insobornable dignidad que hace posible la confianza y la alegria.

Para la autora, frente al discurso que niega el caracter fundante de la ética, el pen-
samiento de la alteridad quiere mostrar que solo la presencia irreductible del Otro es
capaz de sostener el horizonte significativo que habitamos.

Contemplada la reflexion teoldgica desde una perspectiva de la cultura del judaismo
moderno, distintos autores, que se anclan en la antigua tradicién del Libro, miran
hacia el porvenir con la determinacion que afirma las mejores posibilidades de lo
humano. Indicios posteolégicos constituye un esfuerzo de reflexion y una lectura de
estos autores fundamentales para nuestro tiempo, debido a que su interpelacion nos
refiere a la pregunta por el sentido y el valor de la existencia.

La doctora Adriana Menassé Temple es actualmente directora del Instituto de Filoso-
fia de la Universidad de Veracruz en México. Por su formacion, es doctora en Filosofia
por la Universidad Nacional Auténoma de México y Master of Arts in Philosophy
por la New School for Social de Research de Nueva York. Ademas, es Licenciada en
Sociologia por la UNAM. Certificado en Traduccién por el Colegio de México donde
realizo estudios en poética, lingUistica, literatura y psicoanalisis. Su campo de investi-
gacién abarca temas de ética, la filosofia de la alteridad en la perspectiva, la filosofia
del derecho vy la filosofia judia.
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En este ensayo de la doctora Adriana Menassé Temple titulado modestamente In-
dicios posteolégicos, y con abundantes referencias a la filosofia posmoderna y a las
respuestas posibles desde el discurso de Emmanuel Lévinas, se rastrea la posibilidad
y los lenguajes que pueden ayudar, no solo a verbalizar sino también a comunicar las
experiencias de la alteridad que trascienden la mera relacion con el otro y que abren
la posibilidad del encuentro con el Otro (con mayusculas) siempre mayor.

";Qué serfa, pues, un pensamiento posteoldgico? Si hemos de entender la teologia
como la ciencia ‘que trata de Dios, de su existencia, de su naturaleza y atributos,
asi como de su relacién con el mundo”, segun su definicion més tradicional [y cita
a Ferrater Mora], ¢qué relevancia puede tener hoy ese convite [en Espafia diriamos
invitacion a un banquete] para una disciplina que, como la filosofia, se ha empenado
durante siglos en distanciarse de los dogmas, las supersticiones y los pensamientos
indemostrables de la religion? (p. 15)

En opinién de la autora, “Preguntar por Dios parece ser algo mas que una ociosa
discusion en torno a la existencia de una entidad omnisapiente y todopoderosa. ¢ De
donde brota la fuerza de su apelacion?” (p. 15). Y mas adelante (p. 17) afirma: “No
importa que creamos en una u otra forma de Dios, o0 en ninguna. Pensar la vida como
rectitud y asombro es asumir una tarea y hacerse cargo de una gracia. Acaso Emma-
nuel Lévinas dirfa que no hay estructura humana (es decir, conciencia de si 'y del mun-
do) sin el lazo de amor y responsabilidad que convierte la vida desnuda en vida ética,
en vida frente al otro. Ante el desabrigo primario que ‘se revela’, dice Lévinas, en el
rostro de mi semejante, la respuesta sin mentira de un yo que ofrece su presencia, su
escucha y su brazo [tal vez quiso decir su abrazo] instituye el campo del encuentro y
del vinculo. Responder al otro es elevarse a la ética; inscribirse en el didlogo es entrar
en el sentido. La pregunta por Dios, entonces, forma parte de lo que hay de noble en
la condicion humanay, al revés, la pregunta por la naturaleza ética de nuestra condi-
cion humana toma la forma de la reflexion sobre el sentido ultimo de nuestra vida”.

A lo largo de ocho densos capitulos, la autora, siguiendo sobre todo el hilo de Em-
manuel Lévinas, nos conduce a la recuperacién de Dios en el siglo XXI a través de la
experiencia de la alteridad con todos y cada uno de los seres humanos, como rostros
sufrientes del Dios del monoteismo.

Leandro Sequeiros, SJ
Isequeiros@jesuitas.es
Presidente de ASINJA (Asociacion Interdisciplinar José de Acosta)
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PLUCKROSE, Heten y LINDSAY, James: Teorias cinicas.
Cémo el activismo académico hizo que todo girara en tor-
no a la raza, el género y la identidad... y por qué esto
nos perjudica a todos, Alianza, Madrid 2023, 426 pp.
ISBN: 978-84-1148-401-5.

or lo general las tesis extremas no llevan a buen

puerto, especialmente si van acompafadas de ce-

rrazén a un didlogo sereno, amable y racional. Este
libro confronta teorias extremas a las que califica como
‘cinicas’ por su falta de racionalidad, apertura y, en oca-
siones, sensatez. En este sentido, el ensayo es una lucida
explicacion de algunos extremos intelectuales que hoy
pueden resultar dafiinos para la sociedad: rastrea de don-
de nacen, explica en qué consisten y establece una breve critica desde un paradigma
liberal.

Pluckrose y Lindsay explican que las ‘teorias cinicas’ con las que van a entrar en dia-
logo vienen todas del posmodernismo, corriente a cuya explicacion dedican el primer
capitulo. Tras rastrear su historia y principales caracteristicas, los autores resumen lo
propio del posmodernismo apelando a dos principios y cuatro temas. En su opinion,
a pesar de la diversidad de autores y corrientes, el giro posmoderno incluye siempre
el principio posmoderno del conocimiento (“escepticismo radical hacia la posibilidad
de alcanzar conocimientos objetivos o la verdad, y defensa del constructivismo cultu-
ral”, p. 37) y el principio politico posmoderno (“la creencia de que la sociedad esta
formada por sistemas de poder y jerarquias, los cuales deciden qué se puede saber
y como”, ibid.). Sus cuatro temas principales son: la difuminacién de los limites, el
poder del lenguaje, el relativismo cultural y la pérdida de lo universal y lo individual.
En este capitulo se detienen a explicar cada uno de estos principios y de estos temas
porque iran apelando a ellos frecuentemente a lo largo del ensayo.

El posmodernismo era principalmente deconstructivo y no muy aplicable, de manera
gue para tener el éxito del que goza hoy tuvo que sufrir lo que Pluckrose y Lindsay lla-
man “el giro posmoderno aplicado”, al cual dedican el segundo capitulo. En palabras
de los propios autores, el nucleo de la Teoria posmoderna generd ‘cepas nuevas’,
“mucho mas seguras de sus propias (meta)narrativas. Ademas, estan dirigidas hacia
un objetivo practico antes inexistente: reconstruir la sociedad a imagen y semejanza
de una ideologia que terminé refiriéndose a si misma como ‘Justicia Social’” (p. 55).
Esta mutacién tenia un marcado caracter moral, incluso en ambientes académicos,
porque su interés consistia en promover el deber en lugar de analizar el ser.

El giro posmoderno aplicado a diversos &mbitos fue generando diversas corrientes
de pensamiento que, en sus formas mas extremas, impiden el debate, porque toman
sus puntos de partida como dogmas incontestables que ademas no argumentan (a
pesar de que son corrientes generalmente relativistas). Todo se resume en una lucha
por el poder en la que algunos colectivos han sido histéricamente silenciados y ahora
tienen que reivindicar su espacio social. Los autores ponen de relieve con cierta ironia
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gue en numerosas ocasiones quienes son acusados de opresores no pueden acertar
con su conducta: si hablan de los temas en cuestion sin pertenecer a esos colectivos,
hacen mal, pero si callan, también.

Los siguientes cinco capitulos del libro van explorando cada uno de los temas con-
cretos en los que se ha aplicado el giro posmoderno: la teoria poscolonial, la teoria
queer, la teoria critica de la raza e interseccionalidad, los feminismos y estudios de
género y los estudios de la discapacidad y la gordura. Los autores explican todos
ellos aplicando los dos principios y los cuatro temas posmodernos, de manera que la
argumentacion tiene mucha coherencia de fondo y todas las cuestiones estan inte-
rrelacionadas a pesar de tratarse de dmbitos distintos.

Siguen dos capitulos dedicados a lo que denominan como ‘Justicia Social’. En ellos se
abordan aspectos que subyacen a todos los planteamientos que se han presentado
anteriormente, es decir, a concepciones que todos ellos tienen en comun y que se
aunan bajo el titulo “Justicia Social’. Un capitulo se dedica sobre todo a la concepcion
gue esta teorfa tiene sobre la verdad y el otro explora lo que ocurre cuando se pone
en accion.

Finalmente, el décimo capitulo presenta “Una alternativa a la ideologia de Justicia
Social” desde una concepcion liberal que prescinde de las politicas identitarias. El
ensayo se completa con una bibliografia seleccionada y un indice analitico.

Teorias cinicas es un texto escrito con claridad (pese a que a veces explica teorias que
son un poco confusas en si mismas), con orden y sistematizacién y una cierta dosis de
ironia, en su justa medida. Es un libro que se lee muy bien y que resulta muy clarifica-
dor. Es facil que el lector se sienta reflejado en algunos de los planteamientos criticos
que hacen los autores, porque recurren muchas veces a la reduccion al absurdo, y
hay bastantes situaciones actuales en las que llevar ciertas teorias al extremo incurre
en escenarios efectivamente absurdos.

Me parece especialmente interesante el esfuerzo que Pluckrose y Lindsay hacen para
explicar cdmo la filosofia posmoderna dio lugar a las diversas teorfas actuales tras un
giro aplicado y cémo rastrean en cada una de ellas los mismos principios y temas.
También sefalarfa la relevancia de discutir los presupuestos que llevan a una cultura
de la cancelacion y de la psicosis social por lo que se dice, lo que se deja de deciry
cémo se dice que muchas veces consiguen el efecto contrario al buscado. La impor-
tancia del didlogo y la apertura racional al otro son centrales si queremos crecer como
sociedad, y por lo tanto las tesis que se encierran en si mismas viendo prima facie un
ataque inmoral en todo lo diferente son peligrosas.

No obstante, la lectura también deja la sensacién de que se podrian haber puesto
mas de relieve los aspectos verdaderos de las teorias que se critican. Es cierto que los
autores reconocen que hay racismo, sexismo, xenofobia, etc., subyacentes y muchas
veces no reconocidos en la sociedad y que en eso la ‘Justicia Social’ tiene razén. Su
punto de vista es que las ‘Teorias cinicas’ no sirven para luchar contra ellos, sino que
les hacen un falso favor. En mi opinién, serfa mas rico rescatar con un poco mas de
fuerza lo que esas teorias estan intentando poner en valor para intentar defenderlo
desde su paradigma -que es el paradigma liberal. Es cierto que quiza este no era el

RAZON Y FE, septiembre-diciembre 2023, n.° 1.463, t. 287



488 RECENSIONES

objetivo del ensayo, pero seria interesante completar una obra como esta, de caracter
critico, con otra en la cual la parte propositiva fuese mas larga y fundamentada. Sin
ahondar con los autores en ciertos temas puede dar la sensaciéon de que dan una
respuesta demasiado rapida a algunas cuestiones que, quizd, tienen mas trastienda
de la que parece. Seria muy rico debatir sobre todo ello sin incurrir tampoco en el
dogmatismo y la cancelacion que, con mucho acierto, Pluckrose y Lindsay critican.

En suma, es un libro bien escrito, acertado, que aprovecha y da qué pensar. Como
toda obra humana, tiene sus limites, que pueden ser precisamente un estimulo para
nuevos comienzos. El reto estd, en mi opinion, en poder discutir con pensamientos
diversos con libertad a la par que obtener de ellos la parte de verdad que encierran.
Como los autores no cesan de poner de relieve, esto solo es posible si uno esta dis-
puesto a escuchar al otro sin prejuicios, a revisar sus propios argumentos y a ser capaz
de debatir racionalmente. Todo un reto para nuestros tiempos.

Marta Medina Balguerias
mmedina@comillas.edu
Facultad de Teologia. Universidad Pontificia Comillas

TAMAYO, Juan Jost: Teologias del Sur. El giro des-
colonizador, Trotta, Madrid 2017, 252 pp. ISBN:
978-84.9879-707-7.

parte del autor de haber sido despertado del “sue-

fio dogmatico” en el que se encontraba. Juan José
Tamayo (Amusco, Palencia, 1946), insigne profesor en
la Universidad Carlos Ill de Madrid, lo afirma ya desde el
principio, lo cual nos habla de su honestidad intelectual.
Pero esto no ha acontecido de repente, como le pasé a
Saulo camino de Damasco, sino que ha sido consecuencia
de un proceso dilatado en el tiempo que ha favorecido
gue el autor haya tenido la oportunidad de encontrarse
y de dialogar con diferentes sensibilidades, comunidades,
pueblos y religiones que le han hecho caer en la cuenta de que la realidad es mucho
mas rica de lo que él pensaba.

JUAN JOSETAMAYO P ocas obras comienzan con un reconocimiento por

Juan José Tamayo situa el inicio de este proceso en 1981, cuando se iniciaron en Ma-
drid los congresos de teologia, convocados por la Asociacién de Tedlogas y Tedlogos
Juan XXIII. En ellos, se presentaba una teologia en clave de liberacidon encarnada en
la realidad de los pueblos oprimidos, excluidos y marginados.

En 1983 interviene el autor en el VI Encuentro de la Asociacién Ecuménica de Ted-
logos del Tercer Mundo (ASETT), celebrado en Ginebra. Alli entra en contacto con
tedlogos del Primer y del Tercer Mundo y con planteamientos claramente novedosos
si se comparan con la teologia que se hace en Europa.
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Desde mediados de los 90 Juan José Tamayo es profesor visitante en diferentes univer-
sidades latinoamericanas. Tiene ocasion de conocer y de visitar distintos movimientos
y comunidades (también indigenas). Igualmente, su experiencia se ve enriquecida
con nuevos saberes y experiencias, como, por ejemplo, la teologia econémica de la
liberacion o la hermenéutica biblico-liberadora intercultural.

En 2004 participa en el Il Congreso Internacional de Teologia desde América Latina,
donde se produce un cambio de paradigma en la teologia que se elabora y se pasa
a una teologia decolonial.

Desde 2005 participa en los encuentros del Foro Mundial de Teologia y Liberacion.
En ellos se apuesta por ofrecer una teologia liberadora de futuro comprometida con
los movimientos sociales.

De 2011 a 2016 colabora como investigador en el proyecto “ALICE", que se desarro-
lla en la universidad de Coimbra. Este proyecto parte de dos importantes y significati-
vas constataciones: “La primera, que Europa y el Norte global estan experimentando
una situacién de cansancio intelectual y politico, manifestado en su incapacidad para
responder creativamente a los desafios de la justicia social, medioambiental y cultural
gue definen nuestro mundo. La segunda, que el Sur global esta viviendo un espe-
ranzador momento de innovacién en todos los campos en los que el Norte global
demuestra agotamiento: econémico, social, politico, institucional, cognitivo” (p. 15).

En noviembre de 2015 participé en el Encuentro Internacional celebrado en México.
Son muy destacables los didlogos interreligiosos e interculturales que se producen,
los cuales dan lugar a planteamientos nuevos y creativos como la teologia islamo-
cristiana de la liberacién. Obviamente, el proceso continta. Republica Dominicana,
Haiti...

Todos estos itinerarios por el didlogo son los que le han despertado a Tamayo del sue-
fio dogmatico en el que estuvo instalado al comienzo de su andadura teolégica. “Me
han liberado de la inocencia cultural, histérica y de género, me han desinstalado de
la comoda ubicaciéon en la Modernidad europea, me han abierto nuevos horizontes
epistemolégicos y han dado lugar al giro descolonizador que se ha producido en mi
manera de estar en el mundo, de vivir, de pensar la religién y de hacer teologifa, en un
proceso dialéctico de desaprender-reaprender” (p. 17). Como vemos, y asi aparece
en el subtitulo, se trata de realizar un giro descolonizador.

Esta es la clave: el colonialismo pervive, no ha sido un periodo histérico superado. Se
retroalimenta y refuerza con sistemas de dominaciéon como el patriarcado, el capita-
lismo global, el desarrollo cientifico-técnico de la Modernidad, el antropocentrismo
depredador de la naturaleza y los diferentes fundamentalismos. Si bien se van viendo
avances, quedan pendientes muchos desafios: la pobreza estructural y la creciente
desigualdad; la globalizacién neoliberal excluyente; el imperialismo cultural; la mer-
cantilizacién de la vida; los fundamentalismos religiosos; el colonialismo...

Para afrontar los distintos temas que se plantean, el libro se divide en siete capitulos.
En el primero, se ofrece un analisis histérico-critico de las religiones hegemonicas que
han impuesto un Unico sistema de creencias. Y se estudian seis paradigmas: el giro
monoteista, el paradigma catélico-romano medieval, los cristianismos coloniales de
Africa, Asia y América Latina y la colonizacién del mundo medieval.
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El capitulo segundo se centra en el andlisis de las teologias emergentes, poscoloniales
y decoloniales, que recuperan el pluriverso cultural, étnico y religioso, cuestionan la
epistemologia eurocéntrica y fomentan el didlogo interdisciplinar.

Los capitulos siguientes estan dedicados a las diferentes teologias contrahegemo-
nicas y poscoloniales del Sur global (en este concepto se incluye el mundo empo-
brecido y marginado del Norte): teologias africanas, teologia negra estadounidense
y teologias asiaticas. En el capitulo tercero, teologias africanas, el autor analiza el
proceso seguido hasta su constitucion como discurso con identidad propia. Partiendo
de la critica al cristianismo colonialista, despertar del cristianismo descolonizador, que
ha abierto la posibilidad de elaborar una teologia culturalista, una teologia africana
de la liberacion, una teologia de la reconstruccién y una teologia feminista. En el ca-
pitulo cuarto se estudia la teologia negra estadounidense, la cual ha estado siempre
vinculada a la causa de la liberacion del pueblo negro y de los pueblos oprimidos.
Igualmente, se sefalan las direcciones en las que avanza esta teologia hoy: el retor-
no a las fuentes de la religion de los esclavos negros, la de los estudios biblicos y la
teologia feminista, entre otras. En el capitulo cinco se analizan las lineas principales
de la teologia asiatica: la de la liberaciéon y la de las religiones. Asf, nos encontramos
con la teologia dalit (India), la teologia minjung (Corea del Sur), la teologia de la lucha
(Filipinas), la teologfa isldmica de la liberacion, la teologia hindu de la liberacion, la
budista de la liberacion, la confuciana, la judia y la palestina.

El capitulo seis esta dedicado a las teologias latinoamericanas. En su primera parte,
Tamayo ofrece una panoramica general de la teologia de la liberacién con sus apor-
taciones mas importantes, tanto desde el punto de vista metodolégico como episte-
moldgico. Por otra parte, se hace un recorrido por sus tendencias mas significativas:
feminista, afrodescendiente, indigena, ecoldgica, econémica, teo-poética, teologia
del pluralismo religioso y teologia econdmica de la liberacion.

El ultimo capitulo esta dedicado a la teologia indigena latinoamericana, la cual renace
como relato alternativo al de la Modernidad, tipicamente colonial. Tiene su base en
el paradigma cosmovisional y ético del Sumak Kawsay (quichua, Buen Vivir) — Suma
Kamana (aimara, Buen Con-vivir), que esta en correspondencia con la defensa del
Bien Comun de la Tierra y de la Humanidad.

Con una amplia bibliografia, que esta en la base del texto de esta obra de Juan José
Tamayo, el autor no deja nada sin fundamentar. El resultado es una obra seria, pro-
funday corta (si tenemos en cuenta la cantidad de informacién que contiene) dirigida
a toda aquella persona que quiera conocer el pluriverso teoldgico que existe en estos
momentos. Es cierto que, desde Europa, uno corre el riesgo de pensar que todo se
dice desde aqui, y que no existe mas que lo que se dice desde aqui. Pero nada mas
lejos de la realidad. La teologia debe estar encarnada en la realidad que vive la gente.
Y si no sirve para mejorar el mundo, entonces no sirve para nada. No dejaria de ser
un divertimento inutil. Entiendo que Juan José Tamayo despertara del “suefio dog-
matico” en el que se encontraba. La cuestiéon es: ;jcuanta mas gente despertara de
su “sueno” al leer este libro? Ya esta en la lista de los imprescindibles.

Javier Sanchez Villegas
javier.sanchez1964@gmail.com
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