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RESUMEN: Si el discurso inaugural de Juan XXIII al concilio tocé de modo discreto y
general el tema de la reconciliacién, el concilio lo desarroll6 y lo convirtié en una de
sus sefias de identidad. La asuncién de la reconciliacion acabaria creando lo que el
autor de este estudio denomina el estilo del concilio, el espiritu del Vaticano. Recon-
ciliacion dentro de la Iglesia, reconciliacion con las otras religiones, reconciliacién con
el mundo. En suma, el Vaticano II asumié para la Iglesia una manera distinta de en-
tenderse a s misma y de estar y ser en el mundo. Este y no otro fue y sigue siendo el
acontecimiento del concilio.

PALABRAS CLAVE: reconciliacién, nuevo estilo, Nostra aetate, espiritu del Vatica-
no II, santidad.

The Council of Rapprochement

ABSTRACT: In his inaugural address at the Council, Pope John XXIII spoke discreetly
and generally about the issue of reconciliation, but this issue turned into one of the
identity signs of the Council. The assumption of reconciliation would end up creating
what the author of this study calls the Council style, the spirit of Vatican. Reconciliation
within the Church, reconciliation among religions and reconciliation with the world. In
short, Vatican II assumed for the Church a different way to be understood in this world.
This was and still is the developments of the Council.
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Cuando hace casi cincuenta afos cambios litdrgicos: la misa cele-

se clausuré el Concilio Vaticano II,
los catélicos estaban convencidos
de que algo de gran importancia
habia tenido lugar. Sintieron in-
mediatamente su impacto en los

*  Traduccién de José Maria de Vera, SJ.

brada en lenguas verndculas, el
sacerdote dando la cara a los fieles
y la primera parte de la misa, «la
liturgia de la Palabra», elevada a
una nueva prominencia. Apenas
cinco afios antes, estos cambios
habrian sido impensables.
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Pero habia mucho mas. Por pri-
mera vez en la historia los catoli-
cos fueron exhortados a fomentar
relaciones amistosas con cristia-
nos no catodlicos, e incluso a rezar
con ellos. La Iglesia entabl6 diélo-
gos oficiales con otras iglesias y
revis6 doctrinas que durante si-
glos habian separado a catdlicos
de protestantes y ortodoxos. Rom-
piendo con una larga tradicién, el
concilio afirmé el principio de li-
bertad religiosa y, al hacerlo, rea-
firm¢ la fidelidad a la conciencia
como norma de decisiones mora-
les. En la densa tiniebla que el Ho-
locausto habia proyectado, el anti-
semitismo recibié6 un categorico
repudio.

Aunque estos y otros cambios pa-
recidos fueron, sin duda, impor-
tantes, no llegaron a reflejar indivi-
dual o colectivamente, la prevalen-
te sensacion de que, por encima
de esas particularidades, en el con-
cilio habia ocurrido algo mas, de lo
cual esas decisiones concretas no
pasaban de ser una manifestacion.
Es decir: que el concilio abarcaba
aquellas novedades al mismo tiem-
po que las trascendia.

Para dar expresion a ese impor-
tante elemento la gente empez6 a
referirse «al espiritu del concilio».
No pretendian insinuar que «el es-
piritu» no armonizara con «la le-
tra» de los documentos concilia-
res, sino mas bien que, el espiritu,

se alzaba a un nivel mas alto de
generalizacién. Esta percepcion
sirvi6 de lente para interpretar las
decisiones particulares e integrar-
las en un disefio mas general.

Pero surgi6 el problema de la ex-
presion. En este contexto, ;qué se
queria decir con «espiritu»? ;No se
trataba de un término ambiguo
susceptible de manipulacion? Tu
«espiritu del Vaticano II» podria no
ser mi «espiritu del Vaticano II»! La
expresion se hizo sospechosa y en
algunos circulos fue despectiva-
mente rechazada como banal e in-
sustancial, indigna del concilio:
desfiguraba el verdadero significa-
do del concilio, que se encontraba
en sus afirmaciones especificas.

Ciertamente no faltan problemas
con respecto a esta expresion, pero
no por ello deberiamos abando-
narla. Después de todo, la distin-
cién entre espiritu y letra ocupa
un respetable puesto en la tradi-
ciéon cristiana. Basada aproxima-
damente en la segunda carta a los
Corintios, 3:6 («la letra mata, el es-
piritu vivifica»), durante siglos
sirvié a tedlogos y exegetas como
una categorfa frecuente e indis-
pensable en la interpretacién de
textos. Es, ademas, una distincion
que con frecuencia hace su apari-
cién en la conversacion ordinaria,
lo cual confiere una cierta validez
cognitiva. Me atrevo a decir que,
de hecho, esta expresion (o su
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equivalente) no sélo es ttil para
entender el Vaticano II sino indis-
pensable.

«El espiritu del Vaticano II», en-
tendido correctamente, se refiere
a un conjunto de orientaciones
bésicas claramente expresadas,
que aparecen no esporadicamente
en uno o dos documentos, sino en
casi todos los documentos del
concilio, desde el primero al ulti-
mo. De este modo viene también
indicado el estilo en el que esas
afirmaciones vienen expresadas.
Estan, por tanto, sélidamente ba-
sadas en «la letra» que incluye
tanto la forma como el contenido.
Entendida de este modo, la expre-
sion emerge como la clave para
llegar al significado mas completo
del concilio.

En comparacién con otros conci-
lios, el Vaticano II puede conside-
rarse especial porque sus docu-
mentos considerados como un 1inico
corpus dan sefiales de tales orienta-
ciones. Como una serie de cuestio-
nes-que-abarcan-otras-cuestiones
o incluso como temas recurrentes,
las orientaciones confieren al con-
cilio una coherencia que es tnica
en la historia de este tipo de reu-
niones. En otras palabras: los do-
cumentos del Vaticano II no son
un cajon de sastre donde van a pa-
rar unidades dispersas. Cuando se
examinan los textos no por sepa-
rado, sino como un dnico corpus,

aunque sea complejo, emerge cla-
ramente el predominio de ciertas
cuestiones que reivindican la in-
tuicion de que el concilio tenia un
mensaje destinado a la Iglesia y al
mundo, de mayor envergadura
que cualquier documento conside-
rado aisladamente.

Entre esas cuestiones esta el acer-
camiento o reconciliacion. ;Cémo
iba la Iglesia a enfrentarse con
realidades que durante un largo
tiempo se habian considerado
anatema? ;Podria y deberia bus-
carse una reconciliacién con ellas?
Juan XXIII puso el problema de-
lante del concilio el mismo dia
de su apertura, 11 de octubre de
1962, en su memorable discurso a
los prelados reunidos en San Pe-
dro. En ese discurso traté de dar
al concilio esta orientaciéon. La
distancié de una actitud de repro-
che o de sospecha con respecto al
«mundo» como habia caracteriza-
do el pensamiento catdlico oficial
durante mds de un siglo, como si
cualquier cosa moderna fuera ma-
la. Segun el Papa, el concilio no
deberia limitarse a retorcerse las
manos y deplorar lo que es malo,
sino que deberia trabajar junto
con el mundo en busca de una so-
lucién positiva. En general, en el
trato con todos, el concilio deberia
«recurrir al uso de la medicina de
misericordia antes que a la seve-
ridad».
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Aunque el Papa Juan no us6 la pa-
labra reconciliacion, de eso era de
lo que estaba hablando. Pedia la
reconciliacién con «el mundo»,
con el mundo tal como es, no co-
mo lo suponia la fantasia de una
idealizada «Cristiandad Medie-
val» que todavia cautivaba a mu-
chos catdlicos. Queria poner fin a
una mentalidad de asedio que se
habia apoderado de la burocracia
catdlica en visperas de la Revolu-
cién francesa y del posterior se-
cuestro de los Estados pontificios;
una mentalidad que temia cual-
quier cosa moderna.

Tenemos que recordar que Juan
XXIII habia tenido una experiencia
«del mundo» mas extensa que la
de cualquier Papa anterior. Como
joven sacerdote habia servido de
auxiliar y mas tarde, durante la Pri-
mera Guerra Mundial, como cape-
llan del ejército italiano. Todavia
mas tarde, como diplomatico vati-
cano, trabajé durante décadas en
paises de predominio ortodoxo o
musulmén. Cuando residia en Es-
tambul, durante la Segunda Gue-
rra Mundial, fue testigo cercano de
la penosa situacion de los refugia-
dos de la persecucion nazi por ayu-
dar a los cuales hizo todo lo que
pudo. Nombrado nuncio en Paris
durante los momentos mas delica-
dos para la Iglesia en el periodo
posterior a la guerra, actué con
acierto. Por tltimo, inmediatamen-

te antes de su eleccion como Papa,
desempeii6 con distincién en Vene-
cia su oficio episcopal (técnicamen-
te hablando, oficio patriarcal).

Por eso no deberiamos asombrar-
nos de que en el momento crucial
de la apertura del concilio introdu-
jera el tema de la reconciliacién. No
era un tema nuevo para él. Cuando
tres aflos y medio antes, en 1959,
anunci6 su intenciéon de convocar
el concilio, mencioné como uno de
los dos objetivos principales, «ex-
tender una cordial invitacion a los
fieles de las separadas comunida-
des para que participen con nos-
otros en esa busqueda de la unidad
y la paz que tantos afioran en tan-
tas partes del mundo». Su invita-
cién, en contra de lo que se habia
anticipado, fue bien acogida por
otras organizaciones cristianas, y
resulté en el hecho extraordinario
de una presencia de representantes
de iglesias protestantes y ortodo-
xas que a veces sobrepaso el cente-
nar. Nunca habia ocurrido una co-
sa semejante en el pasado.

De este modo, aun antes de que co-
menzara el concilio, la reconcilia-
cién se hizo presente como tema y
objetivo. Durante el concilio su am-
bito adquirié nuevas dimensiones.
El primer documento que aprobd
el concilio, la Constitucién sobre
la Sagrada Liturgia, Sacrosanctum
Concilium, implicitamente pedia a
la Iglesia que rompiera el cerco de
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su eurocentrismo y admitiera otras
culturas como socios. La Iglesia,
por supuesto, se presentaba siem-
pre como «catdlica» en el sentido
de abrazar todos los pueblos y cul-
turas. Aunque habia una gran par-
te de verdad en esta reivindicacion,
el catolicismo estaba tan profunda-
mente influenciado por la cultura
occidental que parecia identificado
con ella. Los viajes y descubrimien-
tos de los siglos XV y XVI trajeron
la sorpresa de numerosos pueblos
y culturas diferentes que no habian
oido hablar del cristianismo. Los
descubrimientos pusieron en tela
de juicio la reivindicacion de uni-
versalidad.

Un vigoroso plan de evangeliza-
cién siguid a este descubrimiento
que, practicamente, suponia en to-
dos los casos la introduccién si-
multédnea de tradiciones y valores
occidentales, como si fueran inse-
parables del mensaje evanggélico.
Hubo, sin embargo, importantes
excepciones como la actuacién de
los jesuitas en China, liderados
por Matteo Ricci. Por respeto a sus
anfitriones, los jesuitas en Beijing
quisieron comportarse como chi-
nos tanto en su tenor de vida co-
mo en su modo de pensar. Logra-
ron permiso para celebrar la misa
y publicar un misal en chino. Ex-
perimentos parecidos iniciaron los
jesuitas en Jap6n y en algunas par-
tes de India.

En el siglo XVIII la Santa Sede con-
deno tales experimentos. Después,
durante el gran resurgimiento de la
actividad misionera en el siglo XIX
y comienzos del XX, los misioneros
catdlicos y protestantes se conside-
raban portadores «del peso del
hombre blanco» que llevaban a sus
feligreses el modo de proceder oc-
cidental. Esta fue la actitud que el
concilio repudi6 con tacto pero fir-
memente.

Sacrosanctum Concilium sefial6 el
curso que el concilio debia seguir
cuando afirmé que «la Iglesia cul-
tiva y fomenta las cualidades y ta-
lentos da razas y naciones dife-
rentes» y «acepta en la Liturgia sus
costumbres con tal que estén en ar-
monia con su auténtico espiritu»
(n. 37). En documentos posteriores
el concilio se ocupé repetidamen-
te, especialmente en los decretos
sobre la actividad misionera de la
Iglesia, de la reconciliacién con
culturas no-occidentales.

El acto de reconciliacién mas evi-
dente y explicito se encuentra, por
supuesto, en los decretos sobre
ecumenismo y religiones no-cris-
tianas. El primero comienza asi:
«Promover la reconstruccién de la
unidad entre los cristianos es uno
de los propésitos principales del
sagrado Sinodo Ecuménico Vati-
cano II». Exhorta a los catdlicos a
respetar las creencias de los que
no estan en comunién con la Igle-
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sia y, como indicado antes, pone
en marcha un proceso de respe-
tuoso didlogo con ellos. Estos pa-
sos podrian parecer cautos e in-
ciertos pero aun asi constituyen
un dramdtico paso atrds con res-
pecto a la actitud condenatoria de
todas las otras comunidades cris-
tianas y de la recomendacién a
los catolicos de evitar en lo posible
el contacto con ellas. El Cédigo de
Derecho Candnico de 1918 habia
prohibido la participacién en cual-
quier ceremonia religiosa que no
fuera catélica, incluyendo bodas y
funerales.

Hacia la mitad del siglo XVII, la
conclusién de la catastréfica Gue-
rra de los Treinta Afios puso fin a
un siglo de guerras, iniciadas en
nombre del Dios del amor, entre las
diferentes iglesias cristianas. A par-
tir de entonces la Iglesia excluy? la
violencia como medio de solucio-
nar conflictos religiosos; pero hasta
la vispera del concilio, los te6logos
y apologistas catélicos denigraban
otras iglesias y las presentaban a la
peor luz posible. A un nivel mas al-
to y menos despreciativo, el Papa
Pio XI, en su enciclica Mortalium
animos, prohibié a los catdlicos su
participacion en el movimiento
ecuménico.

El decreto sobre el ecumenismo
seflal6 un cambio de 180 grados;
tanto es asi que una pequefa mi-
noria lo denuncié como herético

durante y después del concilio.
Sin embargo, como resultado de
varias décadas de estudio y con-
tactos llevados a cabo de un modo
discreto y semi-oficial, el concilio
lo acept6 con sorprendente facili-
dad. Después de siglos de aleja-
miento, el tiempo habia llegado
para buscar una base comun y la
reconciliacion.

El decreto Nostra aetate, sobre reli-
giones no-cristianas, no gozo en el
concilio de semejante facilidad. La
oposiciéon fue tan intransigente
que en un cierto momento casi se
lleg6 a retirarlo de la agenda. Ha-
bia sido el mismo Juan XXIII el
responsable por haberlo puesto en
la agenda. Su profunda preocupa-
cién acerca del anti-semitismo y la
responsabilidad cristiana con res-
pecto al Holocausto le movieron a
ordenar que el concilio considera-
se un documento sobre los judios.
Por eso, los primeros borradores
de Nostra aetate trataban exclusi-
vamente de los judios. Por razo-
nes teoldgicas —;no eran los judios
una raza maldita?—, pero también
politicas, hubo objeciones al docu-
mento. La posibilidad de un docu-
mento sobre los judios levanto6 te-
mores en paises drabes de que se
tratara de un paso hacia el recono-
cimiento del Estado de Israel por
parte del Vaticano, un paso que
hasta ahora no se habia dado. Esos
paises hicieron llegar claramente
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sus objeciones a la Secretaria de
Estado del Vaticano.

Finalmente, el concilio logré con-
vencer a los objetores que Nostra
aetate no tenia nada que ver con Is-
rael. Exegetas y te6logos pudieron
convencer, practicamente a todos
los obispos, de la validez teoldgica
del documento. Después de salvar
esos obstaculos, Nostra aetate con-
siguié la aprobacion pero sélo
después de haber incluido otros
creyentes no-cristianos, especial-
mente musulmanes. La pequefia
minoria que habia rechazado el
decreto sobre el ecumenismo si-
guié rechazando éste, incluso con
mas fuerza.

Nostra aetate dedic6 a los musulma-
nes mucho més tiempo que a otros
grupos religiosos incluidos los ju-
dios. No se los consideraban como
«nuestros eternos y ateos enemi-
gos», segun los llam¢6 Pablo III en
la bula de 1542 mediante la cual
convocaba el concilio de Trento, si-
NnO COMO personas que merecen
respeto y que comparten con los
cristianos, desde los tiempos del
comun patriarca Abraham, mu-
chas tradiciones religiosas.

Pocos decretos del concilio son tan
oportunos hoy, en el tiempo post
11-S. Nostra aetate hace oir una voz
con tonos de razén y compasion.
Es diametralmente opuesta a las
polémicas inspiradas en odio, y al

mismo tiempo confiere a los cato-
licos un papel especial como agen-
tes de reconciliacion en la presen-
te y tensa situacion internacional.
En este punto Juan Pablo II llevé a
cabo un maravilloso servicio. Sus
gestos de reconciliacién con los ju-
dios son bien conocidos. Menos
conocidos, pero quizd mds impor-
tantes, fueron las muchas ocasio-
nes en las que se encontré con
grupos musulmanes buscando
una intensificaciéon del mutuo en-
tendimiento y una disminucién
de las tensiones.

El documento final del concilio
lleva como titulo «La Iglesia en el
mundo moderno». Aunque la re-
lacién Iglesia-mundo no formaba
parte de la agenda en los comien-
zos del concilio, pasado sélo un
afio ya se habifa impuesto clara-
mente. No es sorprendente por-
que, de hecho, el concilio se habia
ocupado de la reconciliaciéon con
el mundo moderno tal como lo ha-
bia propuesto Juan XXIII en su
discurso de apertura. El titulo es
significativo: no es la Iglesia para
el mundo moderno, ni tampoco la
Iglesia contra el mundo moderno
ni sobre o bajo el mundo moderno,
sino simplemente la Iglesia en el
mundo moderno. El titulo es un
sencillo reconocimiento del hecho.
Todos los miembros de la Iglesia
viven, por fuerza, «en el mundo».
No hay otra alternativa ni siquiera
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para los religiosos de vida con-
templativa. Simples mortales no
podemos escapar del tiempo o el
espacio.

Maés alla del hecho de reconocer
que la Iglesia estd ahora y ha es-
tado siempre «en el mundo», el
documento reconoce las conse-
cuencias de este hecho: Iglesia y
mundo son reciprocamente de-
pendientes. «La Iglesia que es al
mismo tiempo una organizacion
visible y una comunidad espiri-
tual, hace el mismo viaje que el
resto de la humanidad y participa
de la misma condicién que ellos»
(n. 40). La Iglesia tiene que actuar
como levadura, pero también reci-
be del mundo, como a su vez ella
da al mundo. Aunque esta afirma-
cién sea obvia, no tiene antece-
dentes en los documentos de la
Iglesia, muy especialmente desde
que una extendida sospecha de
modernidad comenzé a dominar
la Iglesia oficial.

El hecho de que fuera dirigido a
todos los hombres y mujeres de
buena voluntad, creyentes o no, el
documento llevo el tema de la re-
conciliacion hasta sus tltimas con-
secuencias. El concilio «testigo y
guia a la fe en el Dios de todas las
gentes [quiere expresar] esta soli-
daridad con todos, respeto y amor
por la entera familia humana». Y,
por ello, «ofrece a la familia hu-
mana la sincera cooperacién de la

Iglesia para fomentar un sentido
de hermandad» (n. 3).

El discurso inaugural de Juan XXIII
toco el tema de la reconciliaciéon
pero de un modo discreto y gene-
ral. El concilio lo traté como orien-
tacion fundamental y le confirié
un notable objetivo. Lo extendi6 a
la relacion de la Iglesia con cultu-
ras no-occidentales, con cristianos
no-catélicos, con creyentes no-
cristianos y, en este documento fi-
nal, «a toda la humanidad».

Hay, sin embargo, un nivel mas
profundo al que llega y en el que
el tema oper6 de tal manera que
confirma la intrinseca relacién en-
tre espiritu y letra. Tenemos que
volver al discurso de apertura de
Juan XXIII. Cuando pidi6 al conci-
lio que se abstuviera de condenas,
introdujo el problema del estilo
que el concilio iba a adoptar en
sus deliberaciones. En el mismisi-
mo primer dia de trabajo del con-
cilio, 22 de octubre de 1962, cuan-
do el Cardenal Joseph Frings de
Colonia hizo uso de la palabra,
propuso explicitamente la cues-
tion. Otros prelados le siguieron.
Hacia el final del primer periodo
del concilio, la pregunta se habia
convertido en un serio problema y
se encaminaba a una notable reso-
lucién.

Cuando la segunda sesion se abrié
en el otofio del siguiente afio, la
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discusion comenzd con un borra-
dor, drasticamente revisado, «So-
bre la Iglesia» que ahora se titulaba
Lumen gentium. Con ese documen-
to el concilio habia encontrado su
propia voz. El primer capitulo, re-
pleto de imdagenes biblicas y alu-
siones patristicas, era llamativa-
mente diferente de la versién ante-
rior. Esta caracteristica se habia
intensificado cuando el documento
lleg6 a su forma final que rebosaba
de imégenes de la Iglesia y sus
miembros que sugerian fecundi-
dad, dignidad, abundancia, caris-
ma, bondad, refugio seguro, bien-
venida, ternura, calor, comunién y

afabilidad.

El concilio comenzé a hablar en
un nuevo estilo. Empez6 a expre-
sarse a través de una forma lite-
raria y un vocabulario que eran
nuevos en textos conciliares. Has-
ta este momento, la forma litera-
ria mas comun en los concilios ha-
bian sido los canones; es decir, un
breve prescripto que ordenaba o
prohibia alguna accién con las
consecuentes sanciones en caso
de que no se observara. La mayo-
ria de los canones terminaban con
la palabra «anatema». El Sinodo
Romano de 1960 fue una asam-
blea del clero de la di6cesis de Ro-
ma que, en aquel momento, se
consideré «como ensayo general»
del Vaticano II. El Sinodo promul-
g6 755 canones.

El Vaticano II, que concluy6 cinco
aflos mas tarde, no promulgé ni
un solo canon. En vez de promul-
gar ordenanzas mostré ideales
que sirvieran de emulacién. Por
ejemplo, en el decreto acerca de
los Obispos, Christus Dominus,
compuso un cuadro del obispo
ideal y propuso metas para éL
Con su nuevo lenguaje, el concilio
queria dirigirse a las conciencias
para que aspiraran a metas positi-
vas. En consonancia con la des-
cripciéon de la Iglesia que ofrecié
Juan XXIII en su discurso de aper-
tura del concilio —«la amorosa ma-
dre de todos, benigna, paciente,
llena de bondad y misericordia»—
el concilio también quiso alabar
los aspectos positivos del catoli-
cismo y establecer la identidad de
la Iglesia sobre esa base mas bien
que intentar que la Iglesia apare-
ciera bien haciendo que los otros
aparecieran mal.

Una extraordinaria caracteristica
de Lumen gentium que no ha mere-
cido mucha atencidn, es «la llama-
da a la santidad», tema del capitu-
lo quinto en la versién final. Esta
llamada se convirti6 en el leitmotiv
del concilio que aparece una y otra
vez en los documentos. Santidad,
dijo el concilio, es aquello de lo
que se ocupa la Iglesia. Se trata,
por supuesto, de una antigua ver-
dad, en si no particularmente no-
table. Sin embargo, los concilios
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anteriores, interesados en el cum-
plimiento exterior de las reglas,
nunca explicitaron este ideal vy,
ciertamente, nunca lo desarrolla-
ron tan repetida y largamente co-
mo lo hizo el Vaticano II.

Las formas literarias y el vocabu-
lario de aquellos concilios, basa-
dos en la suposiciéon de que los
concilios eran cuerpos judicial-le-
gislativos, impidi6é que tal tema
surgiera, precisamente como for-
ma y vocabulario del Vaticano II
lo favoreci6. La llamada a la santi-
dad es mas que una externa y exi-
gible conformidad con un cédigo
de conducta. Es un llamamiento a
la conciencia que, aunque necesita
formas externas, tiene su origen
en los elevados impulsos, recibi-
dos de Dios, del espiritu humano,
que frecuentemente fueron especi-
ficados en el concilio como el ser-
vicio a los otros y la biisqueda de
comunién con ellos.

El cambio de forma pedia adoptar
un vocabulario que era nuevo en
los concilios, en el que el tema de la
reconciliacién, aunque expresado
con una variedad de términos, sur-
gi6 con una fuerza dominadora. En
vez de expresiones que consistian
principalmente de anatemas y ve-
redictos de «culpable como acusa-
do», el concilio se expres6 por la
mayor parte con palabras de amis-
tad, asociacién, parentesco, her-
mandad, reciprocidad, didlogo, co-

legialidad, conciencia y una llama-
da a la interioridad: una llamada a
la santidad.

Tales palabras aparecen en los do-
cumentos del concilio con dema-
siada frecuencia y consistencia pa-
ra que puedan atribuirse a meras
exigencias de escaparate o comen-
tarios marginales. Por el contrario,
infundian al Vaticano II una uni-
dad literaria y, consecuentemente
tematica, tinica entre los concilios
de la Iglesia. Expresan una orien-
tacion general y una perspectiva
coherente, y son elementos centra-
les para entender el concilio.

Expresan valores. Esos valores no
son, de ningtin modo, nuevos en la
tradicion cristiana. Son tan frecuen-
tes en el discurso cristiano, 0 mas
frecuentes atin, que sus contrarios.
Pero no son frecuentes en los conci-
lios ni jugaron un papel tan deter-
minante en declaraciones oficiales
de la Iglesia hasta ese momento. El
Vaticano II no invent6 palabras ni
quiso decir que no eran fundamen-
tales en una vida cristiana. Pero,
consideradas en su conjunto, trans-
miten un modo nuevamente for-
mulado y fuertemente especificado
de proceder que el Vaticano Il man-
tuvo en alto para que se contem-
plara, se admirara y se llevaran a
cabo. Ese modo de proceder fue el
mas penetrante de las cuestiones-
prefiadas-de-cuestiones, o cuestio-
nes-atravesadas-de-cuestiones en
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el Vaticano II. Fue la esencia del
«espiritu del Vaticano II».

Un mero cotejo del modelo sugeri-
do por este vocabulario con el mo-
delo que se queria sustituir o equi-
librar, transmite la importancia
del vocabulario: de mandatos a in-
vitaciones; de leyes a ideales; de
amenazas a persuasion; de obliga-
cién a conciencia; de monoélogo a
didlogo; de mandar a servir; de
exclusion a integracion; de hostili-
dad a amistad; de sospecha a con-
fianza; de competitividad a aso-
ciacién; de buscar faltas a aprecio;
y de modificacién de la conducta a
la interiorizacion.

Para la promocién de los valores
implicitos en este modelo, el conci-
lio no negaba la validez del con-
traste de valores. Ninguna institu-
cién puede ser, por ejemplo, total-
mente abierta. Mas tarde o mads
temprano se impone una decision.
Ninguna instituciéon puede admitir
a cualquiera sin correr el riesgo de
perder su identidad en el proceso.
Ciertamente, ninguna institucion,
cuya tunica razén de ser es la pro-
clamacion del mensaje evangélico,
puede estar tan comprometida con
la reconciliacién que ponga en ries-
go su mensaje. Pero, ;qué elemen-
to es mas constitutivo del mensaje
que el amor al préjimo?

Las primeras palabras de Gaudium
et spes encierran el mensaje y nos

llevan al corazén del Vaticano II:
«El gozo y la esperanza, la tristeza
y la angustia de los hombres de
nuestro tiempo, sobre todo de los
pobres y de todos los afligidos,
son también gozo y esperanza,
tristeza y angustia de los discipu-
los de Cristo y no hay nada verda-
deramente humano que no tenga
resonancia en su corazén» (n. 1).

El concilio fue un acontecimiento
rico y complejo en el que no es di-
ficil quedarse en los arboles y per-
der de vista el bosque. Si es impor-
tante reflexionar sobre el cambio
que opero el concilio con respecto
a ciertos particulares, es atin mas
importante entender la nueva
orientacion que el concilio conci-
bi6 para la Iglesia, y al hacerlo asi,
también para todos los catdlicos.
A pesar del modo de expresarse
que usaron ocasionalmente algu-
nos lideres del concilio, no hay du-
da de que todos sabian que el Vati-
cano II, proclamado por si mismo
concilio pastoral, por esa misma
razén era un concilio magisterial.
El Vaticano II ensefié muchas co-
sas pero pocas fueron tan impor-
tantes como el estilo de las relacio-
nes que prevaleceria en la Iglesia.
No «definié» tal ensefianza, pero
la transmiti6 virtualmente en cada
una de las paginas a través de la
forma y el vocabulario que adop-
t6. Examinando la forma y el voca-
bulario, la «letra», llegamos al «es-
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piritu» que no es un momento de
entusiasmo, sino una consistente y
verificable reorientacion.

El concilio, por tanto, proclamé un
mensaje que superaba las decisio-
nes particulares. Atrevido y sin
embargo discreto, el mensaje iba
dirigido a encontrar resonancia en
los corazones de todas las perso-
nas abiertas a la llamada de la con-
ciencia. Inculcé la reconciliaciéon
con otros y la busqueda de comu-
nién. Inculcé estos bienes, convie-
ne recordarlo, no sélo en las rela-

ciones con los que estan fuera de
la Iglesia, sino también con los
que estan dentro.

Hoy, en un mundo cada vez més
roto por la discordia, el rencor, los
insultos, los blogs que escupen
odio, ataques preventivos, guerras
y amenazas de guerras, el mensa-
je no podia ser més oportuno. Es
un mensaje contra-cultural que, al
mismo tiempo, responde a los
mas profundos deseos del cora-
z6n humano. Paz en la tierra. Bue-
na voluntad a los hombres. B
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