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RESUMEN: En el presente articulo, sostenemos que, pese a sus diferencias metodoldgicas, la antro-
pologia filoséfica de Plessner y la fenomenologia trascendental de Husserl llegaron a conclusiones
similares acerca de la naturaleza de lo organico. El argumento se desarrolla a partir de los siguientes
pasos: en la primera seccién, damos cuenta de la influencia de Husserl sobre Plessner, asi como de
los motivos que condujeron al Ultimo a separarse de la fenomenologia husserliana. En la segunda
seccion, exponemos las disquisiciones plessnerianas acerca de la naturaleza de lo organico, especi-
ficamente, a partir de los conceptos de limite [Grenze] y posicionalidad [Positionalitdt]. En la tercera
seccion, exploramos las reflexiones de Husserl sobre esta materia y mostraremos por qué no son
incompatibles con la filosofia de Plessner. Concluiremos que, en base a estas consideraciones, las
filosofias de ambos autores siguieron derroteros mas afines de lo podria pensarse.
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The Phenomenological Determination of Life: Husserl and Plessner About
the Nature of the Organic

ABSTRACT: Here, we argue that, despite their methodological differences, Plessner’s philosophical
anthropology and Husserl’s transcendental phenomenology reached similar conclusions about the
nature of the organic. The argument develops as follows: in the first section, we give an account
of Husserl’s influence on Plessner and the reasons that led the latter to separate from Husserlian
phenomenology. In the second section, we elaborate on Plessnerian reflections on the nature of the
organic, specifically, starting from the concepts of limit [Grenze] and positionality [Positionalitét]. In the
third section, we explore Husserl’s ideas on this matter. We will show why they are not incompatible
with Plessner’s philosophy. We will conclude that, based on these considerations, the philosophies of
the two authors followed more similar paths than one might think.
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INTRODUCCION

La fenomenologia de Husserl tuvo un impacto fundamental en las ciencias
y la filosofia alemanas de la primera mitad del siglo XX. Solo por nombrar
algunos ejemplos, en la fisica, Hermann Weyl reconoci6 la influencia de Husserl,
particularmente de Investigaciones logicas e Ideas I' (Da Silva, 1997, p. 277); en la
matematica, Kurt Gédel afirmé que la manera correcta de interpretar los teoremas

! Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica.
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de la incompletitud era a través de la fenomenologia de Husserl (Feist, 2004,
p- 3). En la filosofia, esta influencia es claramente muchisimo mayor. Conocidos
son los casos de filésofos como Max Scheler, Edith Stein, Nicolai Hartmann,
Martin Heidegger, entre otros, quienes de manera directa compartieron, o cuyas
filosofias fueron modeladas, por las ideas de Husserl. En la literatura especializada,
hay un caso que ha recibido escasa atencidn, a saber;, el del influjo del autor sobre
el bidlogo vy filésofo aleman Helmuth Plessner. En este trabajo sostendremos que
la antropologia filoséfica de Plessner y la fenomenologia trascendental de Husserl
llegaron a conclusiones similares acerca de la naturaleza de lo orgénico. Para
ello, desarrollaremos el argumento del siguiente modo: en la primera seccion,
mostraremos que Plessner se sintié atraido por la fenomenologia husserliana,
especialmente previo al asi llamado giro trascendental que emprendié Husserl
a partir de 1911. Luego de este giro de la fenomenologia, el autor juzgo que su
fundador habia perdido el foco hacia las cosas mismas y hacia una filosofia que se
oponia a la tradicién, privandola de la libertad de indagacién que la habia hecho
tan atractiva en sus inicios. En la segunda seccién, caracterizaremos el proceder
fenomenolégico plessneriano y de cémo éste da como resultado una teoria filos6fica
acerca de la naturaleza de lo orgénico, especialmente a partir de los conceptos de
limite y posicionalidad. En la tercera seccién, exploraremos las ideas de Husserl
acerca de lo orgénico, concluyendo que, pese a sus evidentes diferencias, las
filosofias de ambos autores poseen similitudes, especialmente en torno a su modo
de entender la corporalidad y la temporalidad de lo vivo.

1. HUSSERL Y PLESSNER SOBRE LA FENOMENOLOGIA

Tal como Plessner nos cuenta en sus memorias sobre Husserl en Gotinga, su
interés por la fenomenologia se vio motivado por la revolucién que la filosofia
fenomenolégica habia generado en la intelectualidad alemana de la época,
especialmente por revelarse contra la tradicién filoséfica y pregonar la maxima a
las cosas mismas? (Plessner, 1985, p. 346). Abandonando Heidelberg y a su maestro
Wilhelm Windelband, en 1914 se aventura a solicitar a su antiguo profesor, el
biélogo Hans Driesch, que interceda por él para que Husserl lo reciba en Gotinga
y asi continuar elaborando algunas de sus ideas que ya habian sido influenciadas
por la naciente fenomenologia (p. 345). Es asi como en julio de 1914, se genera un
breve intercambio epistolar entre Driesch y Husserl (Husserl, 1994, p. 58), el cual,
pese a que inicialmente no fue exitoso?, permite a Plessner finalmente ir a Gotinga

2 Zu den Sachen Selbst!

3 Tal como se lee en el intercambio epistolar, Driesch solicita a Husserl examinar el trabajo
de Plessner titulado Die wissenschaftliche Idee (La idea cientifica). Sin embargo, Husserl responde
que la Universidad de Gotinga no puede aceptar el manuscrito porque no cumplia con los reque-
rimientos de la institucién. Esto se debia principalmente a que el manuscrito ya habia sido publi-
cado como parte de un trabajo mayor. Es posible que Husserl haya aceptado finalmente a Plessner
por su propuesta de realizar una investigacion acerca de las similitudes de su concepto del yo con
el de Fichte. Sin embargo, esto es una sospecha, ya que en los textos no se dice de manera directa
que haya sido asi.
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a trabajar con Husserl una tesis que asumia la tarea de hacer una comparacién
entre el concepto de yo en las Ideas I y en la obra de Fichte (Plessner, 1985, p. 348).
En estas memorias, el autor afirma que se sinti6é seducido por una filosofia que se
mostraba como original, que se basaba en una experiencia directa con el objeto
de investigacion filoséfica y que, en ese sentido, permitia un filosofar desde cero.
Esto es lo que el autor interpreté6 como un descubrimiento [ein Entdeckung] en la
filosofia de la época (p. 347).

Entérminos especificos, lo que cautiva a Plessner del método fenomenolégico esla
libertad que permite para realizar investigaciones en multiples ambitos de la filosofia
y las ciencias (p. 144). A juicio del autor, esta libertad se manifestaba especialmente
en la utilizacion de la metodologia fenomenolégica, a saber, la variacion eidética
[eidetische Variation] y la intuicién de esencias [Wesensschau*] (Vendrell, 2011,
p- 73). Con la aplicacién de esta metodologia, la cual no asume teéricamente nada
de antemano, que no acepta interpretaciones previas y que se enfoca en las cosas
mismas, cualquier objeto de investigacién es captable filos6ficamente, evitando
posibles limitaciones basadas en asunciones teéricas tomadas de fuera del campo
de lo puramente dado a la intuicién. De tal manera, Plessner estd convencido
de la utilidad del ideal fenomenolégico de que toda investigacién filoséfica debe
solo asumir la primacia de la experiencia [Primat der Erfahrung] (p. 73). En una
palabra, la fenomenologia con su giro hacia el objeto [Wendung zum Objekt] y
esa presunta primacia de la experiencia «fascinaron al joven Plessner durante
sus afios en Gotinga y configuraron su filosofia antropolégica». (p. 76). Pese a
todo el entusiasmo que el joven investigador muestra por este enfoque filoséfico
centrado en la experiencia, tempranamente se distancia de él, debido al giro hacia
lo trascendental que experimenta la fenomenologia de Husserl a partir de 1911.
Es decir, el impetu por el aspecto revolucionario de la fenomenologia venia con
una cuota de retraso, pues cuando Plessner llega a Gotinga en 1914, Husserl ya ha
avanzado hacia una fenomenologia de tipo trascendental que, si bien no es idéntica
con la de Kant®, realiza un viraje hacia el sujeto.

La desconfianza de Plessner del giro hacia lo trascendental de la filosofia
husserliana se basa en que el autor no comparte las razones que motivaron a Husserl
para llevarlo a cabo. Segun esto, el fundador de la fenomenologia giré hacia este
tipo de filosofia, debido principalmente a su afdn por asegurar técnicamente la
practica fenomenolégica de manera disciplinada (Plessner, 1985, p. 353), lo que dio
como resultado el que se convirtiera en una ciencia especial [Spezialwissenschaft]
(p. 144). El espiritu que anima este intento es, a juicio de Plessner, una orientacién
que Husserl compartié con Kant, a saber, la inquietud de «elevar la filosofia al
mismo rigor en la investigacion y el tratamiento de los resultados que poseen las
matematicas y el procedimiento experimental». (1980, p. 133; 1985, p. 144). Junto
con ello, habia una pretensién de hacer escuela, de transformar a los fenomendlogos
en cientificos que, a partir de una metodologia comtn, pudieran hacer avanzar
infinitamente sus investigaciones de manera segura. Mientras que en sus origenes
la fenomenologia habria sido una empresa que solamente aseguraba la descripcién

4 Diremos mads sobre este concepto en la segunda seccién.
5 Para una monografia sobre la relacion entre Husserl y Kant, ver la obra de Iso Kern Husserl
und Kant.
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y determinacién del fenémeno a partir de una intuicién esencial, la cual ponia a los
investigadores frente a las cosas mismas para que, de ese modo, fueran teorizadas
filos6ficamente, la conversion de la fenomenologia en una ciencia especial privaba
al investigador de su libertad tematica y, como senalamos anteriormente, lo
alejaba de la primacia de las cosas en cuanto que ponia el foco en el sujeto que las
experimenta.

Para Plessner, después del giro idealista, Husserl se convierte en «un fil6sofo de
la inmanencia de la conciencia [BewufStseinsimmanenz] y en un idealista» (1985,
p. 364). El campo de investigacién fenomenolégico vira radicalmente desde el
objeto de experiencia directa hacia la conciencia pura [reine BewufStsein], en la
cual la tarea filoséfica se encargara de clarificar su divisién en distintas regiones
(p. 366). Dada su preocupacién por la experiencia directa y, como veremos después,
del proceso orgénico que caracteriza a los seres vivos, Plessner ve en la inquietud
de Husserl por la constitucién trascendental de la conciencia a partir de la epoché
una especie de abstraccion metafisica [metaphysische Abstraktion] (Breyer,
2012, p. 2) que termina minando su interés inicial por el filésofo y que lo lleva a
construir su propia versién de la fenomenologia. En contra de Husserl, el autor se
convence de que ella debe ser meramente un método y no una teoria (Kriiger, 2019,
p. 397), debido a que vio en el giro trascendental un retorno hacia el dualismo,
especialmente en el concepto husserliano de autoconciencia trascendental
[transzendentale Selbstbewusstsein] (p. 65). Esto es tanto maés relevante de tener en
consideracién cuanto que el dualismo es justamente aquello contra lo que se opone
mas firmemente el autor en su obra principal, a saber, Los grados de lo orgdnico vy el
hombre®. Es en esta obra donde el autor aplica de forma crucial su enfoque sobre la
fenomenologia: el ser una intuicién esencial del objeto de investigacion tal como se
da, para extraer consecuencias filos6ficas del mismo en términos apridricos.

En la proxima seccién, exploraremos cémo a partir de la utilizacién de una
fenomenologia de tipo realista, asf como de la inclusién de otras disciplinas del
saber, Plessner elabora una teoria original y reveladora sobre la naturaleza de lo
organico.

2. LA POSICIONALIDAD COMO LA MODALIDAD ESENCIAL DE LOS SERES ORGANICOS

Antes de dirigirnos a la investigacién de lo organico en Plessner, y basandonos
en las consideraciones de la seccién anterior, definamos qué es fenomenologia para
Plessner. Apartandose de una fenomenologia de corte idealista trascendental, el
autor persigue una de tipo realista. Tal como ya indicamos, una filosofia de esta
naturaleza sostiene como lema principal una vuelta al objeto y, por consiguiente,
asume como tarea ser una fenomenologia de los objetos [Phinomenologie der
Gegenstinde] (Vendrell, 2011, p. 73). En términos metodoldgicos, el autor plantea
el requerimiento de volver a una experiencia visual de los objetos, para asi

¢ Seguiremos aqui la reciente traduccion de Die Stufen des organischen und der Mensch reali-

zada por Javier Hernandez Cuesta. La primera edicién de esta obra es de 1928, publicada durante
el tiempo en que Plessner estuvo en Colonia.
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determinarlos filos6ficamente. En este sentido, ¢qué significa ese ver o intuir
fenomenoldgicos vy, especificamente, qué tipo de objeto es el que pretende teorizar?
¢Es una fenomenologia realista una tarea que se sustenta en el mero ver comun de
la experiencia cotidiana y que, por lo tanto, da el objeto de manera ingenua o, por el
contrario, esunverdetipo especial y que se conecta con un objeto no captable a simple
vista? En una obra temprana llamada La unidad de los sentidos” de 1923, Plessner
realiza una diferenciacién en lo que podriamos llamar una intuicién [Schau] y un
ver intuitivo [Anschauung]: «La intuicién [Schau] y el ver intuitivo [Anschauung]
(en sentido estricto), la intuicién sensible [Empfindungsschau] y la intuicién de
esencias [Wesensschau] [...] se distinguen entre si en términos experienciales en
cuanto que el primer tipo carece del momento distintivo del tltimo: la direccién
interior hacia el contenido [die innere Richtung auf den Gehalt]». (Plessner, 1980,
p. 88). Tal como vemos, podemos hacer una diferenciacién en la referencia visual
hacia el objeto: por un lado, una intuicién sensible, que corresponde a nuestro ver
cotidiano y que nos pone ante la superficialidad de los objetos; por el otro, una
visién intuitiva o esencial que no solo nos muestra su aspecto exterior, sino que,
ademas, nos ofrece una mirada hacia su interior, hacia su contenido. Este tltimo
tipo de visién es aquello que Plessner, siguiendo a Husserl, llama intuicién de
esencias [Wesensschau] y que corresponde a un cierto entrenamiento contemplativo
[ein bestimmtes kontemplatives Training] que adopta el fenomendlogo a la hora
de teorizar el objeto. Al mismo tiempo, esta direccién hacia el objeto es mas que
una simple moderaciéon en el juicio [Zuriickhaltung im Urteil] acerca del mundo.
Segun el autor, la intuicién de esencias es una actitud global [Gesamthaltung] de la
persona «que debe permanecer intencionadamente dirigida hacia las ideas como las
unidades artificialmente determinadas del ser [artmiifSig bestimmten Waseinheiten]»
(p. 86) y que, por consiguiente, evita cualquier compromiso ingenuo con la realidad.
Esas ideas hacia las cuales esta dirigida la intuicién de esencias son el contenido
categorial [kategorialer Gehalt] el cual, dependiendo del contenido de sensacién
hylético (p. 87), nos muestra algo esencial que se sospecha, pero no se muestra a
la mirada no entrenada en la experiencia del objeto. En otras palabras, la intuicién
de esencias nos pone en contacto con el contenido esencial del objeto de manera
disciplinada y, por consiguiente, filos6ficamente. De este modo, la fenomenologia
para Plessner significa «descubrir, captar y describir tales entidades® y sus leyes
partiendo de hechos accidentales®, de modo que se alcance un conocimiento a
priori». (Vendrell, 2011, p. 73). El fenomendélogo debe sostener una cierta postura
[Haltung] o actitud [Einstellung] ante los objetos, determinando su forma de ser
esencial a partir de la intuicién de esencias (2011, p. 74'°). Teniendo en cuenta estas
consideraciones, podemos dirigirnos hacia la tarea de esta seccién, a saber, una
caracterizacion fenomenolégica de lo organico, tal como Plessner la presenta en
Los grados.

7 Die Einheit der Sinne. Hasta donde sabemos, no existe traduccion al espafiol de este texto.

8 Los objetos de experiencia en cuanto esencias.

° La hylé.

10 Tal como senala Vendrell en este texto, la forma en que Plessner considera la fenomenolo-
gia habria sido influenciada por Scheler.
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El propésito de la obra senalada es «identificar el puesto del ser humano en
el esquema general de la naturaleza definiendo sus semejanzas y diferencias con
el resto de los seres, de forma que sea posible deducir la esencia humana sin una
ruptura con el resto de la naturaleza». (Plessner, 2022, p. 13'"). A juicio de Plessner,
el ser humano se distingue de otros seres organicos solo en la excentricidad de
su forma vital, perteneciendo asi al «conjunto de todas las cosas de este mundo».
(2022, p. 21). En Los grados, €l autor se propone fundar la antropologia filoséfica
haciendo participar al ser humano de la dimensién vital de todos los organismos,
diferenciandolo de las plantas y los animales por su forma propia de vivir, a saber, la
excentricidad de su posicionalidad, y no a partir de una diferenciacién esencial que
lo desconecte de la naturaleza, tal como, a su juicio, lo hicieron Husserl y Heidegger
con sus conceptos de subjetividad trascendental y Dasein, respectivamente'?. En
cuanto a la postura o actitud de investigacién, Plessner se propone determinar el a
priori de los seres vivos a partir de una mirada interdisciplinaria que incluye no solo
la fenomenologia, sino que también la biologia, sin perder de vista su concrecién
en el mundo cotidiano. Desde esta perspectiva, la tarea de la determinacién de la
esencia de los seres vivos es fenomenolégica en el sentido de que se pregunta por
el modo en que nos referimos a ellos en la vida corriente. En otras palabras, la
investigacion se «orienta hacia la experiencia precientifica del biélogo y se pregunta
por el significado de lo que se entiende por términos como planta, animal y humano
en el mundo cotidiano. Es decir, es fenomenolégica». (Plessner, 1983, p. 391).

Tal como sefialamos algunos parrafos atras, una de las tareas fundamentales
de Los grados es la de presentar una teoria sobre los seres vivos que supere el
dualismo cartesiano. Para Plessner, este dualismo no es solamente ontolégico, en
el sentido de una separacién entre la res cogitans y la res extensa (2022, p. 77),
sino que, ademas, pertenece esencialmente a la consideracién de la época en lo
que respecta a la diferencia entre las ciencias naturales [Naturwissenschaften] y
las ciencias del espiritu [Geisteswissenschaften] (2022, p. 681%). Ahora bien, ¢en qué
se funda fenomenolégicamente esta presunta dualidad entre algo interno y algo
externo en los sujetos? Pues, pese a basarse en una consideracién errénea de lo
que se nos presenta en la intuicién, el dualismo simplemente cometeria el error de
hipostasiar dos componentes efectivos de la realidad organica. Partiendo de este
hecho, podemos hacer una diferenciacion fenomenolégica acerca del modo dual en
que se nos presentan los objetos sin necesidad de recurrir a un dualismo tal como
se presenta en Descartes o en Husserl. Segtin el autor, en la intuicién de aquellos
objetos que llamamos vivos identificamos un doble aspecto [Doppelaspekt] entre la
corporeidad y la exterioridad (2022, p. 106). Esta doble aspectividad de los objetos
de la intuicién se refiere a un cierto interior que, como seflalamos mas arriba,
solo es visible filos6ficamente y que es el modo real en el que los objetos de la
experiencia se muestran: «Solo la reflexion filoséfica puede explicar que la relacién
interior/exterior consiste, en realidad, en una divergencia de aspectos y no en una
relacién de ocultacién relativa a un interior adumbrado por un exterior». (Plessner,

I Esta cita corresponde a la Presentacion de Hernandez de su traduccion de Los grados.

12 Ver el Prélogo a la Segunda Edicién de Los grados.

13 Dado que es la consideracién ontolégica del dualismo la que nos importa en este trabajo,
nos enfocaremos solo en ella.
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2022, p. 125). Una vez mas, el criterio filoséfico que nos permite identificar esta
doble aspectividad que exhiben los objetos de la experiencia es la intuicion, el cual
representa el inico modo de determinar ese interior, ese caricter de contenido que
exhibe de manera oculta lo asi intuido: «la totalidad'# de la corporeidad de la cosa
apareciente se presenta como el lado externo de otro interno no mostrable, cuyo
interior —entiéndase bien— no es la sustancia de la cosa, sino que pertenece a
sus propiedades [...]» (2022, p. 135). Como se ve, la intuicién fenomenolégica nos
permite identificar que los objetos de experiencia poseen dos aspectos, uno externo
y otro interno, que pone el interior como contenido y que se interpreta como una
propiedad real del objeto. En otras palabras, los objetos de la intuicién se muestran
desde afuera, anunciando un interior que esta oculto para el simple ver cotidiano.

Después de identificar los objetos como formas gestalticas, en el sentido
kohleriano de que son mas que la suma de sus partes, Plessner sefiala que la
diferencia fundamental que existe entre aquellos objetos que llamamos vivos de
lo no vivos es que, en los primeros, hay una relacién divergente entre lo externo
y lo interno que les pertenece objetivamente: «Llamamos vivas a aquellas cosas
corpéreas dadas a la intuicién en las que la relacion por principio divergente entre
lo externo y lo interno se muestra objetivamente como perteneciendo a su ser»
(2022, p. 125). Para ejemplificar, el autor se refiere a la diferencia que existe entre
una rana o una palmera en relacién con una piedra o un zapato, en el sentido de
que las primeras poseen una propiedad enigmaética vital que modifica su modo de
aparicion fenoménica (2022, pp. 125-6). Desde esta perspectiva, los objetos vivientes
se diferencian de los no vivientes en el sentido de que establecen una relacién
divergente entre si mismos y lo exterior, exhibiendo esta propiedad de manera
objetiva a la mirada entrenada del investigador. Esta diferenciacién da cuenta que,
pese a que la piedra estd delimitada de lo que la rodea por un contorno material, ese
mismo contorno se entiende en los seres vivos de manera radicalmente diferente, a
saber, como la realizacién de una zona de direccionalidad neutra, la cual constituye
un limite [Grenze] que permite al ser vivo establecer una oposicién bidireccional
desde el si mismo hacia el exterior y viceversa (2022, p. 136). Es asi como surge uno
de los conceptos fundamentales de la filosofia plessneriana, a saber, el concepto de
limite.

Seguin Plessner, el limite debe pertenecer al espacio, pero al mismo tiempo, ser
un componente del aspecto del ser vivo: «Este limite debe ser un limite espacial
[Raumgrenze] o contorno, porque debe mostrarse objetivamente en la aparicion
fenoménica; pero ademas debe ser un limite aspectual [Aspektgrenze] en el que se
produzca la inversién de las dos direcciones esencialmente no convertibles entre
si». (2022, p. 137) Tal como vemos, a diferencia de la piedra o un zapato, aquello que

14 El concepto de totalidad [Ganzheit] es tomado por Plessner de su maestro Driesch. En Los
grados la discusiéon fundamental entre forma [Gestalt] y totalidad refiere a la discusién sobre los
objetos organicos e inorgénicos sostenida por Kohler y Driesch. Esta discusién se desarrolla en la
seccion cuarta del tercer capitulo de la obra, donde Plessner asume la siguiente posicién: en cuanto
ser material, el cuerpo es una forma gestéltica, pues el todo no es la suma de sus partes; en cuanto
organismo, el cuerpo es totalidad, pues su organizacion exhibe un componente que es irreductible.
A juicio de Griinewald, esta diferenciacién es fundamental, ya que existe una relacion entre la reali-
zacion del limite y la totalidad: «Segun Plessner, la realizacién de un limite es la condicién minima
por la que un cuerpo fisico se convierte en una totalidad». (1993, p. 278).
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separa al ser vivo de su exterior permite la aparicién de una doble direccionalidad,
la cual serd el fundamento de lo que Plessner llamara posicionalidad. Sin embargo,
antes de ir a la exploracién de ese concepto, digamos algunas palabras mas sobre el
limite. El limite realizado por los seres vivos puede ser entendido de dos maneras:
a) como un entre [das Zwischen] virtual del cuerpo y el medio circundante que
no pertenece a ninguno de los dos polos y, por lo tanto, es irreal; b) como algo
real [reell] que pertenece al cuerpo, permitiendo que el limite sea al mismo tiempo
una delimitacién [Begrenzung] del organismo ante el medio. Plessner considera
correcta la segunda opcién. De esta manera, la hipotesis fundamental de Los grados
acerca de la forma de ser de los organismos es que «si es cierto que los cuerpos
vivientes se distinguen especificamente en la intuicién por el momento de la doble
aspectividad, también lo es que, a diferencia de los cuerpos inanimados, tienen una
relacién con su propio limite» (2022, p. 140). En otras palabras, los seres vivos en
cuanto totalidades no realizan sus limites en forma abstracta o virtual, sino que
realizan sus limites de manera concreta, estableciendo una relacién con él. El ser
vivo significa concretizacion [Konkretisierung] del limite (2022, p. 155; p. 158), pues
es realmente un cuerpo que se delimita del exterior a partir de su realizacién y el
establecimiento de una relacién consigo mismo.

En funcién de estas consideraciones sobre el limite, Plessner concluye que los
seres vivos ponen [setzen] su vitalidad [Lebendigkeit] en el entorno. Es asi como
surge el concepto central de Los grados, a saber, el de posicionalidad [Positionalit:t].
De acuerdo con el autor: «Los cuerpos orgénicos se distinguen de los inorganicos
por su caracter posicional o por la posicionalidad de su vitalidad» (2022, p. 163). La
posicionalidad es un caréacter de afirmacién de si mismo del cuerpo en una doble
direccionalidad que lo pone en relacién con el exterior y al mismo tiempo consigo
mismo: «En los momentos especificos «mas alla de él» [iiber ihm hinaus] y «<hacia
él» (ihm entgegen], el cuerpo se destaca de él mismo y se pone en relaciéon con él
mismo». (2022, p. 164). En tanto afirmacién de si mismo, el ser vivo establece una
relacion diferente con el espacio y la locacién, pasando a constituirse el tomar parte
en el entorno en una nota esencial de su vida:

La intuicién capta la posicionalidad de una cosa de tal manera que deja de ser
una mera forma de hablar afirmar que tiene sus partes como propiedades: estas
hojas, flores, tallos, tronco, raiz, etc.; pues ella misma no se diluye en ellas, sino
que sigue siendo algo para si misma porque est4 viva: no es una mera cosa, sino un
ser. En ese ser-para-si [Fiirsichsein] reside su caracter destacado [Abgehobenheit]
del campo de su existencia. No se limita a ocupar una posicién en el espacio, sino
que tiene un lugar. O dicho con mas precisién: afirma un lugar, su «lugar natural»
[natiirlichen Ort]. (Plessner, 2022, p. 165)

Utilizando una conceptualizaciéon aristotélica, la posicionalidad como criterio
fundamental de lo organico da cuenta de que su espacialidad es equivalente al
surgimiento de un lugar natural. A juicio del autor, esto significa que los seres vivos
se diferencian de los no vivos en su modo de aparicién, «pues los primeros afirman
su espacio y los segundos simplemente lo ocupan» (2022, p. 166). Su modo de
estar en el espacio no es equivalente a meramente llenarlo, sino que es espaciante
[raumhaft], en el sentido de que se posicionan o afirman a si mismos en el espacio,
toman lugar en él. De esta manera, la posicionalidad otorga a los seres vivos
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un caracter espaciante [Raumhaftigkeit] (2022, p. 90), un modo de ser espacial
esencialmente diferente al que exhiben los objetos inorgénicos.

Junto con su caricter espaciante, Plessner atribuye a la posicionalidad el
caracter temporalizante [Zeithaftigkeit]. Asi como espacialmente el ser posicional
constituye un nuevo grado de los objetos de la intuicién, el caracter temporal de la
vida se caracteriza por ser un proceso, es decir, un devenir [Werden] y, por lo tanto,
lo orgéanico es pura transicién. El autor define el devenir de la siguiente manera:
«El devenir [Werden] es pura transicién [reine Ubergehen], esa unidad de lo atin
no [noch nicht] y de lo ya no mas [nicht mehr], a cuya continuidad vacia le falta la
acentuacion en el ahora para adquirir la solidez de un devenir existente en ella».
(2022, p. 167). En esta progresion temporal, el ser vivo transita desde lo que es
hacia lo que atin no es, como un desde donde [Woher] hacia un dénde [Wohin]
(Ibid., 168). Ya que el organismo debe conservar su identidad para no desaparecer
o morir, Plessner senala que su individualidad es una forma gestaltica o tipo [Typus]
que es afectada desde si y hacia adelante por una idea formal [Formalidee] que
permite al organismo continuar siendo en el proceso vital (2022, pp. 170-3). Ya que
la idea formal precede a la cosa en su desarrollo, en el sentido que es su meta, el
individuo siempre pertenece a un tipo y no degenera en otro organismo completa
o radicalmente diferente. Es decir, es en el presente, pero también es una potencia
de lo que es con una direccién hacia el futuro. Lo que Plessner refiere en estas
lineas de Los grados es que la evolucién ontogenética del organismo esta regida
por una idea de su forma en cuanto individuo que le permite desarrollarse sin
dejar de pertenecer al tipo que siempre es. De esta forma, el hecho de que podamos
identificar en los organismos el desarrollo de en un proceso ontogenético particular
y uno filogenético de especie, apunta a que existe una temporalidad propia de lo
vivo, a saber, su caricter temporalizante. Digamos algunas palabras mas al respecto
para clarificar este punto.

Ensuradicalidad temporal, el servivo posee una cualidad de poder [ Kanngualitdit]
que permite que dentro de si tenga las condiciones para su transicién a ser lo
que debe ser (Plessner, 2022, p. 202). En otras palabras, €l ser vivo juega entre su
potencialidad y actualidad como dos momentos fundamentales de su evolucién
vital. Asi, la intuicién nos permite determinar un caracter temporal completamente
diferente al que atribuimos a los objetos fisicos, tal como Plessner lo expresa en el
siguiente ejemplo:

¢Cual es la diferencia entre un embrién de ascidia, que es una larva pluteus in
potentia y una casa de tres plantas que es una casa de cuatro plantas in potentia?
La diferencia radica en el sentido de la dependencia entre el modo del ain-no y el
modo del ahora. La blastula de ascidia «ya» lleva el pluteus «en si misma». La casa
de tres plantas no lleva en si misma a la de cuatro; tan solo ofrece la posibilidad
para ello, o tiene la posibilidad de que eso sea hecho con ella. (2022, pp. 202-3)

Tal como vemos, el caracter temporal que describe esencialmente a los seres
vivos es una potencia presente en ellos, en la cual ya estd actualizada como
anticipando la forma futura del organismo y que, por consiguiente, hace depender
lo que el organismo es ahora de lo que serd después. Es por esta razén que Plessner
concluird acerca del caracter temporalizante del ser vivo que la vida tiene una
dimensién de futuro, que se descubre en el hecho que «el ser potencial se encuentra
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en esta condiciéon de estar fundado en el futuro». (2022, p. 206). En otras palabras,
para los seres vivos la referencia al futuro es algo esencial y esto es lo que los
distingue del resto de las cosas temporales inorganicas (2022, p. 209).

Si unificamos tanto el caracter espaciante como el temporalizante del ser
vivo, la posicionalidad se exhibe a la intuicién de manera doble. La totalidad que
llamamos organismo es aquella que tiene la potencia de realizar una delimitacién
ante el entorno a partir de una automediacién [Selbstvermittlung] de su cuerpo que
es espaciante y temporalizante. Por esta razon, el ponerse a si mismo del individuo
no solamente hace que posea el espacio como nota esencial (en el sentido de su
lugar natural), sino que, al mismo tiempo, el tiempo en cuanto desarrollo (Plessner,
2022, p. 207). Segun Grene, la posicionalidad es esencial para el organismo en
el sentido de que, tanto en su ser espaciante como temporalizante, puede ser
entendida como desarrollo: «El desarrollo es la forma que tiene el organismo de
ocupar su lugar en la naturaleza, y el lugar natural es la expresién inevitable del
ritmo del proceso organico, del tiempo organico». (1968, p. 95). De esta manera,
lo orgénico en cuanto posicional es un nuevo grado ontolégico en la cadena de
complejidad en la que se articulan los objetos y que describe una cierta ontologia de
estratificaciéon [Schichtungsontologie], a la cual Plessner adscribi6, especialmente
durante su tiempo en Colonia junto a Scheler y Hartmann (Fischer, 2012, p. 135).

En la proxima seccion, estableceremos algunos vinculos entre la postura
plessneriana que acabamos de explorar y las incursiones de Husserl acerca de la
naturaleza de lo orgéanico. Ya que para algunos una tarea de tal tipo pareciera haber
sido ajena al autor, mostraremos pasajes en los cuales el filésofo aleman se enfrenté
a esta problematica. Ademas, construiremos una base que, a nuestro juicio, puede
ser equiparada con el concepto de cuerpo que desarrolla Plessner en su obra Los
grados, a saber, el concepto de cuerpo psicofisico [Leibkorper']. Especificamente,
mostraremos que Husserl atisb6 algunas de las conclusiones de Plessner en torno
a la espacialidad y la temporalidad de la subjetividad que no es incompatible con
la posicionalidad de los seres vivos, especialmente en sus teorias de la corporalidad
y de la generatividad.

3. HUSSERL Y LA EXPLORACION FENOMENOLOGICA DE LA NATURALEZA DE LO ORGANICO

Pese a las acusaciones de que Husserl, a partir del giro idealista, se habria
transformado en un fil6sofo de la conciencia y que habia abandonado su interés por
las cosas mismas, la evidencia que surge a partir de una revisién de sus manuscritos
de investigaciéon compilados en la Husserliana'®, sobre todo aquellos posteriores a
los afios 30’, muestra que el interés por temas concretos, tales como el papel de la

15 Mientras que Gaos y Garia Bar6 traducen el concepto como «cuerpo fisico y vivo», Presas
lo hace como «cuerpo fisico-orgénico». Recientemente, Battdn ha propuesto traducir el concep-
to como «somatocorpo». En este trabajo, optamos por nuestra propia traducciéon pues creemos
que conserva el sentido que Husserl le da al concepto en cuanto que se relaciona con la biologia
(Husserl, 1991) y la somatologia (el tercer tomo de Ideas relativas a una fenomenologia pura y una
filosofia fenomenoldgica) como ciencias que se encargan de estudiar el ser psicofisico.

16 Es el nombre que reciben el conjunto de las obras completas del autor.
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biologia para la fenomenologia'” y las reflexiones empiricas acerca de lo organico,
no le fue ajeno. Sin embargo, estos derroteros de su investigacién han recibido
poca atencién por parte de la literatura especializada, salvo en algunas escasas
excepciones'®. En relacién con el primer punto, en La crisis de las ciencias europeas
v la fenomenologia trascendental'®, Husserl realiza una interesante reflexién acerca
de cémo la biologia se funda en el campo mundovital, es decir, el ambito intuitivo
mas inmediato de experiencia y por qué, debido a esto, posee una cercania esencial
con la psicologia. Profundicemos mas en este asunto.

En Crisis, Husserl plantea la necesidad de que la psicologia se funde
fenomenol6gicamente con el motivo de evitar las consecuencias de la influencia
persistente de la tradicién moderna en la figura del dualismo (1991, pp. 234-5).
Dado que la psicologia debe basarse en el &mbito de la intuicién, el mundo de
la vida, toda psicologia que conciba al ser psiquico sin una referencia esencial a
un cuerpo no hace més que repetir los errores de la tradicién dualista. Para el
autor, ocurre algo similar con respecto a la biologia. Es decir, para evitar un desvio
fundamental de su tarea, debe reconocer la cercania que posee con el ambito de la
intuicién, donde yace su objeto. Para esto, es necesario dar cuenta de su relaciéon
con la fenomenologia. Tal como sefiala Meacham,

Husserl busca posicionar a la biologia como fundada en la fenomenologia
trascendental (como todas las ciencias) y como la ciencia especial mas cercana a
la filosofia (fenomenologia trascendental) debido a su proximidad al mundo de la
vida qua fuente original de toda evidencia, su dependencia de formas variantes de
empatia para proceder, e incluso una especie de incorporada Riickfrage fenome-
nolégica, dandole el camino mas claro entre las ciencias naturales de vuelta a sus
fundamentos en el mundo de la vida y el otorgamiento de sentido (sense-bestowal)
trascendental. (2013, p. 21)

De acuerdo con esta cita, la tarea de la fundamentacién de la biologia en la
fenomenologia trascendental se relaciona con su proximidad al dmbito mas
inmediato de intuicién, el mundo de la vida, a partir del cual surge su evidencia
en cuanto ciencia. En otras palabras, la fenomenologia trascendental, entendida
como la metodologia que formula una pregunta retrospectiva [Riickfrage] hacia los
fundamentos de otorgamiento de sentido de una ciencia, permitiria a la biologia
encontrar su verdadero fundamento de sentido, el cual se hallaria en el campo de
la intuicién.

Similar al modo en que Plessner concibe la influencia de la filosofia para la
biologia, Husserl sefiala que esta cercania con el campo intuitivo de experiencia le
permite desarrollarse enteramente como una ciencia propia:

Su proximidad a las fuentes de evidencia [Quellen der Evidenz] le da a cambio
una proximidad tal a la profundidad de las cosas mismas [der Sachen Selbst] que

17" Especialmente, Husserl, 1991.

18 Nos referimos al comentario de Meacham (2013) acerca del suplemento XXIII de Husserl,
1991. En Gaitsch (2019) hay una propuesta de una generatividad de tipo biolégico. En esta seccién,
haremos referencia a estos trabajos.

19 Desde ahora Crisis. Seguimos aqui la traduccién de Mufioz y Mas (1991). En lo que se
refiere al suplemento XXIII de la obra, el cual utilizamos en esta seccién, no hay traduccién ni en
el trabajo de los autores, ni en el de Iribarne, por lo que usaremos la nuestra del original aleman.
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el camino de la filosofia trascendental deberia ser mas facil para ella (la biologia),
y con ello, el camino del verdadero a priori [dem wahren A priori] al que apunta el
mundo de los seres vivos [Lebewesen] en las grandes generalidades que son cons-
tantes y que, sin embargo, no pueden ser facilmente captadas como a priori (como
necesariamente generales y necesarias). (1976, p. 483)

A partir de esta cita evidenciamos al menos tres formas en que este descubrimiento
fenomenolégico de Husserl se conecta con la tarea que Plessner se propuso en Los
grados®, publicado algunos afios antes de la elaboracién de este manuscrito?!, el
cual esta datado en junio de 1936. En primer lugar, la biologia obtiene gracias a la
fenomenologia un acceso a su fuente originaria de evidencia, la cual corresponde
al &mbito de la intuicién o de las cosas mismas. En ese sentido, Husserl sostendria
que la biologia recibe su justificacién de campo y de objeto a partir de la busqueda
de su tema de estudio propio?>. En segundo lugar, dado que toda ciencia debe
determinar su propio a priori, en el sentido de una ontologia que le corresponde por
esencia, la fenomenologia trascendental podria colaborar con el descubrimiento y
justificacién de una ontologia de la vida, la cual es el campo de investigacién propio
de la biologia. En tercer lugar, existe una correlacién entre el papel que Plessner
reconoce a la intuiciéon de esencias, en su tarea de mostrar el contenido esencial de
un objeto, y el papel de la fenomenologia trascendental en el sentido que, al descubrir
el a priori propiamente biolégico, muestra con ello el camino a sus generalidades
apridricas necesarias, las cuales «no pueden ser facilmente captadas». En otras
palabras, es necesaria una forma metédica entrenada, no una mera intuicién, para
identificar el a priori que le corresponde a la biologia. En ese sentido, establecer
los fundamentos de esta ciencia es efectivamente, para ambos autores, una tarea
fenomenolégica. De esta manera, podemos ver que las fenomenologias de Plessner
y Husserl habrian llegado a consideraciones metodoldgicas similares, pese a que no
sea obvio establecer una influencia de una parte u otra?.

Una pregunta que se desprende de esta consideracién fenomenolégica de la
biologia es ¢cual es su objeto de estudio en tanto que se justifica en el ambito de
las cosas mismas? En el mismo manuscrito que hemos citado més arriba, Husserl
ofrece una pista fundamental para entender de qué se trata. Para el filésofo, la
biologia se encargaria de determinar un ambito de realidad secundario al ser

20 Como senalamos en una nota més arriba, publicado en 1928.

21 Nos referimos al manuscrito XXIII, suplemento al §65 de la Crisis. Tal como ya indicamos,
no esta traducido aun al castellano.

22 Senalaremos mas adelante que este corresponderia al concepto husserliano de cuerpo psi-
cofisico.

2 En relacion con este punto, sospechamos que Husserl no se familiarizé con Los grados de
Plessner. En un manuscrito publicado en el tomo tercero de Zur Phinomenologie der Intersubjeti-
vitit llamado Welt und wir. Menschliche und tierische Umwelt (1934), Husserl plantea lo siguiente
en relacion con la animalidad presente en la constitucion del ser humano: «Lo tnico que se puede
decir es que en el entorno humano y en el ser humano como su sujeto hay una capa abstractamente
distinguible que tal vez se pueda diferenciar como el animal que hay en él [als das Tierische darin], o
como lo que hay en comiin con el animal (lo que necesita una investigacién mds profunda)» Husserl,
1973b, 180. Las cursivas son nuestras). Tal como vimos en la segunda seccion, la tarea de la antro-
pologia filoséfica plessneriana atafie precisamente a esa investigacion mds profunda que Husserl
insinta en relacién con la capa de constitucién animal en el ser humano. Sin embargo, el punto
merece mayor atencion y excede los fines de nuestra investigacion.
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meramente fisico, al entenderla como una «psicofisica concreta y real» (1976,
p- 484). Conectando este asunto con otro trabajo de Husserl, en el cual asume la tarea
de determinar estratos de constitucién del ser animado, la biologia se encargaria
de estudiar aquellas unidades en las cuales existe una conexién esencial entre un
cuerpo material [materiellem Leib o Korper] y aquello que consuma la animalidad
[Animalitit] del ser vivo, esto es, su ser espiritual (2005, p. 63%%). La unificacién de
ambos aspectos, uno material y objetivo y otro psiquico o vivido es aquello que
Husserl llama el cuerpo psicofisico. Segiin Gaitsch, este concepto aparece en los
analisis fenomenolégicos relativos a la experiencia de lo ajeno [Fremderfahrung]
en Meditaciones cartesianas. Mientras que el &mbito psiquico como Leib se refiere
a mi como sujeto en la perspectiva de primera persona, el ambito objetivo como
Korper se hace accesible en tercera persona. Asi, en la experiencia que tengo cuando
me miro en un espejo, no solo me veo como ser psiquico, sino que ademas veo mi
cuerpo como un ser objetivo o perteneciente a la percepcién externa (2019, pp.40-1).
Para Husserl, el cuerpo psicofisico es un objeto natural que se exhibe como
6rgano, en el sentido del ser psiquico: «El ntcleo natural [naturale Kern], su cuerpo
psicofisico [Leibkdrper], tiene un primer estrato de sentido bajo el titulo “cuerpo
como 6rgano” [Leib als Organ] y, por tanto, un primer [ser] psiquico [Psychiches],
precisamente el yo “organizador” [organisierende] que anima las partes del cuerpo
como organos». (1973b, p. 86). Tal como se desprende de esta cita, sobre la base de
la capa material se constituye un nuevo grado ontolégico correspondiente al primer
ser psiquico. Ahora bien, ¢como entiende Husserl la relaciéon entre ambos grados
ontolégicos?

Segun el fil6sofo aleman, el cuerpo como unidad fenoménica se compone de una
capa material y otra de tipo animal, dando como resultado el cuerpo psicofisico
como un compuesto organico. Los grados ontolégicos material y animico son
llamados por Husserl miembros de conexién [Verkniipfungsglieder] en el sentido
de que solamente pueden abstraerse, pero nunca separase por un abismo. En su
diferenciacién fenomenolégica abstractiva, el complejo llamado naturaleza animal,
se constituye a partir de la diferenciacién de estos dos miembros de conexién
material y animico que se describen de la siguiente manera:

La naturaleza espiritual [geistige Natur], entendida como naturaleza animal
[animalische Natur], es un complejo [Komplex] que consiste en un estrato inferior
de naturaleza material [Unterschicht materieller Natur] con la nota esencial de la
extensio y un estrato superior [Oberschicht] inseparable que es de esencia radical-
mente diferente y que ante todo excluye la extensién [Extension]. (Husserl, 2005,
p- 59).

Tal como vemos, existe una formacién de capas inferiores y superiores en la
constituciéon del complejo que llamamos cuerpo psicofisico. Y, mientras Husserl le
atribuye a la capa material el caracter de la extension, tal como lo hace Descartes, la
capa animica se caracteriza por estar fundada sobre ella, pero constituyendo una de
tipo superior y de naturaleza completamente diferente. En relaciéon con el modo de

24 Seguimos aqui la traduccién de Antonio Zirién a la obra de Husserl Ideas relativas a una
fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica. Libro segundo: Investigaciones fenomenoldgicas
sobre la constitucion.
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vinculacién de ambas capas, llamamos la atencién acerca de dos consideraciones
que deben tenerse en cuenta sobre el enfoque husserliano: en primer lugar, se
plantea que existe una relacién esencial entre ambos miembros de conexién del
complejo corporal unitario, lo que da cuenta que el dualismo cartesiano entre
res cogitans y res extensa no aplica a este enfoque; en segundo lugar, en relaciéon
con la caracterizacién que hace de la capa psiquica, entendida como animalidad,
el enfoque husserliano le reconoce una naturaleza completamente distinta a la
material, lo que da como resultado el surgimiento de una ontologia propia de
lo animico en cuanto materializada en la corporalidad. Dada la importancia del
segundo punto, profundicemos un poco mas sobre él.

A juicio de Husserl, la animalidad estd incluida [eingelegt] o introyectada
[introjiziert] enla capamaterial (2005, p. 201). Para el autor, la diferencia fundamental
que arroja el analisis fenomenolégico es que, a diferencia de las cosas animadas, las
que son materiales equivalen a «realidades sin historia» [geschichtlose Realitciten].
En términos generales, la historia representa aqui simplemente un flujo temporal
que no es idéntico con la temporalidad de las cosas materiales. Especificamente, lo
que el autor llama historia es la imposibilidad de las realidades mentales de volver a
un estado previo: «Por otra parte, forma parte de la naturaleza de la realidad mental
[seelischer Realitiit] que ésta no pueda, en principio, volver al mismo estado general:
las realidades mentales simplemente tienen una historia [Geschichte]». (2005, p
176). La realidad mental o animada es un ambito de realidad de segundo orden
que se constituye sobre el estrato material y que exhibe un excedente de realidad
[Realitiitiiberschuf$], en el sentido que, junto a sus propiedades fisicas, exhibe
propiedades de tipo estesiolégico o corporal (2005, p. 222). Considerando esta
forma de temporalidad histérica de las realidades mentales, surgen dos preguntas
fundamentales: en primer lugar, ;qué es especificamente ese caracter histérico?
Es decir, si aceptamos que las realidades animicas tienen algo asi como historia,
¢a qué equivale propiamente esta caracteristica? En segundo lugar, y en relacion
con lo anterior, si definimos la historia como comunmente se hace, a saber, como
aquello que solamente encontramos en la temporalidad de los seres humanos, en
tanto seres culturales, ¢;podemos entonces concluir que solo el ser humano es un
ser animico??

Con respecto a la primera pregunta, a saber, aquella sobre la temporalidad que
Husserl concibe como historia en los sujetos, se hace necesaria una consideracién de
lo que el autorllama generatividad [ Generativitdt]. Segan Steinbock, la generatividad
en Husserl corresponde a dos procesos que se insertan en la vida cultural del ser
humano, a saber, el proceso del devenir y de la cadena de generaciones humanas
entendidas en términos histéricos:

Dicho atn de forma provisional, por generatividad o «generativo» Husserl
quiere decir tanto el proceso del devenir, y por ende el proceso de «generaciéns»,
como el proceso que tiene lugar por encima de las «generaciones», y por ende el

2 Por motivos de extension, solo exploraremos una respuesta para la primera de estas pre-
guntas. Sin embargo, para dos consideraciones relevantes acerca de la segunda de ellas, recomen-
damos el segundo capitulo del libro Para una filosofia de Europa de Javier San Martin titulado «La
subjetividad trascendental animal» y el capitulo cinco del libro de Andrés Osswald La fundamenta-
cion pasiva de la experiencia, titulado «Sujeto y pasividad».
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proceso especifico del devenir «histérico» y social circunscrito geolégicamente
(en donde por «geolégico» quiero decir el papel constitutivo de la «Tierra» y de los
«paisajes» culturales (2022, p. 38%)

Tal como vemos, la generatividad se refiere al fenémeno de la constitucién de
una comunidad, un territorio y una tradicién histérica entendida como la cadena
de generaciones del desarrollo humano. De tal manera, el autor sefiala que la
esencia de este concepto alude a fenémenos que «desde el principio son histéricos,
geoldgicos, culturales, intersubjetivos y normativos». (2022, p. 267).

Para Husserl, el fenémeno generativo es esencialmente atribuible al ser humano
en tanto ser social: «Humanidad [Menschentum] en general es, por esencia, ser
hombre [Menschsein] en humanidades vinculadas por la generacion y la socialidad,
y si el hombre es un ser racional (animal rationale) lo es s6lo en la medida en
que su humanidad entera es una humanidad racional [...]» (1991, p. 16). En el
sentido de que el ser humano se conoce y concibe a si mismo como persona y, por
lo tanto, como incluido en una cadena generativa personal e histérica, el filésofo
aleman afirma que se encuentra en un contexto temporal [Zeitzusammenhang] de
una humanidad conectada con un mundo y una naturaleza junto a otros seres
psicofisicos que conforman tal humanidad (Husserl, 1973b, p. 160). Desde esta
perspectiva, ser generativo significa pertenecer y saberse perteneciente a una
comunidad humana que ocupa un territorio, consciente de una naturaleza y un
mundo que habita y estando conectada con antepasados [Vorfahren] a través de
una cadena temporal llamada tradicién. Asi definida, la generatividad excluiria a
otros seres vivos por cuanto seria la caracterizacién esencial de la temporalidad
propiamente humana. Pese a que es claro que la generatividad describe un fenémeno
humano, mostraremos en esta parte final que es posible afirmar una dimensién no
humana de la generatividad, especialmente a partir de una consideracion de los
trabajos tardios de Husserl.

Es evidente que las reflexiones que mostraremos a continuacién podrian parecer
marginales, tomando en cuenta las tematicas principales a las que Husserl presté
atencién durante su vida. Sin embargo, especialmente al final de ella, el fil6sofo
realizé una serie de elucubraciones que superan ampliamente tales tematicas. Nos
referimos a sus consideraciones acerca de lo zoolégico o lo biolégico. Dado que
nuestro tema es la temporalidad, demos cuenta de lo que Husserl entiende por esta
en el nivel organico. El tiempo organico se determina zoolégicamente en términos
de ontogénesis y filogénesis las que en conjunto representan una forma de la
autoconservacion [Selbsterhaltung]yla conservacién del género [Gattungserhaltung]
de los seres vivos: «“Autoconservacion” y “conservacién del género como términos
zoolégicos” pertenecientes a los términos “ontogénesis” y “filogénesis”» (Husserl,
1993, p. 96?7). A juicio del autor, existiria una forma de impetu en la vida en cuanto a
su conservacion y continuacion, lo cual corresponderia a un estilo de ser [ Wesensstil]
particular (1933, p. 100). Esta conservacion vital u orgénica se representaria por el
par de conceptos ontogénsis y filogénesis. Veamos qué significan cada uno de ellos
para Husserl.

% Hacemos uso aqui de la reciente traduccién de Home and Beyond realizada por Rocio
Garcés y Andrés Alonso.
27 El texto data de noviembre de 1935.
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Fenomenolégicamente considerada, la ontogénesis corresponde a una evolucién
biofisica que se manifiesta en diferentes etapas del desarrollo de un sujeto:

Visto desde fuera, tenemos lo «tendencial» [Tendenziése] del desarrollo biofi-
sico [biophysische Entwicklung] en sus «grados de desarrollo» [Entwicklungsstu-
fen], en su estilo gradual [Stufenstil]: infancia, pubertad, madurez, vejez, etc. Y
ahi tenemos lo tendencial biofisico del devenir tipico, el estilo histérico-natural
[naturhistorische Stil] (Husserl, 2006, pp. 169-70).

Como se desprende de esta cita, la ontogénesis es una tendencia del sujeto en
cuanto desarrollo que se manifiesta por diversos grados constitutivos de un devenir
tipico. Es llamativo que a este devenir tipico Husserl le llame un estilo histérico-
natural, como aludiendo con ello a que el cardcter de desarrollo tendencial del
sujeto constituye una especie de historia. Este devenir estd conducido por una
normalidad biolégico-fisica [biologisch-physische Normalitit] que se refiere a las
condiciones normales y favorables para la continuacién del individuo: «Tenemos
una normalidad biolégico-fisica [biologisch-physische Normalitit], el individuo
biolégico, lo fisico-organico [que] se “mantiene” a si mismo, se desarrolla de forma
normal en las condiciones normales “favorables” [giinstigen] para su mantenimiento
vital [Lebenserhaltung] y su desarrollo individual [individuelle Entwicklung]».
(Husserl, 1973a, p. 122). En otras palabras, esta temporalidad histérico-individual
del organismo le conduce, en condiciones normales y favorables, a un desarrollo
que se manifiesta a partir de un devenir tipico, es decir, como algo que esta latente
en el organismo y que conduce su desarrollo. Claramente, esta forma de describir la
temporalidad individual del organismo resuena con la consideracién plessneriana
del futurismo del ser orgéanico en cuanto que dirigido por esa idea formal que le
otorga su ser como posibilidad.

De manera similar a la ontogénesis, la filogénesis representa la temporalizacion,
pero esta vez de la vida en cuanto unidad o como naturaleza orgéanica en su
evolucién:

La naturaleza orgénica [organische Natur] se desarrolla y forma como una
unidad de vida [Einheit des Lebens], cerrada por «condiciones de vida» [Lebens-
bedingungen] unificadoras (unidad universal de la vida terrestre), un sistema de
formas de desarrollo [Entwicklungsgestalten] que incluyen un sistema de ideas
de desarrollo [Entwicklungsideen] (especies) dentro de si mismas, con un tipo de
devenir de desarrollo asociado, relativamente permanente, que se repite en innu-
merables individuos, en los que esas ideas de especie [Speziesideen] se realizan
«normalmente» de forma mas o menos perfecta. (Husserl, 1989, p. 99)

Tal como se desprende de esta cita, la filogénesis es una evolucién de los
organismos en la figura de multiples individuos (formas de desarrollo) que se
desarrollan de acuerdo con ideas de especie bajo condiciones normales en formas
relativamente 6ptimas de realizacién. Lo interesante de esta consideracién de la
filogénesis como forma de temporalidad que la especie impone a los individuos es
que a ella le subyace una aspiracion de propoésito [Zielstrebigkeit] que se articula
como un desarrollo que se dirige desde lo mas simple hasta lo méas complejo en
la realizacién de la vida (1989, p. 99). En otras palabras, Husserl descubre una
cierta teleologia de realizacién cada vez mas perfecta en la vida, que identifica con
una teleologia oculta en cuanto organica, pero también conducente a la realizacién
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mas propia del ser humano, a saber, la vida ética como vida autogobernada y que
se expresa en la persona ética (1989, p. 39; p. 41). De tal manera, la temporalidad
de la vida abarca tanto a organismos simples como complejos en la aspiracion de
un propésito que se complejiza en la figura concreta de los grados de desarrollo
diferentes?. A la unidad de esta vida, Husserl le llama comunidad de impulsos
[Triebsgemeinschaft] que también identifica con un todo monddico:

Y sélo de ahi la posibilidad de la reduccion trascendental, por la que se des-
cubren las ménadas primero como ménadas humanas, luego en forma de cohe-
rencia generativa todas las ménadas de los grados monédicos [Monadenstufen],
los animales superiores e inferiores, las plantas y sus subgrados [Unterstufen], y
por todos sus desarrollos ontogenéticos [ontogenetischen Entwicklungen]. Cada
moénada esencialmente en tal desarrollo, todas las ménadas esencialmente en de-
sarrollos generativos [generativen Entwicklungen]. (1973b, p. 506)

Como vemos, junto con el ser humano existe, en cadena generativa, una
multiplicidad de organismos, incluyendo animales y plantas, quienes se relacionan
en una temporalidad comun, que es aquello que hemos llamado filogénesis.

Para finalizar, interpretemos lo dltimo a la luz de la problematica de la
historia y de la conviccién de Plessner de que Husserl habria perdido contacto
con el ser concreto, especificamente, el ser orgénico. A partir de nuestras tltimas
consideraciones, afirmamos que la generatividad alude a una dimensién mucho
més amplia de la temporalidad que la mera historia humana. Podria decirse
que la historia humana es simplemente un nivel superior de realizaciéon de la
temporalidad de lo vivo, pero no la tinica forma posible. Si debemos 0 no emplear
la palabra historia para referirnos a la temporalidad de lo vivo, y cuéles son las
justificaciones que tenemos para ello, constituye la tarea para una proxima
investigacion. Sin embargo, concluimos que, para Husserl, los seres organicos son
seres temporales y que el tiempo les pertenece como una caracteristica esencial.
Tal como para Plessner, la temporalidad de lo vivo es esencialmente diferente a
aquella que identificamos en el objeto fisico y se caracteriza por desdoblarse en
una temporalidad del individuo (ontogénesis) y otra de la especie (filogénesis) en
una relacién tnica que se caracteriza por una aspiraciéon de propésito. En cuanto
a la imposibilidad de Husserl de hacerse cargo del ser concreto, vemos que, al
final de su vida, concibié un acceso a partir de la misma reduccién trascendental
hacia la consideracion de la totalidad de la vida como una comunidad de impulsos
monadica, que incluye una evolucién generativa de las especies. Por consiguiente,
pese a su vuelta hacia el sujeto, el fil6sofo aleman logré vislumbrar las posibilidades
de una fenomenologia de lo organico, aunque claramente sin la profundidad y la
prestancia en que Plessner lo llevé a cabo en Los grados.

2 Pese a que pueda parecer disparatado, en un manuscrito de 1936, Husserl le reconoce un
papel en la constitucién incluso a «organismos unicelulares» [einzellige Organismen] a quienes
considera «modificaciones lejanas de la humanidad» [entfernte Abwandlungen der Menschlichkeit]
(1993, 326-7). La pregunta que guia estas disquisiciones es si, en cuanto que las células forman
parte de nuestros cuerpos, ellas puedan tener un funcionamiento psiquico correspondiente [zu-
sammenfungierendes Psychisches].
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CONCLUSION

En este trabajo, hemos explorado las relaciones de las filosofias de Husserl y
Plessner en relacién con lo orgénico. Mostramos que, después del viraje hacia el
sujeto, Husserl se hizo menos atractivo para Plessner, quien estaba comprometido
con la tarea de una fenomenologia realista que pudiera dar razén del ser humano
en su conexién con los demads seres vivos. Debido a su interés con las cosas
mismas, es decir, con el objeto en cuanto tal, Plessner concibi6 la tarea filosofica de
determinar la especificidad de lo organico a partir del concepto de posicionalidad,
el cual describe el caricter de ser de todos los objetos que llamamos vivos en la
experiencia intuitiva. Esto quiere decir que los organismos son aquellos entes que
se posicionan en sus entornos haciendo emerger una nueva ontologia, que puede
ser considerada un a priori de lo vivo. Para Husserl, la determinacién de lo organico
puede reconstruirse prestando atencién a su concepto natural de cuerpo, lo que
llamamos el cuerpo psicofisico. En este sentido, los organismos se conectarian
unos con otros a partir de su participaciéon en una comunidad de impulsos que el
fil6sofo llama también un todo mondadico. Esta comunidad exhibiria una ontologia
propia, caracterizada como una teleologia que se conduce a través de diferentes
grados de perfeccion. De ese modo, la ontologia orgénica incluiria dentro de si a los
seres vivos en diversos grados de realizacién subjetiva.

Tanto en Husserl como en Plessner, la ontologia de lo vivo se caracteriza por
la determinacién de formas nuevas de la espacialidad y la temporalidad que se
diferencian por esencia de las que atribuimos al campo de la naturaleza fisica o
material. Es asi como, para ambos autores, lo organico corresponde a un grado o
complejo del ser que requiere una consideracion filos6fica nueva. Podemos concluir
que, pese a estar motivados por diferentes razones, Husserl y Plessner persiguieron
la tarea de darle claridad filoséfica a lo organico de maneras similares. De este
modo, la tarea de la antropologia filoséfica y la fenomenologia trascendental no se
diferenciarian de manera tan radical como podria pensarse que es el caso.
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