El problema uniata.
Historia de una crisis

En el dialogo ecuménico entre las Iglesias
ortodoxas orientales y la Iglesia catolico-romana,
iniciado poco después del Vaticano II, han
surgido tltimamente serias dificultades. Las
causas de tal crisis son muy variadas y oscilan
desde lo espiritual a lo material. El momento
mas dificil de tal crisis se produjo en 1990,
cuando el dialogo estuvo a punto de romperse.
Afortunadamente, determinadas rectificaciones
en ambas partes interlocutoras han vuelto a
encender la esperanza.

Manuel Alcala*

HACE casi quince afios (1979) co-
menz6 el didlogo teologico oficial entre las Iglesias ortodoxas y la catoli-
co-fomana. Su relativo retraso respecto a los iniciados con las Iglesias
luterana (1965) y anglicana (1967) se debi6 a la necesidad de armonizar
numerosas autonomias en los patriarcados autocéfalos de toda la Ortodoxia.

Hasta hace poco, el trabajo de tal comisién habia sido pacifico, si se
exceptlia la minicrisis que retraso un afio la reunion de Bari (1986). Causa
de ella fue una exposicién de iconos maceddnicos, en el Vaticano, inter-
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pretada por los delegados yugoslavos como reconocimiento por Roma de
una posible Iglesia autocéfala en Macedonia.

No obstante tal premonicion, la comisién mixta ortodoxo-catilica se
anotaba un saldo positivo. Se habia logrado unanimidad en el documen-
to El musterio eclesial y la Encaristia (1982); convergencia en el tocante a la
Fe, sacramentos y unidad de la [glesia (1987) y acuerdo mayor en el relativo a
varios aspectos de El sacramento del Orden (1988).

El afio antes de esta (iltima reunion, 7 de diciembre de 1987, tenia
lugar la visita de Juan Pablo Il al patriarca Demetrio I en el Fanar. Ambos
jetarcas se empefiaban en un didlogo de caridad que rechazaba toda for-
ma de proselitismo y cualquier actitud que pudiese considerarse como
falta de respeto (1).

Sin embargo, en 1990 surgi6 la crisis. El VI encuentro, en Freising
(Munich) estuvo a punto de suspension, al negarse a asistir a él varios
delegados ortodoxos, a causa del uniatismo practicado de nuevo, en su
opinion, por la Iglesia de Roma. ¢Qué habia ocurrido?

Los problemas del uniatismo

POR wniatismo suele entenderse el in-
tento de lograr a toda costa el ingreso en la Iglesia catdlico-romana de
comunidades separadas a causa de los cismas de Oriente. Se entiende, no
de fieles sueltos, como ocurre en el proselitismo, sino de comunidades
estrictamente tales: fieles con sus jerarcas, especialmente obispos. A toda
costa, cuando se utiliza la presion secular.

No todo intento de union es unzatismo. No lo fueron los concilios de
Lyon (1274) o Florencia (1439) en los que hubo didlogo reciproco. De las
uniones de ortodoxos con catdlicos de la edad moderna (2), se tienen
como #uniatismo las de Brest-Litowsk (1595), de Uzgohrod (1646) y Alba

(1) Ver documentos en Adolfo Gonzalez (ed.), Enchiridion Oecu-
mentcum. Salamanca, 1 (1986) 504-516 y 11 (1993), 297-324 y 325-327
(EO).

(2) Las principales fueron: 1595, Ucranianos y Rusos blancos
(Brest-Litowsk); 1611, Serbios y croatas (Kritzevci); 1646, Rutenos (Uz-
gohrod); 1649, Eslovacos (Pressov); 1698, Rumanos (Alba julia); 1724,
Melkitas (Antioquia); 1740, Armenios (Kiliakien); 1742, Albano-italia-
nos, de la diaspora; 1782, Sirios (Antioquia); 1824, Coptos (Egipto);
1830, Grupo caldeo de Babilonia (Irak); 1930, Iglesia de Santo Tomas
(Malankar, India).




Julia (1689). En todas ellas fue decisiva la imposicion de los poderes poli-
ticos de Polonia, Austria y Hungrfa, respectivamente.

Es cierto que en aquella época el estado confesional era el ideal para
conseguir la unidad nacional. Era, pues, un nacional-catolicismo, como
también lo era una nacional-ortodoxia. La libertad religiosa no se conside-
raba entonces como un derecho humano y lo mas que se admitfa era la
libertad de cultos. Eso produciria en Europa las guerras religiosas.

Uniatismo y comunismo

UNA forma anéloga, aunque inversa y
mucho mas violenta, se produce en el viejo continente, tras la conferen-
cia de Potsdam (1945), donde se abandonan la Europa central y oriental a
la 6rbita del Kremlin,

J. Stalin, en el cenit de su poder dictatorial, cambid la tactica que
habia seguido hasta entonces con las Iglesias. Asi, autoriz la eleccion del
patriarca de Mosctl, vacante desde la muerte de San Tikon (1925). Al
mismo tiempo, pactd con el nuevo patriarca Alexis I la abolicion de la
Iglesia catolica de rito bizantino, importante en Ucrania y Bielorrusia, so
pretexto de conducta ambigua ante la ocupacion nazi.

Tras una etapa de persecucion, el Kremlin consigui6 que tres sacerdo-
tes ucranianos rebeldes convocaran un sinodo en Lvov (Lemberg), en
marzo de 1946. Asistieron al acto 210 sacerdotes y 19 laicos pero ningin
obispo. Alli se decidi6 la autodisolucion de la Iglesia uniata y su «regreso»
a la Ortodoxia. La KGB detuvo a 10 obispos, a 1.400 sacerdotes y a 800
religiosas que se negaron a aceptar el cisma, Muchos de ellos mutieron en
prision o campos de trabajo. J. Slipyi, arzobispo de Lvov, sobrevivié y fue
extraditado mucho después (1963), por intervencion de Juan XXIIL. Los
templos y bienes de la Iglesia greco-catélica pasaron a los ortodoxos o al
Estado soviético.

Este hecho sirvi6 de modelo a otras reptiblicas populares. Asi, el 1 de
octubre de 1948, un grupo rebelde de la Iglesia uniata rumana, con ayuda
del gobierno, convoco en Cluj un sinodo cismatico que decidi6 la «ane-
xi6n» a la Iglesia ortodoxa rusa. J. Hossu, obispo local excomulgd a los
sinodales. Al negarse tambieén los restantes obispos a admitir la validez de
aquel acto, fueron internados en monasterios ortodoxos y més tarde, en-
carcelados. La mayoria de ellos muri6 en prision. También fue disuelta la
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Iglesia armena de Rumania. Esto obligd a la ordenacion de obispos en la
clandestinidad. Los templos y bienes de la Iglesia uniata pasaron a la
ortodoxia o al gobierno. Dos afios después siguid aquel ejemplo el gobier-
no checoslovaco con la didcesis uniata de Pressov (Eslovaquia). Eleuterio,
obispo ortodoxo convocd también una asamblea de clérigos y laicos, el
28 de abril de 1950. En ella se forzo el «regreso» de la comunidad, unida a
Roma desde 1649. Un decreto gubernamental, el 27 de mayo, rubrico la
anexion a la ortodoxia. Semanas después la asamblea democratica popu-
lar eligi6 a un nuevo obispo ortodoxo. También fue disuelta la Iglesia
armena. Templos y bienes de ambas, fueron confiscados.

Al quedar descabezadas aquellas jerarquias catolicas, el Papa Pio XII
autorizo la ordenacién clandestina de obispos que corrieron muy diversa
suerte (3).

El derrumbamiento del comunismo

ENTRE 1989 y 1990 se produjo la he-
catombe del comunismo en Europa. Tal crisis historica afectd de modo
diverso a las Iglesias cristianas.

Para las Iglesias ortodoxas, el cambio fue ambivalente. Por supuesto
desvelé tambien el colaboracionismo de muchos de sus jerarcas con los
respectivos partidos comunistas. Asi, por ejemplo, los archivos de [a KGB
revelaron varios «contactos» del Kremlin, no solo con los sucesivos pa-
triarcas de Mosct, sino con muchos de sus obispos. Alexis 11, actual pa-
triarca, pidi6 perdon por todo ello en su carta cuaresmal de 1993.

Para la Iglesia catdlica latina, 12 nueva democracia significd el fin del
acoso o la persecucion, segin los casos, y el retorno de parte de los bienes
enajenados por los respectivos gobiernos. Asi ha ocurrido en Lituania,
Poloma, Hungria y Checoslovaquia.

El caso de las [glesias catilicas de rito bizantino (uniatas) seria mas com-
plicado. Al recuperar la existencia juridica, tras su extincion respectiva, los
bienes que habian ocupado los gobiernos comunistas les han empezado a
ser devueltos, total o parcialmente, por los democraticos. Por su parte, las
Iglesias ortodoxas que tenian los templos, han formado comisiones mix-
tas para estudiar la devolucion, pero en general han sido mas reticentes.

(3) M. Alcala: Jglesias europeas en catacumbas. Valencia, 1992, 212.




Al no llegarse facilmente al acuerdo, surgieron graves tensiones que, a
veces, degeneraron en enfrentamientos pblicos, sobre todo en Ucrania y
Rumania. Por supuesto que no eran jemplares para nadie.

A todo eso, se uni6 una corriente de conversiones ortodoxas a la Iglesia
cat6lica, provocadas no por poderes piiblicos sino mas bien por la ejem-
plaridad o falta de ella que se habia dado, respectivamente, en una u otra
Iglesia. Estos factores, caracterizados genéricamente como wniatismo, y
proselitismo son los influyentes en el didlogo teologico.

Viejos y nuevos problemas

LA chispa salto, como ya se dijo, en el
VI encuentro de la comisién mixta, en Freising (Munich). A la reunion
programada del 6 al 15 del mes de junio de 1990, se negaron a asistir
algunos delegados ortodoxos, por las tensiones antedichas. La sesion estu-
vo a punto de suspenderse.

Aunque finalmente pudo celebrarse el dialogo, varios delegados de la
Ortodoxia exigieron que, de pretender continuarlo, habria que tocar de
forma prioritaria el tema del uniatismo. En la relacion final del mismo se
condend cualquier método que pretendiese lograr la unidad eclesial, se-
parando a los fieles ortodoxos de sus comunidades. Por eso mismo, se
condend el proselitismo y las interferencias mutnas, como un derroche inne-
cesario de energla pastoral. Finalmente se afirmaba que el didlogo era el
mejor método a seguir en el camino de la unidad (4).

La crisis parecia, a primera vista, superada, pero no era asi. Entre
tanto, algunas Iglesias ortodoxas habian acudido al Consejo Ecuménico
de las Iglesias (CEI) y a la Conferencia de Iglesias Europeas (KEK) de
Ginebra para protestar por las actividades de las Iglesias uniatas. En su
sesion de noviembre de 1990, en Moscd, la presidencia de la KEK fue
muy comprensiva con la Ortodoxia, expresando solidaridad con aquellas
Iglesias que sufffan violencia, aunque también animando a solucionar
por el didlogo cualquier contencioso mutuo.

Poco después, del 11 al 12 de diciembre, los delegados ortodoxos de
la comisibén mixta tenian, en el Fanar, un encuentro con Demettios I, el
patriarca ecuménico. De ella sali6 un duro comunicado final, condenan-
do el uniatismo como meétodo de reunificacién, al considerarlo contrario a

(4) EO. IL 322324
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la eclesiologia de comunion (koinonta) y al temple de Iglesias hermanas
en dilogo (5).

Ast las cosas, Roma reaccionaba, meses después, por cierto de forma
paradojica. El 13 de abril de 1991, Juan Pablo II enviaba una carta a los
obispos de Europa acerca de la relacién ecuménica, especialmente con los
ortodoxos, en la que hacia de nuevo una llamada al didlogo. Al mismo
tiempo, sin embargo, nombraba administradores apostélicos para la Ru-
sia europea, el Kazakstan y Siberia, respectivamente, al arzobispo T. Kon-
driusewicz y a los nuevos obispos religiosos J. P. Lenga, MIC y J. Werth,
§J. Sus sedes: Mosct, Karaganda y Novosibirsk. Hay que recordar que, en
la legislacion canonica latina (CIC, 368), tales cargos se equiparan al de
los obispos, aunque sea de modo provisional (CIC, 371, 2).

El patriarca de Moscti, Alexis I, se molest6 por aquella medida que, a
su juicio, representaba una zntromision catélica en los territorios de su juris-
diccion. Al no poder apelar a ninguna autoridad secular, se tomarfa repre-
salias de otro tipo.

Intuyendo tal vez semejante reaccion, el Papa escribio, desde Fatima
(Portugal), el 13 de mayo, una carta al episcopado catélico, publicada el
31 del mismo mes, en donde le recordaba la Asamblea Especial de los
Obispos de Europa que habria de tener lugar en diciembre, En ella aludia
a la deseada presencia de delegados fraternos de las Iglesias separadas de
Roma que podrian dar su opinién sobre la nueva evangelizacion (6).

Poco después, a 15 de junio, se reunfa en Ariccia ([talia) el comite de
coordinacion de la comision mixta catblico-ortodoxa y publicaba unas
orientaciones por discutir en la siguiente reunion plenaria, y en donde se
rechazaba totalmente el uniatismo (7).

Todavia aquel mismo afio tendria lugar en Santiago de Compostela,
del 2 al 18 de noviembre, el V encuentro entre el consejo de Conferencia
de las Iglesias de Europa (KEK) y el de Conferencias Episcopales Euro-
peas (CCEE). Alli volvid a surgir la tension con la actuacién de J. Postou-
tov, archimandrita delegado de la Iglesia ortodoxa rusa para las relaciones
con la Iglesia catolica que tocd directamente al unzatismo. Le contestd P.
Duprey, MA, secretario del Pontificio Consejo para la Promocion de la
Unidad de los Cristianos (PCPUC), enérgico aunque conciliador (8).

(5) Unité des chretiens 82 (1991), 39.

(6) L’Osservatore romano 31. V y 1. V1, 1993, 14.
(7) Il Regno-Documenti, 17 (1992) 517.

(8) La Documentacién Catholique 74 (1992), 24-28.




La crisis en presencia del Papa

EL momento mas fuerte de tension, sin
embargo, tendria lugar el mes siguiente en el mismo Vaticano, durante la
Asamblea Especial del Sinodo de los Obispos de Enropa. Habian sido invita-
dos a ella los delegados de las Iglesias cristianas. Con todo, se negaron a
asistir los delegados de los patriarcas de Moscl, Sofia, Bucarest y Belgra-
do. Tampoco asistio el metropolita de Atenas. Las razones de tales ausen-
cias las darfa, en el aula sinodal, el 2 de diciembre, Sp. Papagheorghiou
nuevo metropolita de los griegos ortodoxos de Italia, con sede en Vene-
cia.

En medio de un silencio glacial, Papagheorghiou dijo claramente que
los delegados patriarcales de Rusia y Rumania no habfan venido a causa
del proselitismo, del uniatismo y de la intromisién catélica, ocurrida con los
nombramientos de administradores apostolicos para territorios tradicio-
nales de la Ortodoxia. El delegado de Belgrado no habia venido, ademas,
por la actitud del Vaticano en el conflicto serbo-croata. El de Softa, por
las criticas de Radio Vaticano sobre el tema uniata. Por fin, el de Atenas,
por solidaridad con los demds. La acusacion mas grave era la opinién
difundida en la ortodoxia de cierto progresivo alejamiento romano del
espiritu y la letra del Vaticano II, por no respetarse ni la eclesiologia de
comunion, ni el auténtico estilo de [glesias hermanas, empefiadas en un
didlogo de acercamiento mutuo (9).

Ya puede suponerse que la intervencion del metropolita griego causé
enorme sensacion en los presentes, solo aliviada al levantarse el Papa de
su sitial de presidencia y abrazar fraternalmente a Papagheorghiou.

Dias después, durante el mismo Sinodo, contestaron al tema, aunque
solo con generalidades, los cardenales curiales A. Silvestrini y E. 1. Cas-
sidy, presidente del PCPUC (10). M4s adecuada fue la intervencion del
cardenal arzobispo mayor M. Lubachivsky (Lvov), al decir que la Iglesia
ucraniana tenia actualmente solo 2.176 templos de los 4.445 que usaba en
el ano 1946. Pedia al Papa el reconocimieno del antiguo patriarcado de
Kiev-Halych y de toda la Rus-Ucrania. Al mismo tiempo, reconoci6 las
graves tensiones con la Ortodoxia, ocasionadas por desconfianza, miedo,

(9) «Synodus Episcoporum», Boletin 8, 3. En adelante, SE; G.
Caprile, Il sinodo dei vescouvi, 1991. Roma, 1992, 286-289. En adelante,
C.; M. Alcala, Sinodo de los obispos de Europa, RAZON Y FF, febrero,

1992, 198-208.
(10) SE, Bol. n. 9, 7-8 y 10, 10. C. 183-184, 204-206.
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acusaciones sin fundamento y denuncias poco limpias de polonizacion y
de latinizacion (11).

La respuesta oficial y més dura, sin embargo, seria la de A. Sodano,
cardenal secretario-de Estado. Dijo que, en honor a la verdad, no podia
afirmarse que se habian creado nuevas dideesis en los territorios de la
Ortodoxia. Por documentos contemporaneos, salvados del comunismo,
consta que la archididcesis de Mohilev (Bielorrusia, 1783) contaba en
1923 con 22 decanatos, 173 templos, 500 sacerdotes y 350.000 fieles. De
tales decanatos, el de Mosc# tenia 3 parroquias, 1 capilla y 20.100 fieles en
la capital. En su alrededor, 10 parroquias, 4 capillas y 6.470 fieles. El
vicatiato de Siberia tenia 5 decanatos, 44 parroquias, 33 capillas y unos
100.000 fieles. EI 2 de febrero de 1924 se erigi6 una diocesis en Vladivos-
tock. Por lo que respecta a la situacion actual, se contaban en Moscit unos
40.000 catélicos, prescindiendo de los diplomaticos. En S. Petersburgo,
unos 12.000. En el Volga, unos 40.000. En Omsk, 50.000 y en Kazakstin,
medio millon de alemanes deportados de la antigua diécesis de Tiraspol
(1848) y unos 100.000, deportados de las dibcesis de Luck, Kaminiec y
Zitomir. {No habrfa que atender a tales comunidades? Luego, arguyendo
«ad hominem», Sodano dijo que la Iglesia catdlica de Venecia se habfa
alegrado del reciente nombramiento de Papagheorghiou, como metropo-
lita ortodoxo de Italia. Lo mismo habia ocurrido, al nombrar el patriarca-
do de Moscti otros jerarcas para ciudades de Europa y Ameérica (12).

Aunque la intervencion del secretario de Estado fuese contundente,
con todo, no tocd el problema de fondo, a saber: si la actitud catolica
respetaba la eclesiologia de comunion y la postura de [glesias hermanas. Por lo
pronto, se celebrd, durante el Sinodo, una solemnisima liturgia de recon-
ciliacion ecumenica. El Papa ordend que toda la documentacion de la
Asamblea se remitiese a los patriarcas que no habian enviado sus repre-
sentantes.

Contintan las tensiones

EL afio 1992 parecio traer cierto deshie-
lo en las relaciones mutuas. El 2-3 de marzo se reunia en Ginebra una

(11) SE. Bol. 10, 6. C. 195-198.
(12) SE. Bol. 16, 9-14. C. 248-253.




delegacion del Vaticano y del patriarca de Mosct, presididas respectiva-
mente por el cardenal Cassidy (PCPUC) y el metropolita Kyrill (Smo-
lensk-Kaliningrad), para intentar un acercamiento de las mutuas posicio-
nes (13).

Sin embargo, por aquellas mismas fechas, una delegacion de la KEK
y del CMI visitaba Eslovaquia, Rumania, Bielorrusia y Ucrania para ver iz
situ las situaciones de tension. Por idénticas razones, el patriarca de Cons-
tantinopla, Bartolomé I convoco en su sede del Fanar, del 13 al 15 de
marzo, un sinodo extraordinario (sinaxis). Es algo que no ocurria desde
1872, Asistieron ocho patriarcas (solo falté el de Georgia) y cinco Iglesias
autocefalas (s6lo la de Chipre estuvo ausente). En el mensaje final, aparte
de otros temas, se condend violentamente todo tipo de nuiatismo; se dis-
tingui6 entre evangelizacion y misién. Esta es equivalente a proselitismo y
se practica por el Vaticano, que utiliza un doble lenguaje. Se ahadi6 que,
en adelante, cualquier dialogo teologico con la Iglesia catolica tendria que
comenzar por el uniatismo.

La situacion era, pues, extremadamente tensa. A esto se afadi6 la
ocupacion, el 15 de mayo, por greco-catolicos, de la catedral de Blaj en
Rumania. La reaccion del patriarca de Bucarest, T. Arapasu, fue pedir en
plblico la ruptura de relaciones con Roma, mientras durase el pontifice
actual.

En este ambiente, se hacia plblica, una semana después, 28 de mayo,
la carta del cardenal ]. Ratzinger, prefecto de la Congregacion de la Fe
sobre Algunos aspectos de la Iglesia considerada como commmion. En su capitu-
lo quinto y ltimo, relativo al ecumenismo, llama a las Iglesias orientales
ottodoxas, [glesias particulares, pero teconoce que, en su ser interno, estan
heridas. La catolica tendria sblo la herida externa de la desunion (14).
Algunos tedlogos piensan que tal expresion no era la més adecuada al
referirse a [glesias hermanas.

Tan solo dias después de tal documento, el I de julio, el cardenal E. I.
Cassidy (PCPUC) presentaba el de la «Comision Pontificia pro Rusia»
aneja a la Secretaria de Estado vaticana, que pretendia limar asperezas en
orden a acercar las posiciones. Aunque no hay concesiones teologicas, si
se suavizan las normas de conducta practica. Asi, se encarga a los obispos

(13) DC. 74 (1992) 348.
(14) C.D.F. Carta a los obispos de la Iglesia catélica sobre algunos
aspectos de la Iglesia considerada como comunién, Vaticano 1992, 16-17.
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catolicos, comunicar a sus colegas ortodoxos la apertura de las nuevas
parroquias, evitar las celotipias y cosas por el estilo (15).

Tal documento no pudo evitar una nueva crisis, semanas después. El
siguiente encuentro de la comisién mixta ortodoxo-catélica que deberfa
celebrarse en Suiza, del 17 al 24 del mismo mes de junio, tuvo que ser
suspendido. Ocho de los catorce delegados ortodoxos anunciaron que no
iban a participar, aunque el tema anunciado fuese el uniatismo segin el
texto de Ariccia. Dias después, el patriarca Bartolomé I envi6 al Papa una
carta fuerte, exponiéndole su opinion sobre las tensiones mutuas. Juan
Pablo II le contestarfa a finales de noviembre (16).

Entre tanto, empeoraba la perspectiva politica y econémica en las
zonas de implantacion ortodoxa. Seguia la guerra en Armenia y Georgia.
Yugoslavia se desintegraba. Eslovaquia anunciaba su proxima separacion
de Chequia. Por si todo esto fuera poco, en la Repitblica de Bulgaria, el
patriarca Maximo era destituido por el gobierno, por la doble razén de
haber sido elegido ilegitimamente bajo presion comunista y, ademas, por
su «colaboracién» con el partido.

Del 30 de junio al 6 de julio, en Ginebra, los delegados del KEK y del
CMI presentaron las conclusiones de su visita a las Iglesias con dificulta-
des. Aunque fueron invitados a la reunion, tanto el PCPUC como el
CCEE excusaron su asistencia. EI Consejo de las Conferencias, por no
sentirse competente en el asunto; el PCPUC por no considerar adecuado
el foro, ni suficientemente neutral las condiciones de la visita. Flotaba,
pues, en el aire un clima de fracaso, de cara a 1993.

<Una salida al problema?

DEL 17 al 24 de junio de 1993 se cele-
bro en la escuela teologica del monasterio ortodoxo de Balamand (Liba-
no) la VI reunién oficial de la comision mixta catblico-ortodoxa. Tomaron
parte en ella 14 miembros de las diversas Iglesias autocéfalas, entre jerar-
cas y consultores, y 24 catolico-romanos. Eran copresidentes el arzobispo
ortodoxo Stilianos (Australia) y el cardenal Cassidy (PCPUC). Aun faltan-
do los delegados de Belgrado, Jerusalén, Grecia, Georgia y Eslovaquia,
asistieron los de las Iglesias ms conflictivas: Rusia y Rumania.

(15) Il Regno-Documenti 17 (1992), 514-516. DC. 74 (1992)
786-790.
(16) DC. 74 (1992) 752-753. L’Osservatore romano, 30-X1-1992.




La discusion sobre el texto de Ariccia fue larga y sincera. El 23 de
junio, finalmente, se lleg6 a una declaracién conjunta satisfactoria para
todos. Su largo titulo, Uniatismo. Método de bitsqueda de la unidad en el
pasado y birsqueda actual de una plena comunién, indica un camino trabajoso
que pretende superar conflictos historicos de cara al futuro.

El texto empalma claramente con el de Freising y, en su Introduccion,
rechaza en redondo el uniatismo como método de reunificacion y recono-
ce la existencia juridica de las comunidades orientales catolicas (1-5).

En su primera parte, enumera ciertos principios eclesioldgicos. Se subraya
luego con energia el fracaso de eclesiologias pasadas, tanto catélicas como
ortodoxas, por considerarse como exclusivas y, por lo mismo, excluyen-
tes. El nuevo modelo de [glesias hermanas surgido de una eclesiologia de
comunion, aprobada tanto en el Vaticano II como en el Congreso Panor-
todoxo, es la forma de superar situaciones pasadas. El nticleo intimo en-
raiza en la misma fe apostolica, los mismos sacramentos, el mismo
sacrificio-sacerdocio de Cristo y la misma sucesion apostolica de los obis-
pos. De ahi, como dijo Juan Pablo II, «el esfuerzo ecuménico de las Igle-
sias hermanas de Oriente y Occidente, fundado en el dialogo y la ora-
ci6n, busca una comunion perfecta y total que no sea absorcion y fusion,
sino encuentro en la verdad y el amor» (Slavorum apostols, n. 27) (10-14).

No se trata, pues, de convertir personas o Iglesias a una salvacion
propuesta por ambas, sino de cumplir la voluntad del Sefor. El dialogo es
un medio para ello. Sobre temas conflictivos se dice que todas las Iglesias
orientales unidas a Roma tienen los derechos y obligaciones de tal comu-
nion, en un dialogo de caridad, respeto y confianza mutuas. Asi podra
llegar la solucién justa de los problemas, seglin decian tanto Pablo VI en
el Fanar (1967), como Juan Pablo II y Dimitrio I veinte afios después
(15-18).

En su segunda parte, el documento expone unas reglas précticas. Son
sugerencias y recomendaciones, a veces de sentido comun, fundadas en el
eficaz deseo de union, junto al respeto y voluntad mutua de perdon. Se
aconseja tomar conciencia de la dificil situacion actual de Europa para
terminar con temas discordantes. Al presuponerse que la Iglesia romana
no tiene voluntad de expansion, a costa de la ortodoxia, se aconseja la
informacién previa de los proyectos, la colaboracion del clero y laicos
respectivos y el evitar los triunfalismos. La historia pasada deberfa dejarse
a la misericordia divina (19-24).

AT

Manuel Alcala

75



76

El problema uniata

La libertad religiosa debe ser escrupulosamente respetada, evitando
violarla con medios indirectos, como la ayuda financiera o ventajas de
cualquier tipo. Todo esto requiere una organizacién mixta y un didlogo
local, al mismo tiempo que respeto mutuo al culto y jurisdiccién ajena y
finura en las declaraciones mutuas (25-30).

Se reconoce la importancia de una formacién previa y permanente
del clero para conseguir interpretaciones justas de la historia y prudencia
en la actuacion de medios de comunicacion. Sobre todo, se impone un
respeto exquisito ante quienes han padecido persecucion (31-33).

Finalmente, el documento de Balamand termina excluyendo en el
futuro todo proselitismo y cualquier voluntad de expansién catblica, con
dafio de las Iglesias ortodoxas. Asi se espera haber superado los obsticulos
que han tenido algunas Iglesias autocéfalas para participar en didlogo tan
felizmente iniciado (34-35) (17).

Al dia siguiente de terminarse el encuentro de Balamand y tal vez
conociendo ya su buen resultado, aprobaba Juan Pablo IT la publicacién
del Directorio para la aplicacién de los principios y normas sobre el ecumenismo
que se haria pablico el 6 de junio siguiente. Se trata de la actualizacién,
en algunos puntos restrictiva, del primer directorio que pidié el Concilio
Vaticano IL Sus dos partes habian sido publicadas en 1967 y 1970 por el
entonces «Secretariado para la Promocion de la Union de los Cristianos»,
bajo la presidencia del cardenal A. Bea, SJ.

Las razones para esta nueva publicacién ha sido la promulgacion de
los codigos para la Iglesia latina (1983) y las orientales (1990), la edicién
del Catecismo de Juan Pablo I (1992) como el aunar otra serie de docu-
mentos sectoriales, aparecidos desde entonces,

En su parte doctrinal, el Directorio insiste en la eclesiologia de comu-
nion (13-21), pero no en la concepcion de Jglesias hermanas, ni en la jerar-
quia de verdades. Sobre el peligro del proselitismo, equiparado siempre al de
indiferentismo, deben ser los sinodos y las conferencias episcopales los que
vigilen, Logicamente no se habla en ningfin sitio del #niatismo.

Los puntos mas importantes que afectan a los ortodoxos se refieren,
sobre todo, a los sacramentos. En general, el directorio es aperturista, en
casos de necesidad o por un verdadero bien espiritual, respecto a la parti-
cipacion en la penitencia o en la Eucaristfa.

(17) 11 Regno-Documenti, n. 15 (1993) 491493,



En los capitulos dedicados a la formacion, didlogo y colaboracion
ecuménicos, tal vez los mas novedosos, se insiste en la linea cercana a
Balamand. Se trata, pues, de un documento doctrinal y canénico, menos
valiente que los del didlogo catolico-ortodoxo (18).

Caminando hacia el futuro

Tras superacion, al menos formal,
de la crisis del uniatismo, se podria preguntar qué falta realmente para
llegar a una unidad organica con las Iglesias ortodoxas. Tal vez podria
responderse que la recepcion no slo del primado de honor que ya existe,
sino también del primado de jurisdiccién del Papa, como sucesor de Pedro.
Nada mas y nada menos.

Nada mis, porque, segln confesaba Pablo VI al patriarca Atenagoras
(1967), la unién mutua es «casi total». El didlogo teolégico durante la
crisis acaba de confirmarlo. Las verdades fundamentales son idénticas:
Trinidad, redencién, sacramentos, sucesion apostolica.

Nada més, pues esa base doctrinal parece suficiente para la accion
reunificadora concreta, con tal que no se exija para ella, como decia el
mismo cardenal Ratzinger, mas condiciones de las que se daban antes de
las primeras divisiones. Hace falta, pues, creatividad.

Pero también nada menos, porque eso supone la superacion de mu-
chos prejuicios historicos, de muchas heridas pasadas, de mucho aleja-
miento mutuo, de mucha politica eclesiéstica, de mucha superestructura,
ajena tanto al derecho divino como a la primera tradicion evangelica.
Cuando en las Iglesias cristianas aumentan centralismo, uniformismo y
riibricas, automaticamente se debilita el espiritu de reunificacion.

Nada menos, porque para la unidad organica con la Ortodoxia, hay
que respetar sin duda la autonomia de las Iglesias hermanas sectoriales, en
un ejercicio de la colegialidad no solo formal sino también real. Para la
cercania con los hermanos ortodoxos ha hecho tal vez més la doctrina de
la colegialidad, las conferencias episcopales y el sinodo de obispos que
muchas palabras. Era el Espiritu de Dios quien soplaba alli.

(18) PCPUC, Directorio para la aplicacién de los principios y normas
sobre el ecumenismo, Ciudad del Vaticano, 1993, 80.
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El problema uniata

Juan Pablo II, en Salzburgo durante su visita a Austria (1983), dijo
que el movimiento ecumeénico corria peligro de detenerse «por la dureza
de nuestros corazones». Claro es que hablaba de la esclerosis de todos,

Ojald que la dura experiencia postcomunista de las Iglesias hermanas
suponga un ablandamiento de los corazones. S6lo entonces podré llegar
el Espiritu de Dios a renovar la faz del mundo con la unidad cristiana



